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رز تج سید پر یں 


ہو ح مس وس رم اھ اعت وت 


چو 
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"مم 
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جمیع الْحتوق محفوظة 


وا عبجاو وہ 
ا۳۷٣٣‏ حاجاجوٰ ام 
يںٰ ۰۷ے ئا دحل 005ا 


حقوق اٹلکیة الادییے والفٹية محفوظة 
الکلم۔ العلعے بسیروت۔ لاب نخان 


ویحعظر طبع أو تصویر آو ترجمے أُوإعادۃ 

تتثضید الکتاب کاملڈ أو مجزا أو تسجیله علی 

اش ےرحثة کاسیت لو إدخاله علی الکمبیوتر آأو 

برمجته علی اسحطوائات ضوئیة إِلا بمواققتة 
الٹاش خطي]۔ 


جا کاکرنتا ع٢‏ ںا۔ءمتا 
ہمہ مطص - ۷ہنعت ۷۶۵ ا1ا-ڈ ٌاصاص۰۴۔م وت 
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بسہ الله الْرَحمَن الرخیمِ 


6ے با الوشوري نت 

أٌي: ھذا باب في بیان حکم الوضوء مرة مرة یعني: لکل عضو من أأعضاء الوضوء 
مرة واحدق8. 

وجه المناسبة بینە وبین الابواب العی قبله ظاھر وھو ان تلك الأبواب في بیان اسکام 
الاستنجاء وھذڈا فی بیان حکم الوضوے؛ ولا شك اُن الوضوءے یلو الاستنجاءء وقد بین إجمال 
ما فی حدیث ھذا الباب فی باب غُِسل الوجه والیدین بغرفة واحدةء وکلاھما عن ابن عباس: 
رضي اللہ تعالی عنھما. 

۳ء - حذٹنا مُحکدُ بی یُوشت قال: حدثا فیا عَن رد بن الع ء عَنْ عطاءِ 
این ار عَن ابنِ عَبّاس قال: توضٌاً النبی صلی اللہ عليہ وسلم مر مَڑ کی 

مطابقة الحدیث لاترجمة ظاھرة. 

بیان زجاله وهم خمسة. الأول: محمد بن یوسفء قال الکرمانی: المراد بہ هنا: إما 
البیکنديء وتقدم في باب ما کان النبيء صلی صلی اللہ تعالی عليه وسلم یتخولھم: وإما 
الفریابيیء وتقدم فی باب لا سك ذکرہ. : ثم قال: الغالب ان البیکندی یروي عن سفیان بن 
عیینة والفریاسي عن سفیان الثوري ویحتمل ان یراد یہ الفریابي عن ابن عیینة لن السفیانین 
کلیھما شیخاہء کما ان زید بن أسلم شیخ السفیائینء وکما ان ابنی یوسف شیخا الیخاري. 
وقال بعضھم: سفیان هو الثوري؛ والراوي عنه الفریابي لا البیکندي. قلت : جزم ھذا القائل 
بأن سفیان ھو الثوريء وأن محمد بن یوسف هو الفریابی لا دلیل له عليه والاحتمال 
٭ المذکور الذي ذکرہ الکرماني غیر مدفوع؛ فافھم. وقالِ الكرماني. ا٘یضاً: فإان قلت فھڈا 
تدلیس, إذ فيه الاشعباہ المؤدي إلی کون الراوي مجھولّ فیلزم القدح فی الؤسناد. قلت: 
ا مفله لا یقدح فيه لن أیاً کان منھم فھو عدل ضابط بشرط البخاري؛ کے 
باختلاف ذلك. الٹائی: سفیانء إما ابن عیینة وإما الٹوري؛ وقد ذکر. لکن الراجح أنہ الٹوري 
. لأُن آبا نعیم صرح یه فی کتابہ. واللہ اأعلم. الثاحقث: زید بن اأسلم التابعي المدني؛ وقد مر. 
الرابع: عطاء بن یساں بفتح الیاء والسین المھملة المخففة. الخامس: عبد اللہ بن عباس: 
رضي الله تعالی عنھما 
ٰ بی"ان لطائف إستادہ: منها: أن فيه التححدیث والعنعنە. ومنھا: ان رواتھ أئمة اُجلاء 


8 ثقات. ومٹھا: ان فيه روایة التابعی عن التابعيی: زید بن آسلم عن عطاء۔ 


. داود عن مسدد عن یحیی عن سفیان عن زید بن اسلم عن عطاء بن یسار عن ابن عباس 
ا 


۱ یر ا لہ 5 


اس 


مس یں سی بھی سیگ سر هپ بد 5 فی کا 


رس سے موم 


بچع- 
تہ 


رس رس یر ڈگ 


0 
ہے 


رےے حتنو کر 


تچت یھ نگ 


و 


مت ا ھت جو ات 


قہ و قیای وم ار لسر وہر تو و سی خر ھی 


ہر 


تج 


جا ا ات رص ات و و ہے سس ہے سو ےس سو شر ہے رش سس یب سے وہ رت و مس سو اھ ی یھ 


ڈاائیس وا ہی نوا ہد وک 


ہے 


-١‌ْ‏ بی 


اح چا سر تن تیم مھ 


یں ط۸ نے می 


٭دم 


٦جومے‏ کس ٦‏ جھ:ے/ ٦‏ دمت۔ 


تجےرد 


سے 


0 ام ہس ۰ اج رن ے او 7 سے 
۔ 00 7- ٭مو* کو ٭ ہے نے 5 پ ۹ .- ەج٭ 
جو ي ے ‏ جہ تہ ےھ کہ کہ ے دم کے *٠-‏ ہے صف. ڈے دک خھ -ھھ ھ <6 ے جھٰخھمظ.+خ+خمیفپ-ےہ -- عووة4 ےو سچے ووے دے یی ویے روہ بتجنلویت وب سے سجھ اھ ھا سا پستڈا سفق تسقاے ا سے س1 مساق سے ساقہ ساس ا مقاسا - سا۱ کے ہے چیأسجے مس نے سے امہ 


7 7 لیے - ہے سج۷ اف 0 ٠‏ مل ےم ہی سا ہے 
سے ا ےج بت ہے کی ھکال ہی ھی ےپ صعے٭ .۰ کئیںے۔ * ےہ سر ۹ سے ے۔ سیے۔ ٭* 
سکےح کم ءے 


)۲۴( سے کتاب الوضوء/ باب‎ ٤ ٤ 


قال: وألا أُخب رکم بوضوء رسول اللہ گل ؟ فتوضأ مرة مرة*. والترمذدي عنٴ محمد بن بشار 
عن یحبی بہ وعن قتیبة وھناد وأبيی کریب۔ ثلاثتھم عن وکیع عن سفیان بھ. 'والنسائيی عن 
محمد بن مٹنی عن یحیی به؛ واین ماجة عن أبي ہکر بن خلاد الباملي عن یحیی بإسنادہ: 
توضأ بغرفة واحدة. وأیضا الکل أآخرجوہ في کتاب الطھارة. وقال الترمذي عقیب إخرانہ: 
وفي الباب عن عمر وجابر وبریدة وأبي رافع وابن الفاکہ وحدیث ابن عباس أحسن شيء في 
الیاب. قلت: لا جرم اقتصر عليه البخاري. قال: وروی رشدین بن سعد وغیرہ ھذا الحدیث 
عن الضحك بن شرحبیل عن زید بن أُسلم عن أبيه عن عمر مرفوعاً بہ ولیس بشّيء 
والصحیح ما روی ابن عجلان وهشام بن سعد وسفیان الثوري وعبد العزیز بن محمد عن زید 
عن عطاء عن ابن عباس؛ ورواہ عن سفیان جماعات غیر شیخ البخاري؛ منھم وکیع؛ ونبه 
الدارقطتي أیضا علی ان ابن لھیعة ورشدین بن سعد رویاہ عن الضحاك أَضاٌ کما سلف؛ 
وأن عبد اللہ بن سنان خالفه فرواہ عن زید عن عبد الله بن عمر. قال: وکلاھما وھ 
والصواب: زید عن عطاء عن ابن عباس. 

وفي (مسند الیزاں: ما آتی هذا إِلأّ من الضحاك وقد أغفل فی مسندہ قصد الصواب. 
قلت: حدیث عمر رضی الله تعالی عنف أخرجہه ابن ماجة: حتثنا أبو کریب حدَثنا رشدین 


ابن سعد اخبرنا الضحاك بن شرحبیل عن زید بن أسلم عن أبيه عن عم رضی الله عنہ 


قال: ورأیت رسول اللہ کل ني غزوۃ توضأاً واحدة واحدة). وأخرجه الطحاوي عن الربیع بن 
سلیمان المؤذن عن أُسد عن ابن لھیعة عن الضحاك بن شرحبیل عن زید بن أُسلم عن أبيه 
عن عمر بن الخطاب, رضي اللہ تعالی عنه قال: ہرأیت رسول اللہ عليه الصلاة والسلام 
توضأً مرة مرۃ٭ء وحدیث جابر أُحرجه این ماج أٗیضاً عن ثابت بن أبی صفیق قال: سألت آبا 
جعفں قلت لە: حدثت عن جابر بن عبد اللہ ون النبی گل توضأ مرة مرة؟ قال: نعم٤‏ 


الحدیث) وحدیثت برییة آخرجں,۹۷, 


وحدیث أبي رافع أآخرجە الدارقطنیي في سئنه: حدثنا عبد اللہ بن محمد بن عبد العزیز 
حدثنا عبد اللہ بن عمر بن الخطاب حدّثنا الدراوردي عن عمرو بن أبي عمرو عن عبید الله 
ابن آی رافع عن أبی؛ قال: ورڈیت رسول ارئه مل توضا ٹلاٹاً ٹلا ورأیته توضا مرة عر88. 
وحدیٹ این الفاکه آخرجه البهويی فی (معجمه): حذثنا علي بن أبي انجعد حدُئثنا عدي بن 
الفضل عن أبی جعفر عن عمارة بن خزیِة بن ثابت عن ابن الفاکەہ قال: ورأیت رسول اللہ 
ع توضا مرة مرة٭. وفي الباب شاو اس بن کعبء أخحرجہ ابن ماجة: وأن رسول اللہ 
مہ دعا بباء فتوضاً عرة عرة48.... الحدیث. 

ذکر بقیة الکلام قوله: مرقء نصب علی الظرف؛ أي: توضأ فی زمان واحدہ ولو کان 
ثمة غسلتان أو غسلاتِ لکل عضو من اُعضاء الوضوء لکان التوضژ فی زمانین أُو أزمنق إذ لا 


(۱) ھکذا بیاض في جمیع النسخ الخطیة. 


ا7ط سے کے وٹے ‏ وووےکحخط کموے ییےط کوں کو موب کمرےط کے وو ھ6 نگجویں۳ط موےیط کوہووظط حرط لوط نے موم اھ موہ ہد 


سس[ 


1 ہے اس ہی نے بل دا سان جک کہ سے ھی نے کے کر بس کے بس ےد ہے کی ا سے اس ساد ہد ہے بس در بھی ار اس اج ںی نے وو رر بس در وی در ہے ا 
کسہحجتشم٠لکجسجسجسےھيہے‏ سس جک کت شی لک 2ے سے کرت پت ےت 


٥ )۲۳( -۔ کتاب الوضوہ/ باب‎ ٤ 


بد لکل غسلة من زمان غیر زمان الغسلة الأخری أو منصوب علی المصدر أي: توضأمرة 

من التوضیء أيی: غسل الأعضاء ‏ غسلة واحدق وکذا حکم المسح. فان قلت: قعلی عذا 
العقدیر یلزم أُن یکون معناہ توضاً رسول اللہ کٔ في جمیع عمرہ عرة واحدةء وھو ظاھر 
البطلات۔ قلت: لا یلزم بل تکرار لفظ مرة یقتضی التفصیل والتکریرں أو نقول: إِن المراد أنە 
غسل في کل وضوء کل عضو مرة مر لأن تکرار الوضوء من رسول اللہ حا بی 
بالضرورة من الدین ھکذا قاله الكکرمائي. قلت: في الجواب الٹانی نظر لأنه یلزم منە ان 


٣‏ جمیع وضوء البہی عليه الصلاة والسلا ہی غمرق عره عرّ ولیس گذلكۓ علی ما لا" یخفی ۔ 


واستدل ابن التین بھذا الحدیث علی عدم إیجاب تخلیل اللحیة لأنه إِذا غسل وجھه مرة لا 
یبقی معه من ا اء ما یخلل یہ قال: وفیه رد علی من قال: فرض مغسول الوضوء ثلاٹ. 


۴ ۔۔ باب الوضُوِ مَرَتَيْنِ مَرْتَينِ 
أي: ھذا باب ۂ فی الوضوء بی لکل ضر وقال صاحب (العلویح): قد روی 
بس ما سر سیت سی بر سی مر بد اپ بت دن النبي عَلهُ غسل 


یذیه عرثتینء ومضمضص واستتشق عو ٹاداً وعسل و جحہهہ ٹلاثاء وشو حدڈدیٹث واحد فلا یحسن 
استدلالہ به می ھذا البابء ٌ إلا لو اذ بعض رض کان مرتین؛ سی ثلاث لکان 


-- مختلف؟. 


وجه المناسبة بین البابین ظاعر لا یخفی 


جر و سج 1ں ور ےر ھروزی رت وچ رر 
رو یں رج ْ 


بقَة الحدیٹ ألتر جمة ظاھرۃ۔ ۱ 
بیان رجالہ وھم ست4: الأول: الحسین, بالٹتصغیرء بن موسی بن حمران؛ بصم الحاء 


المھملة: الطائي آبو علي القومسی: بالقاف وبالمھملة: البسطامی الدامغانيء سکن نیسابور 


وبھا مات سنة سبع وأربعین ومائتینء روی عنه البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي وابن 
خریة ثقة من أئمة العربی وھو من الأفرادء لیس في الصحیحین من اسمه الحسین بن عیسی 
غیرہ. وفي أَبي داود بن ماجة آخر حتفي کوفی: اُخو سلیم القاريء ضعیف. وبسطام وسمنان 
والدامغات من قومس, وقومس عمل عفرد بین الري وخراسان: وبسطام بفتح الباء کذا فی 
(تغوع البلدات). الٹانی: یونس بن محمد بن مسلم ابو محمد المؤدب المعلم البخدادي 
الحافظط مات بعد المائتین سنة سبع أو ثمان أو غیر ذلك۔ الثالثٹ: فلیحء بضم الفاء وفتح 
الام وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ حاء مھملق واسمه: عبد الملكء وفلیح لقب لە 


٣‏ غلب عليه وقد مر في أول کتاب العلم. الرابع: عبد اللہ بن أُبيی بکر المدني. آبو محمد 


ےک کس رر رک 


رد ۔ 
.- 


رای سم کی سو سٹو سکرو پچ سک اد 


ا سںت 


کو سار مت کو سد کے مس سر ہد و مد 


ور سجھ اس سا 


جج 
ے۔ 


مھ ھرطخر 


جو سس 


مھ سیت 


دو 


پسیے ا 


رف 


بے 


ید متھں ےط سط ھ۱٣‏ کے یں جھ ٣‏ سں کے ح٣‏ جح چو ”عو یی رم ںا جچڑھرے اج جو پپاچھے پاجومرے دچھں ا مس ٣‏ پا سے پھر کچھ او کے پک پچ سم 


_ ٠ 


دج 


7 کے ٣ی‏ کیم کور یں کے سژں کے ہیںپکےر ہم ہے ہںوکگے۔ ٣‏ کے کیو پور کس وط٣‏ ویو ٣‏ کی پہکوور ےگس٣‏ پاسوط٣‏ ےط میں٣‏ سے کرس ارک ےم کو 1 ک5ا 


: 7 5 : . 
ک- سس : یذ - 2 شڈ گ۔۔ے۔۔ ےہ ہے ۱ے ۔ْ- ےی کے 3 طعسے۔۔۔ سے .2ھ ×-۔ 
ہہ کہہیہعوہھسححجسسًػ*۳۶>”ٴثوًس۳حصصح-ً-ت٠--ھ‏ ہے سے سے ہے سے ہے ےت سے ے سے بر سے ہے شا سپیاشینشپیلت سہ اسم سم سف-جی۔۔۔ ا+س۔سسجى/[جتٗ جحبستےے۔ ہےڈٗےسہے سے ہے لی جطاف اد را .نود سد سرت یی ندرا عو ورود روز سی سیسات ۰ سیت تہ لا کا سے بے لھا ین مک ےم یا مم سے مہ 


٤ ْ ٰ .‏ ےُ کتاب الوضوہ/ باب )۲٢(‏ 


الأنصاري التابعيء وفي سنة خمس وثلاٹین ومائف وفغی بعض النسخ سقط لفظ: محمد بین 


ٰ بی بکر وعمرو. الخامس: عبادء بعشدید الباء الموحدة: بن تمیم بن زيَلاٴ بن عاصم 


الأنصاريء واختلف فی کونه صحاییاً.السادس: عبد اللہ بن زید بن عاصم المازني مو عم 
عیادء وقد تقدما في باب: لا یتوضأً من الشك حتی یستیمن وھو۔غیر عبد الله بن زید بن 


عبد ربه صاحپ رؤیا الاذانہ رضي اللہ تعالی عنه. 


بیان لطائف إسنادہ: منھا: أُن فيه التححدیث والڑخبار والعنعنة۔ ومٹھا: ات رواته ما بین 
نیسابوري وبغدادیٰ ومدنی؛ وفلیح ومن فوقه مدنیون۔ ومٹھا: ان فيه روایة تابعیي عن تابعي: 
یف اط و ہرےو ىئی وروایة صحابي عن صحابي علی قول من بقول: إِن 


خر کے غیر8: وھو من أفراد البخاري ولم یخرجه غیرہ من الجماعة. وآ رجہ 
ابو داوذ والعرمذي من حدیث أبی ھریرة: ەأن الٹبيء عليه الصلاة والسلامء توضاً مرتین 
مرتین). رواہ الترمذي؛ وقال: متا خعتبی سے قرب الا مرف لا ہر دنت این ثویان عبد 
اہ بن الفضل۔ سی البہاب عن جابں وأأغفل حدیث عبد الل بن زید. قلت: حدیث 


ذکر بقیة الکلام انتصاب: ہمرتین مرتین٤‏ علی الوجه المذ کور في: مرة مرة؛ وقال 
بعضھهم: سو رم وہ ہو و س.۔ پ پوج ہو سر وت 
علميه ۔الصلاة والسلام کما سیأتی بھل من ۔حدیٹ ماك وغیرصء ولکن لیس فيه الغسل مرتین 


۔مرتین إلاّ في الیدین إلی المرفقین: وکان حق حدیث عبد الله بن زید ان یبوب له غسل 


بعض الاأعضاء مرۃ وبعضپا مرتین وبعضھا ٹلاگا۔ قلے: قد قال عذا الفائل: إِن الحدیےث 
بیان ما ذکرہ علی أنه لیس فی حدیث عبد اللہ بن زید أله غسل بعض الاأعضاء مرة مرف وإِما 


و ما رويی عنےك عليه الصلاة را أُنه رکم ک و“ روي عنه آن رھ 
وبعضه اٹآ وم روي عنہ اآنه توضاً بعض وضوئءه مرتین مرتینِ وبعضه ثلاٹاً. 


-٤‏ باب الؤضُوء گُلاٹا کلاٹا 
أي: ھذا باب في بیان الوضوء ٹلا ٹلدثاً لکل عضو 
والمئاسبة ہین البابین ظاھرۃ. 


1 
۱ ٍ وہ ۱ و 
۵٥‏ ۔۔ حدٹتا عَبد العَزیرِ بن بد الله الاوَیسِیخ قال ۔حدثنی إِبْرامیغ بن سَغد عَنِ 
ابن چھاب أنٌ عَطَاء بی تریڈ آأتحبرۂ أنٌّ محعرانَ عَولّی عُلْمانَ أَمْبْرۂ أَنّه رای عُْمانَ بن عَفَانَ دَعا 


نے ا ا ا کے ا ید کر ےد ے مہ کے ےد ےر عی۸ ےک لے لا دےے جا لہ نے جس ںید کے کو رر اید ے بی نے اس ہر ےس سے لان پڑکھای ہے دی کر تد ےر سد دی یھ ؤؤ ‏ کی 


ے* 


۰۔ 


انا فَأفرَع عَلَی ٢‏ كَفَيه تَلاكَ زار فَقَسَلَهْعَا -- ٹم أڈححل ػِیتە مھ یت في الإناء >_ ٭ ۔لٛٔ واسْتَنْشّق کم 
عَصسَل ری ور الوِِكَقَین ثلاث برار رثأ٘ع) مََ شمع پزاٍو 8 ) غل رِجْلَيهِ قٌلاتٌ یزار 
لی اکر كُم قال قال رسول الله صلی الہ عليه وسلم: دن ا تہ ُخ صُوئي عَذَا لُمْ 
ہج سیردا بہ اما کو ان گنی کی 5 ۹ ۔ اُطرافة 
نی: ١٦۱١ء‏ ١١٦۱ء‏ ۱۹۳۰ء ]٢٦٢٦٦‏ 
بقة الحدیث للترجمة ظاھرق ان فیہ غسل الأأعضاء المغسوله کلھا لاٹ عرات. 

بیان وجاله: وھم ستة: الأول: عبد العزیز الأویسي؛ بضم الھمزةق وقد مر في باب 
الحرص علی الحدیث في کتاب العلم. الثاني: إبراھیم بن سعد سبط عبد الرحمن بن 
عوف وقد مر فی باب تفاضل أُھل الإیمان. القالٹ: محمد بن مسلم بن شھاب الزمري؛ وقد 
تکرر ذکرہ. الرابع: عطاء بن یزید التابعي وقد تقدم في باب: لا یستقبل القبلة بغائط. 
الخامس: حمرانء بضم الحاء المھلمة وسکون المیم ویالراء: ابن أبانء بفتح الھمزة والباء 
الموحدة المخففة: ابن خالد بن عمروء من سبي عین التمر سباہ خالد بن الولیدء رضي اللہ 
تعالی عنه فوجدہ غلاما کیسا فوجھهھ إلی عثمانء رضيی اللہ عنه وأعتمّہ وکان کاتبھ 
وحاجبه؛ وولی نیساہبور من الحجاج ذکرہ البخاري في (ضعفائم) واحتج به فی (صحیحھ) 
وکذا مسلم والاریعة وقال ابن سعد: کان کثیر الحدیث: لم اأرھم یحتجون بحدیٹہ مات 
سنة خمس وسبعین اُغرمه الحجاج مائڈ ة ألف لأاجل الولایة السابقة: ٹم رد عليه ذلك بشفاعة 
عبد الملك. السادس: أمیر المؤمدین عثمان بن عفان بن أبی العاص بن أُمیة بن عبد شمس 
ابن عبہد منافے أمه اُروی بنت عمة رسول الله ات کو وھو أصغر من النبی عليه الصلاةۃ 
والسلام ویسمی بذي النورین لأئہ تزوج بنت رسول اللہ مه رقیة فماتت عند ٹم ام 
کلثوم روي لە عن رسول اللہ عليه الصلاة والسلام مائة حدیث وسته وأربعون حدیثاء أمحرج 
البخاري منھا اُحد عشر۔ استخلف أول یوم من المحرم سنة أربع وعشرین, وقتل یوم الجمعة 
لثمان عشرة خلت من ذي الحجة سنة خمس وثلاٹین قتله الاسود التجیبیء بضم العاء 
المثناة من فوق وکسر الجیم وسکوت الیاء آخر الحروف وبالباء الموحدة. ودفن لیلة السبت 
بالبقیعء وعمرہ اثنان وثمانون سنة وصلیٰ عليه حکیم بن حزامء وکٹرت الأُموال فی تخلافتہ 
حتی بیعت جاریة بوزٹھاء وفرس بائة ألفء ونخلة بألف درھم ولیس في الصحابة من اسمه 
عثمان بن عفان غیرہ. 

بیان لطائف إسنادہ منھا؛ ان فیه الكحدیث بصیغة الجمع وصیغة الإفرادء والڑخبار 
بصیغة الؤإفراد والعنعنة. ومٹھا: ان رواته کلھم مدنیون. ومنھا: اُن فيه ثلالة من التابعین یروی 
بعضھم عن بعض: آبن شھاب وعطاء وحمران. 

بیان تعدد موضعه ومن أخرجہ غیر٥:‏ أخرجدة البخاريی فی الطھارۃ عن أبی الیمان عن 
شعیب عن الزھري بہ؛ وأخرجە ایضاً فی الصوم عن عبدان عن عبد الله بن المبارك عن معمر 

عن الزھري بهھ۔ وأآخرجه مسلم في الطہھارة عن أبي الطاہر این السرح وحرملة بن یحیی 


رت عاط 


سی ہس 


سس 
نے ہج 


پک 


سےںن 


ےت چرذرت ےہ 


ےم رٹنگ مرب٭ 


سےتا 
ےہ 


ان رویں ہے وسوہ ‏ یں سی 


نا تح 


پا نہیں ہے ای رص رسکی رم 


رر یں رت ر زیو ار ہل 


صر دھھ 7 دس ۰ رس ےجت 


رم 


یں رس ری 


ہے ٹیہ جوتے ھرے کوےے ےک ہےڈسٹبے ںےم جی۔ ہب جو پجھرے ںجوں ‏ اجووںےط لیے پہچےرے پکجےے ہپ ہکےہ ٦‏ ہے سو سے ںےہ پ ہے ہر 


پک حر پیرےط کے نے سی ہی۔۷ 


الورےں ئےے جو ہو وے کے ا ایش۔ےط کیمس۔ںےظط کپھونے یں کیک پھر کے ھ٣‏ کیور س٤‏ سے٣‏ الع ےط ا ہم 


کو سس یا سو رج 


.-ے- 


سے بسں اھ وی و رت کے و موم رع یا وس 


وت مر 


کہ ۹ 0 3 5 . چو - ہے یھ ٠َ‏ ۰ عب دہ ۱سز× َ2 
سیت سکیا ہے ھسی۔ں۔ ج- مرو کک لے وک سیت 2 ا سی یھ وا لے ہہ :ا 7 مس و ا ا اھ رک جہد گر کو نی پا ون .:- یت رت یف ا یں ٰ کا 7 مہ 1 ا ا کک ا - 
3 ص2 وک ا کین ہہ ےت سر 2 


کسےےے۔ تہ ہے ۔۔ -۔ 
یں رکوہ - بد 


٤ ْ ۸‏ ے۔کتاب الوضوء/ باب )٢٢(‏ 


کلاھما عن ابن وعب عن یونس, وعن زھیر بن حرب عن یعقوب بن إبراهھیم بن سلامة عن 
أبیە ثلاثتھم عن الزھري بهہ وأخرجه أبو داود فیه عن الحسن بن علي عن عب-الرزاق عن 
معمر یهھ. وأخرجه النسائي فیه عن ابن مسکین وأحمد بن عمرو بن السرح كلاهماعن ابن 
وہب به وعن سوید بن نصر عن این المبارك ب وعن اأحمد بن المغیرة عن عثمان بن سعید 
ابن کثیر بن دینار عن شعیب بن أأبي حمزة عن الزھري بە. 

بیٔان اللغات: قولہ: ؛فأفرغ علی یدیەہ من أفرغت الاناء إفراغء وفرغته تفریغاً إذا 
قلبت ما فیەء والمعنی هھنا: صب علی یدیهہ. یقال: فرغ الما بالکسر إذا انصب. وأفرغتہ 
نا اأيی: صیبته وتفریغ الظروف: إغخلاڑھا۔ قوله: (فقمضمض) المضمضۃ تحریك الماء فی 


۱ الغم. وقال النوویی: 7 حقَيقَة المضمضمة و کمالھا أن یجعل الماء في قہ ٹم یدیرہ فی تم 


مُجه. وقال الزندوستيء من اُصحاینا: ان یدخل إصبعه نی فمے وأئفہ والمبالغة فيھما سنةف؛ 
وقال الصدر الشھید: المبالغة فی المضمطۃ الغرغرق وقد مضی تحقیق الکلام فیھا فیما 


الأئف بعد الاستنشاق؛ وقال این الأعرابی وابن قتیبة: الاستنثار هو الاستتشاق. وقال النووي: 
الصواب ھو الاأول؛ ویدل عليه الروایة الآخری واستنشق واستئر؛ء فجمع بیٹھما. وقال أھل 
اللغة: هو مأأخوذ من النشرق وھي طرف الأئف. وقال الخطابي وغیرہ: هي الأئف. وقال 
الأزھري: روی سلمة عن الفراء أُنہ یقال: نئر الرجل وانتثر واستنثٹر: إذا حرك النٹرة فی الطھار۔ 


۱ وقال بن الائیر: ئثر ینش بالکسسصس إٰذا اتخط: واستٹنٹر: استفعل صئف4) أيی: استنشق الماء ٹم 


استخرج ما في الئف فینٹرہ وقیل: هي من تحريك النثرةء وهي طرف الأئف قلت: الصواب 
ما قاله ابن الأعرابي أُن المراد من قوله: ہوواسٹنٹر؛ الاستدشاق. وقال الئووي: الصواب هو 
الأول. وقوله یدل عليه. 

الروایة الأُخری: واستتشق واستٹرہء لا یدل علی ما ادعاہ لأأن ہر ھی سس 
الروایة الامتخاطء وھو ان متخط بعد الاستتشاق. وقال ابن سیدہ: اسننٹر إذا استنشق الماء ومن ٹم 
استخرج ذلك بنفس الأئف والنٹرة الخیشوم وما والاہ وتنشق واستدشق الماء فی أُنفھ: صبه فيه. 
وقال الجوعري: الانتثار والاستنثار بمعنی وھو: نثر مافي الأئف بالنفس. وقال ابن طریق: نثر الماء 
من أنفہ دفعہ. وفی (جامع) القزاز: نثرت الشیء أُنٹرہ وأنئرہ تر إذا بددتہ وأنت ناثر والشيء منثور۔ 


قال: والمتوضیء۔ یستنشق إذا جذب الماء مت ہہس یستٹنٹرہ. وفي (الغریبین): یستنشو یستنشق اي: پبلغ 
الماء خیاسیمہ؛ ویقال: نٹر وائٹٹر ستنٹر: إٰذا یتر ك النٹرة وھي طرف الائف۔ قوله: اٹم مسح 


ہ رسہ٤‏ الرأس مشتمل علی کَ والقفا والغودینء وڈ کر ابن جني ۳ َ ان الجمع آُرؤس وأەرس 
علی القلب؛ ورؤس. وقال ابن السکیت: وروس علی الحذف رو 


فیوماً إلی أعلي وبومآً إلیکم ‏ وویوما اأحط الخیل من روس الجبال 


ورجل أراسي ورواسي: عظیم الراأس. وقال الأصمعي: رواس کذلك. وقال ابن سیدہ 
فی (المخصصء: وإذا قیل: راُس, فتخفیفه قیاس ثابت. یقال: لراس الإنسان قلة والجمع 


۹ )۲٢٤( ۔۔ کتاب الوضوء/ باب‎ ٤ 


قلل وقلال. وقال آبو حاتم ورغي القة والجمع: قَشنْء والعلاوۃ ڑضی۔ حکكمة الانسان وقادمه 
وملطاطہ وعامته. قوله: هغفر لە:: الغفر والغفران: الس ومنه: المغفر لأئہ یغفر الراُس أي 
یسترہ. وقال ابن الأآئیر: اُصل الغفر: التغطیةق والمغفرۃ: إلیاس الله الغفر للمذنبین. 


بیان الأعراب: قوله: دأخبر٥؛‏ جملة فی محل الرفع لژئہ خبر: أن, قولہ: وأنَ 
حمران؛ أُصلہ: بن حمران. قوله: ومولی عثمان في محل النصب لنه صفة: لحمران 
وھو منصوب لأنہ أسم: ان ومنع من الصرف للعلمیة والألف والنوت الزائدتین. قوله: رنہ 
رأی عشمان أصلہ: بأنہ. قولہ: مدعا بإناءہ جملة وقعت حالاً بتقدیر: قد کما في؛ قوله 
تعالی: ڈار جاؤو کم حصرت صدورهمچ٭ (النساء: ۹۰] ولفظه: رای ببعنی: أبصر فلذلك 
اکتفی بجفعول واحد وهو: عثمان. قوله: ەفأفرغہ الفاء فیە فاء التفسیر. قوله: وثلاث مرارہ 
کلام إضافي منصوب علی أنه صفة المصدر محذوف أي: إفراغاً ثلاث مرات. قوله: 
وفمضمض؛ الفاء فی فاء فصیحة وتقدیرہ: فأخذ الماء منە واأدخله في فیهہ فىضمض. قوله: 
دثادنام نصب علی نہ صفة لمصدر محذدوف أي: غسلا ٹلاٹ مرات۔ قوله: ×ویدیہ عطف 
علی قوله: دوجھہ)؛ والتقدیر: وغسل یدیہ. قوله: ومن توضأء کلمة: من؛ موصولة معنی 
الشرط فی محل الرفع علی الابتداء. وقوله: (توضاء جملة وقعت صلة للموصول.۔ قوله: 
دنحو وضوئی کلام إضافي منصوب علی أنه صفة لمصدر محذوف تقدیرہ: من توضاً 
وضوعاً نحو وضوئي. قولہ: نثم صلی عطف علی: توضآ. قولہ: ەلا یحدث فیھما نفسہہ 


جملة نافیة ۂ فی محل النصب علی أنھا صفة: لرکعتین۔. قوله: وغقر ل۸ جملة فی محل الرقع _ 


علی الخبریة. 0ت وما تقدمہ في محل الرفع لآئە مفعول ناب عن الفاعلء وکلمة: من فی 
قولہ: ومن ذنبەاء للبیان۔ 


بیان المعانی: قوله: ددعا بإناءہ أي: بظطرف فيه الماء للوضوءے؛ وفی روایة شعیب 
الآّثیة قریباً: ٭دعا ہوضوءےہ ہفتح الواو وھو اسم للماء المعد للتوضیء وکذا وقع في روایة 
مسلم من طریق یونس. قوله: وثلاٹ مراتء وفی بعض الئسخ: واثلاث مراتء. قوله: 
وفمضمض واسٹٹثرہ وفي روایة الكکشمیھتي: وواستنشیە بدل قولہ: وواسٹنٹرہ وثبت الئثلاثة 
فی روایة شعیب الآتَیة فی باب المضمضة ولیس في طرق ھذا الحدیث تقیید المضمضة 
والاستنشاق بعدد غیر طریق یونس عن الزھريء فیما ذکرہ ابن المنذر وکذا فیما ذکرہ أبو 
داود من وجھین آخرین عن عثمانء رضي الله کی عنب فان فی اُحدھما: ہفتبضمض ثلاٹا 
واسٹنثر ثلاثاء. وفی الآحر: ہوثم ثمضمض واستنشق ثلااأء. قوله: ہ٢ثم‏ غسل وجھہ: عطف 
بکلمة: ٹم لنھا تقتضی الترتیب والمھلة. فان قلت: ما الحکمة في تأخیر غسل الوجه عن 
المضمضۃ والاستنشاق؟ قلت: ذ کروا أُن حکمة ذلك اعتبار ُوصاف الما لان اللوت یدرك 


بالبصر والطعم یدرك بالفم؛ والریح یدرك بالأئفء فقدم الأقوی منھا وھو الطعم ثم الریح ٹم . 
اللون. قوله: ہویدیه إلی المرفقین؛ أي: کل واحدق کما جاء عکذا مبیناً فی روایة معمو _ 


عن الزھري کما یجيء فی کتاب الصومء وکذا في روایة مسلم من طریق یونس, وفیھما 


جو دا لک ا ا مس اک جو مت اک سک ال ا کل ا لا اھ ا ا کا ا اج ا ا کی کک تو و یک عم مت کت ھن تس تد ھت ا ےتا نت 


گیا 


مس 7ے 


ود 
ہت 


لسلست 


سک مسر 


پاسی سے 


ہد 


جس تی وی رحس ہار ھی 


راد 


نوھب ار اپ ا لپ مر رس پا و ھک کی کٹا 


بی ار ئ ٦‏ ار سک 
یڈ مد 


ھب 


2921ی 


وو 
سے 


کی 


فا سے اید ا ا عا وید کے ا کک سے کیک سیک کے 


سے 


تر سے 


مر 


چم 


اھ تک ا چا 


سے او پ‌پ کے ہیدہ چے سی ہےر ےد ہے اپ یسر ٢‏ جڑھ ”پوںدابیور ۴ کیو ید سر ایور پکں ٣‏ ایور ۳ لوط موہ ٣ات‏ و ٣‏ ای٣‏ سو کو ہی 


کی 


رگ ا یں کر اس۴ اکن ٣‏ کا ہہ 


پا تک اح تھے کچ تح دس و کرو ےت 


تی و 


شا ٌ 5 : : ا ٹپ وس ین کو 
نہ و[ او ا وی ےا کا سے کے سے ےٹ ہس ا ںی سو جت پا کے یا ہپ کے ١‏ 7 نت پا کت 5 ًْ سے .۔. ا "سے 8 یں 
ط ند ند مھ یتپ ۔ سصےہتے ہبہہمےپہد -.۔ے٭۔ ۔ پہ۔ہ۱۰. ےمم ہے ےو رسیہے وج سج ۔ تھسےد ‏ ۓ پچ -- ہی مسرجس :جعد سد ےنہب ہس ہہ بی-۔ ہے ۔ خہہےہعہ بہعہ ۔ در ال ۔ ابع ہے کا سوسہ۳۔ ار پراہلہ ااعلا بت ےر ع کے ۰ کو مھ دی سی ری ہت 0 


)٤٢( ۔۔ گتاب الوضوء!/ باب‎ ٤ ْ ٠ 


تقدیم الیمنی علی الیسری: والتعبیر فی کل منھما بکلمة: ئمء وکذا فی الرجلین أیضا. قولہ: 
اٹم مسح برأسەہ وفیي الروایین المذ کورتین ئم مسح رأُسه بلا باء الجر والفرق بیٹھما أنە 
فی الأول لا یقتضی استیعاب المسح بخلاف الثانی. قوله: دنحو وضوئی ھذاہ قال التووي: 
نا قال: نحو وضوئیء ولم یقل: مثلء لأن حقیقة ممائثلتہ لا یقدر علیھا غیرہء وفیە نظر: لئە 
جاء في روایة الیخاري في الرقاق من طریق المعاذ بن عبد الرحمن عن حمران عن عثمانء 
رضی اللہ تعالی عنهہ ولفظہ: ومن توضاً مثل ھذا الوضوءےہ. وجاء فی روایة مسلم أیضا من 
طریق زید بن أُسلم عن حمران: ہمن توضاً مثل وضوئي مذاہ؛ والتقدیر: مٹل وضوئي؛ وکل 
واحد من لفظق: نحو ومثل. من أداۃ التشبیه والتشبیه لا عموم لە؛ سواء قال: نحو وضوئی 
ھذاء أُو: مثل وضوئيء فلا یلزم ما ذکرہ النووي۔ وقال بعضھم: فالتعبیر: بح من تصرف 
الرواۃ لأتھا تطلق علی العثلیة مجازاء لیس بشيے؛ لأنه ثبت فی اللغة مجیء: نحوء ببعنی: 
مثل۔ یقال: ھذا نحو ذاك أي: مثله٭. 

قول: دلا یحدث فبھماء أي: فی الرکعتین قال القاضی عیاض: یوید بحدیث النفس 
الحدیث المجعلب والمککسبء وأما ما یقع فی الخاطر غالبأً قلیس هو المراد۔ وقال بعضھم: 
هذا الذي یکون مَن غیر قصد یرجی أُن تقبل مع الصلاق ویکون دون صلاة من لم یحدث 
نفسه بشیء لأن التبي كَِكّ إنھا ضمن الغفران لمراعي ذلك لأنه قل من تسلم صلاته من 
حدیٹ النفس واتھا حصسلت لە ھذہ المرتبة لمجاھدة نقسه من خحطرات الشیطات ونفیھا عنه 
ومحافظته علیھا حتی لا یشتغل عنھا طرفة عین وسلم من الشیطان یاجتھادہ وتفریغه قلبه. 

قیل: ویحتمل ان یکون المراد بە إخلاص العمل الہ تعالی ولا یکون لطلب الجاہہ وا 
یراد ترك العجب بأن لا یری لنفسه منزلة رفیعة بأداٹھاء بل ینبغی ان یحقر نفسه کی لا تغتر 
فتعکبر۔ ویقال: ان کان المراد بە اُن لا یخطر بیاله شیء من أمور الدنیا فذلك صعب وإن 
کان المراد یه أنه بعد خطورہ بە لا یستمر عليه فھو عمل المخلصین. 

قلت: العحقیق فيه ان حدیث الٹفس قسمان: ما یھجم علیھا ویتعذر دفعھاء وما 
یسترسل معھا ویِکن قطعہ فیحمل الحدیث عليه دون الأول لعسر اعتبارہ. وقوله: ٭یحدثء 
من باب التفعیل وھو یقتضی التکسب من أحادیث النفس؛ ودفع هذا ممکن۔ وأما ما یھجم 
من الخطرات والوساوس فاإنه یتعذر دفعه فیعفی عنه ونقل القاضي عیاض عن بعضھم بان 
المراد: من لم بحصیل لە حدیث النفس أأصلا ورأأسأ وردہ النووي فقال: الصواب حصول 
عذہ الفضیلة مع طریان الخواطر العارضة غیر المستقرة ثم حدیث النفس یعم الخواطر 
الدنیویة والآأآخرویةق والحدیث محمول علی المتعلق بالدنیا فقط وقد جاء فی روایة في عذا 
الحدیٹ ذکرہ الحکیم التعرمذي فی کتاب الصلاق تألیفه: ولا یحدث فیھما نفسه بشيء من 
الدنیاء ٹم دعا إليه إِلّٗ استجیب لە٤.‏ انتھی. فاإذا حدث نفسه فیما یتعلق ٌ الآخرۃ: کالفکر 
فی معاني المتلو من القرآن العزیز والمذ کور من الدعوات والاأذکارں أو فی آأمر محمود أو 
مندوب إليه لا یضر ذلكء وقد ورد عن عمرء رضي اللہ تعالی عنهہ أُنەه قال: لأجھز الجیش 


)؟٤( ۔۔۔ کتاب الوضوء!/ ہاب‎ ٤ 


×اے_ 
×اے_ 


وأنا فی الصلاة أو کما قال. 

قولہ: 2 9 0 من الصغائر دون الکبائں 0027 
مسلمء وظاھر الحدیث یعم جمیع الذنوب؛ ولکنه خص بالصغائر والکبائر إنما تکفر بالتوبة 
وكذلك مظالم العباد. فإن قیل: حدیث عثمان رضی اللہ تعالی عنہ الاخر الذي فیة: 
وخرجت خطایاہ من جسدہ حتی تخرج من تحت أظفارہہ مرتب علی الوضوء وحدہ؛ فلو لم 


یکن المراد با تقدم من ذنبيه فی مذا الحدیث العموم فی الصغائر والکبائر لکان الشیء مع 


طیرہ: کالسی: ء لا مع غیرہ فإن فيه الوضوء والصلاء وفي الأول الوضوء وحدہ وذلك لا 
یجوز. أُجیب: بأن قولہ: وخرجت خطایاہہ لا یدل علی خروج جمیع ما تقدم لە من الخطایاء 
فیکوت بالنسبة إلی یومه أو إلی وقت دونِ وقت؛ اوأما قوله: دما تقدم من ذلنبه٭ فھو عام بمعناہ 
ولیس لە بعض عتیقن کالثلائة فی الجمع. أعني: الخطایاء فیحمل علی العموم في الصغائر۔ 
وقال بعضهھم: وھو في حق من لە کبائر وصغائر ومن لیس لە إِلاّ صغائر کفرت عهء ومن 
لس للا کان خلت اعد ھا تار تا اساسب اللاف سے لس تار لاغاز 
یزاد فی حسناته بنظیر ذلك. قلت: الأقسام الثلاثة الأآحیرةۃ غیر صحیحق, أما الذي لیس ئە إلا 
صغائر فله کبائر أیضاٌ لأن کل صغیرة تحتھا صغیرة فھي کبیرۃ اما الذي لیس لە إِلاّ کبائر 
فله صغائر لأن کل کبیرۂٴتحتھا صغیرق ولا لا یکون کبیرق وأما الذي لیس لە إلاّ صغائر 
فله کبائر أٔیضاء لن ما فوق الصغیرة التی لیس تحتھا صغیرق فھي کبائر. فافھم. 

بیان اسعباط الأحکھ: الأول: أُن عذا الحدیث أصل عظیم فی صفة 
الوضوء والأصل في الواجب غسل الاأعضاء مرة مرق, والزیادة علیھا سنة لن الأحادیث 
الصحیحة وردت بالغسل: ثلاث ثلائاً ومرة مرة ومرتین مرتینء وبعض الاعضاء ثلائاً ثلائاً 
وبعضھا مرتین مرتین وبعضھا مرة مرق, فالاختلاف علی عذہ الصمٰة دلیل الجواز فی الکل 
فان الٹلاٹ عي الکمال والواحدة تجزیء. وقد مر الکلام فيهە مستوفیخ۔ وصفة الوضوء علی 
وجوہ: 

الاول: فی غسل الیدین قبل إدخالھما في الإنا ولو لم یکن عقیب النوم وھذا 
مستحب بلا خلافء وفيه الرفراغ علی الیدین معا۔ وجاء في روایة أُخری: (أفرغ بیدہ الیمنی 
علی الیسری ٹم غسلھماہ وھو قدر مشتر ك بین غسلھما معا مجموعتین أو متفرقتینء والفقھاء 
اختلفوا فی أیھما أفضل. ٰ 

الٹانيی: في الىمضمطۂ والامتعثاق ٣‏ وھما سنتات فی الوضوے وکان عطاء والزھري 
وابن أبي لیلی وحماد وإسحاق یقولون: یعید إذا ترك المضمضة فی الوضوء وقال الحسن 
وعطاء في آخر قولیه والزھري وقتادة وربیعة ویحبی الأنصاري ومالك والاوزاعي راعامی ل 
یعید۔ وقال احمد: یعید فی الاستنشاق خاصة ولا یعید من ترك المضمضت وبه قال ابو عبید 
وأبو ثور. وقال ات حنیفة والثوري: یعید إن ترکھا فی الجنابة ولا یعید في الوضوء. وقال اہن 
المنذر: وبقول أحمد أقول. وقال ابن حزم: عذا هو الحق لن المضمضة لیست فرضاً وإن 


لوس وی سا سس ا اس ا ا ا ا ای ای کا ا ا ا ا سا اس ا ا اچ یچ ا سا ا 0 ا اس اھ ہا ا 


ہینترعت 


٤ح‏ رھت وت نات 


نے رما 


جچووںم ہو ۔ کی 
ےو سڈ 


ہو مت 


سسوہشر سد 


لت وھ رک 


ا و ا 


وس سا 


اوس 


زس ا و ا رت جا اس جا سیت و اس 


رہارعاے وحن رع 


ہے وم 


تتتھھ 


ر است چھس وش اس مھ سی ہاو سید ا سیت وک مہو راس پچ سی ھک پیا سی ای ںاھ سیسا پھں نوس چس ایت ہوادے سک نیس ریفس و و اچ دا وا اعد وو ہت راو 
٤ ۲٢‏ کاب الوضوء باب )۲٢٤(‏ 


ترکھا فوضوہہ تام وصلاتہ تامق عمداً ترکھا أو نسیانا لأنه لم یصح فیا 'عن النبی عليه 
انصلاۃ والسلام اُس انھا ھی فعل فعلہ رسول اللہ هك وأفعاله لیست فرضاً ونا فِیھا الائنساء 
بەء عليه الصلاةۃ والسلام. قلت: وفيه نظر لأن الأمَر بالمضمضة صحیح علی شرطذفاخرجه 
آبو داود بسند احتج ابن حزم برجاله وبأصل الحدیث؛ ولفظ أبي داود من حدیث عاصم بن 
لقیط بن صبة عن أبيه مرفوعا: وإذا توضأت فمضمض.. وأخرجه الرمذي وقال: حدیث 
حسن صحیحء وخوٌجه ابن خزیِة وابن حبان وابن الجارود في (المنعقی) . وقال البغويی في 
(شرح السنة): صحیح وصحح إسنادہ الطبري في کتابه (تھهذیب الائاں والدولابی فی 
جمعب وابن القطان فی آخرین. وقال الحا کم: صحیح ولم یخرجاہ وھو فی جملة ما قلنا 
[تھما أعرضا عن الصحابي الذي لا پروی عنه غیر الواحد وقد احتجا جمیعاً ببعض ھذا 
الحدیث وله شاهد من حدیث ابن عباس. انتھی ۔کلامه. وفيه نظر: لأنھما لم یشترطا ما 
ذکرہ في کتابیھما أحادیث جماعة بھذہ المثابق منھم: المسیب بن حزم وأبو قیس بن أبي 
حازم ومرادس وربیعة بن کعب الأسلمی۔ ولئن سلمنا قولہ کان لقیط ھذا خارجاً عما ذکرہ 
لروایة جماعة عنه منھم ابن اُخحیيه وکیع بن حدس وعمرو بن اوس برفعہ. 


کے سی لو ےی ا چوے لم ۷ 


تےں 


واما حدیث ابن عباس الذي أشار إليه فذکرہ أبو نعیم الاصبھائی من حدیث الربیع بن 
بدر عن ابن جریج عن عطاء عده یرفعه: مضمضوا واستنشقوامء. وقال: حدیث غریب من 
حدیث ابن جریجء ولا اُعلم رواہ عنه غیر الربیع. وآخرج البيھقي من حدیث أٌبي ھریرۃ رضي 
الله عنه: وأن رسول الله عليه الصلاۃ والسلامء أمر بالمضمضۃ والاستنشاق. وصحح إسنادی 
وأآخرج أیضا من حدیث ابن جریج عن سلیمان بن موسی عن الزھري عن عروۃ عن عائشة 
رضي الله عتھا ترفعه: واللمضمض ۂ والاسعتتشاق من الوضوء الذي لا بد مندهہ. وقال 
الدارقطني: الصواب: این جریج عن سلیمان مرسلاء وفی لفظ عندہ مرفوعا: من توضاً 
فلیمضمض٤؛‏ وضعفه. والمضمضۃة مقدمة علی الاستنشاق؛ قال الئووي: وعل هو تقدم 
استحباب أو اشتراط: وجھانء وفی کیفیتھما خمسة أوجہ: 


الأول: اُن یعكمضمض ویستنشق بٹلاث غرفات؛ وھذا فی الصحیح وغیرہ. الباني: اُن 

یجمع بیٹھما بغرفة واحدة یعمضمض مٹھا ثلاث ویستتشق منھا ثلاثاء رواہ علی بن أبي طالب 
عن النبي عللهِ وهو عند ابن خزیة وابن حبانء ورواہ أیضا وائل بن حجر بسند فیه ضعف؛ 
وھو عند الہزار. الٹالٹ: ان یجمع بیٹھما بغرفق وھو أُن یتمضمض منھا ثم یستدشق ثم الثائیة 
کذلك والٹالثة زواہ عبد اللہ بن زید عن النبي كَإه عند الترمذي؛ وقال: حسن غریب 
وخڑجه أیضاً من حدیث ابن عباس 0 وو اأحسن شیء فی الباب وأصح. الرابع: ان 
یفصل بینھما بغرفتین یتمضمض بثٹلاث ویستدشق یثلاث وھو الذي اختارہ أصحابناء رحمھم 
الله واستدلوا علی ذلك با رواہ الترمذي: حدّثنا هناد وقتیبة قالا: ثنا ابو الأٛأحوص عن أبي 
اط لی سیقان ورأیت علیأء رضی اللہ تعالی عده توضأ فغسل کفيه حتی أُنقاھما 
ٹم مضمض ثلاثاً واستنشق ثلاثاً وغسل وجھہ ثلااً وذارعیه ثلااً ومسح برأسه مرة ئم غسل 


کومے وط ہعومظے کیوے ہہے کہوے کو ےگوہ کمی۲ےہ وط کی ط٦‏ جومے ور۸۴۳ نچشروے ےط وط ہجوےجط سے وط سے سے کسںےط اس٣پ‏ کو وک ونم ہو" حر ٦ھ‏ حا ےم ہے زم 


ا 


لفدے سے چجہسٹے رہ کومکے کہ۱ ک ر۴ وہب موہ یز ہکوہ کے کدے کٹیوثبے کے کمورے ںکے بے ۷ے کموںی]ط کہ ایوہ اک ہہ کر کے 
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سی ےید سے سس ہہ 98د ہد ار بل ید مو کلک ید ہے 4تک مرخ یہ ہے دی یہ سے لئ ند ہے جع بد ا یی ہے جع دید کو کسی ید اک کس جج یی عع پیک ای نے جوا ہے قیدص تک کیک تہ لے 


قدميه إلی الکعبین ثم قام فأخذ فضل طھورہ فشریه وھو قائمء ثم قال: اَحَبْیْتِ ان أریکم 
کیف کات طھور رسول اللہ كلكّك. وقال: هہذا حدیث حسن صحیح. 

فان قلت: لم یحك فيه ان کل واحدة من المضامض شس باء واحَت )بل 
حکی أنه ئم۶ضمض ثلاثاً۔ قلت: مدلوله ظاھراً ما ذکرناہ وھو ان یتمضمض ثلائاً یأعذ لکل 
مرة ماع جدیداء ٹم یستنشق كکذلكء وھو روایة البویطی عن الشافعي فانہ روی عده أنه یأاحذ 
ثلاث غرفات للمضمضة وثلاث غرفات للاستنتشاقء وفي روایة غیرہ عنه في (الام) وھو نص 
النووي: قال صاحب (المھذب) القول بالجمع اکثر في کلام الشافعيء وو أأیضاً آکٹر في 
الإأحادیث الصحیحة؛ ووجه الفصل بیٹھماء کما هو مذھب اأصحابنا الحنفیة ما رواہ 
ااعورائن من سا رن مرف عن أبیە عن جدہ کعب بن عمرو الیمامي: وأُن رسول اللہ 
كػ توضا فمضمض ثلائاً واستنشق ثلائاً فأعذ لکل واحدة ماء جدیدأہء وکذا روی عنه ابو 
داود في (سنن) وسکت عنہف وھو دلیل رضاہ بالصحۂة. والجواب عما ورد فی الحدیث: 
(فتسضمض واستنشق من کف واحدہ أُنہ محتمل لأنه یحتمل أنه ٹمػقضمض واستدشق عتشق بہکف 
واحد مجاء واحد ویحتمل أنه فعل ذلك بکف واحد بمیاہ والمحتمل لا یقوم به حجة أو یرد 
ھذا المحتمل إلی المحکم الذي ذکرناہ توفیقاً بین الدلیلین. وقد یقال: إن المراد استعمال 
الکف الواحد بدون الاستعانة بالکفین کما فی الوجهء وقلہ یقال: إئه فملھما بالید الیمنی رد 
علی قول من یقول: یستعمل في الاستنشاق الید الیسری, لن الأئف موضع الأڈذی کموضع 
الاستتجاء کذا في (المبسوط) وفيه نظر لا یخفی والأحسن ان یقال: إإن کل ما روي عن 
ذلك فی ھذا الباب هو محمول علی الجواز. 

الوجه الثالث: ضي غسل الوجه وھو قرض بالنص بلا خلافء وفيه تثلیث غسله 
والإاجماع قائم علی سئیته. 

الوجه الرابع: فی غسل الیدین إلی المرفقین والکلام فیه کالکلام في الوج وقد 
بینا حد المرفق وهو أُنہ موصل الذراع فی العضدء ولکن اختلف قول الشافعي: ھل هو اسم 
لإبرۃ الذراع أو لمجموع عظم راس العضد مع الإبرۃ؟ علی قولینء وبنی علی ذلك أنە لو سل 
الذراع من العضد عل یجب غسل رأس العضد أو یستحب؟ فيه قولان اُشھرھما وجویٹ 
واختلفوا أ٘یضاً فی وجوب إدخال المرفقین فی الغسل علی قولین فذھبت الأئمة الربعت کما 
عزاہ این هبیرة إليھمء والجمھور إلی الوجوب؛ وذھب زفر وأبو بکر بن داود إلی عدم 
الوجوب؛ ورواہ اُشھب عن مالكء وزیفه القاضی عبد الوهابء ومنشأً الخلاف من کلمة: 
إلٰی؛ وقد حققنا الکلام فيه فیما مضی۔ 

الوجه الخامس: فی مسح الراأس, والکلام فيه علی أنواع. الأول: في ان ظاھر 
الحدیث یقتضی استیعاب الراأس بالمسح لأن اسم الراأُس حقیقة في العضو؛ لکن الاستیعاب 
ھل عو علی سبیل الوجوب أُو الندب؟ فيه قولان للعلماء: فمذعب الشافعی ان الواجب ما 
یقع عليه الاسم ولو بعض شعرة ومشھور مذھب مالك وأحمد أُن الواجب مسح الجمیع 


ہے راید 


و ا اس سا 


×._- 
سے 


مس ےت متے۔ تھا 
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کرصیاح 


نے ٔ7 لیۓ 


ای 
ہہ 


کے موتتڑۃ ات ےصح محعت ض صر 


ما ساب یی ےھ سکھ 


ید برقت کت تیجنر 


ات و سد 


ےہ سک .ہہ سیت 


یبد ا مب 


کپ کپ ھکر بکیج ںچے ‏ ےط پک ےصح پک چے رس پک ہے٣‏ چس کہ٣‏ پک ہی۔٣‏ پک ہےںےص پ تھے رگ پک ہے ٣‏ پک جچے ک٣‏ کچ گی ہے ہو سی چوک ںہ ہے سے پک کے٢‏ کچھ ٣‏ کچھ س٢‏ 


ا لد 


سے 


ا انی ور چاو شس یی سس تھی ا شر ار شس 
لیٗکٗسحیمبتپبکہچج بب تجتدڑرےے_ے۔ٰٗں ‏ مجح ر ربچ یں چچچچ چج ورور_چوچچچ وؤوچچچچ۔ے_س ں بج شش چ چ عححتی 


)۲٢( سہ گتاب الوضوء/ باب‎ ٤ 0.٣ ٤ 


ومشھور مذھب أبي حنیفة ان الواجب مسح ربع الراُسء وقد مر الکلام فيه ٴعٰیَسوطاً فی أول 
کتاب الوضوء۔ التوع الٹانی: ان قولہ: ہثم مسح برأسە؛ یقتضی مرة واحد کذا فھمه غیر 
واحد من العلماء وإليه ذھب أبو حنیفة ومالك وأحمد وقال الشافعي: یستحب الْتَثلیث 
لغیرھا من الاُعضاء وھو مٹھور مذهيه وقد وردت آحادری مع بالمسح مرف واحدق: 
وقال آبو داود: أحادیث عثمان الصحاح کلھا تدل علی مسح الراُس أنه مرةء فإٹھم ذکروا 
الوضوء ثلاث قالوا: وفیھا مسح راس ولم یذ کروا عدداً کما ذکروا في غیرہ. وقال أبو عبید 
القاسم بن سلام: لا نعلم أحداً من السلف جاء عنه استعمال الثلاث إِلا إبرامیم التیمی. قلت: 
فیه نظرہ لن ابن أبي شیبة حکی ذلك عن اُنس بن مالك وسعید بن جبیر وعطاء وزاذان 
ومیسرة اٌنھم کانوا إذا توضژٌوا مسحوا رؤوسھم ثلاث وذ کر این السکن أَیضاً عن مصرف بن 
عمرو۔ ووردٹت اأحادیث گثیرة بالمسح ثلائا ففی (سٹن أبي داود) بسند صحیح من حدیثٹ 
عبد الرحمن بن وردان عن حمرانء وفیه: دومسح رأسه ثلااہء وفي (سٹن ابن ماجق) ما یدل 
علی اُن سائر وضوئہ عليه الصلاة والسلامء کان ثلائاً والرأس داخلة في وھو ما رواہ بسند 
صحیح عن محمود بن خالد: ثا الولید بن مسلم عن ثوبان عن عبدة بن ابی لبابة عن شقیق 
ابن سلمة قال: ورأیت عشمان وعلیاء رضي الله تعالی عنھماء یتعوضآن ثلائاً ثلاثأء ویقولان: 
ھکذا کان وضوء رسول الله عليه الصلاة والسلام. ٰ 


ورخي (علل) الترمذي: وسأل البخاري عن حدیث سعید بن الحارث بن خارجة بن زید 
ابن ثابت عن زید: وأآن عئمان رضي ارڈ عیب را ؛لائا ٹادتاء ٹم رفعه فقال: هو حدیث 
حسن. وقال الترمذي هو غریب من عذا الوجه وفي (مسند) اأُحمد بن مٹیع: (عمن رأی 
عثمانء رضی اللہ عنه دعا بوضوء وعند الزبیر وسعد بن ابي وقاص فتوضاً ثلائاً ئم قال: 
أنشد کما اللہء اُتعلمان ان النبي گل کان یتوضأً کما توضأت؟ قالا: نعم٥.‏ وفی کتاب 
(الطھوں لا عبید بن سلام: وعندہ طلحة وعلي والزبیر وسعد رضيی ارہ عنھم فذ کرہ۔ 
وفيی (صحیح) ابن حبان وغیرہ من حدیث ابن عمرہ رضي اللہ عنھما: ٥أنه‏ توضاً ثلائاً ثلاث 
ورفع ذلك إلی النبي عَلكّهہ. وفي (سان أبي داود) من حدیث عليء رضي اللہ عده رفعه: 
(ومسح براُسه ٹلاائآم وسندہ صحیحح۔ وفی (سئنن الدارقطنی) بسند فيه البیلمانيء عن عم 
رضي اللہ عن ووصف وضوء النبی ٌككِ قال: دومسح براسےه ثلائاء. وفي (مسند الیزار 
بطریق صحیح عن ابن المٹتی عن حجاج بن منھال عن عمام عن عامر الأحول عن عطاء عن 
أبی ھریرق رضی اللہ عنہء ان النبی عَللّ ەتوضأ ثلائاً ثلاثاّءء ٹم قال: وھذا الحدیث لا نعلمه 
یروی عن بی ھریرق رضي اللہ عنہ بأحسن من عنا الإسناد وذ کرہ الطبري في التھذیب 
وصحح إسنادہ وفی (سان این ماجق) بسند لا بس بە عن عائشة وأبي ھریرة: ہأن النبي عَللّهٍ 
توضاآً ثلائاً ثلاثہ وفي کتاب أٔبي عبید عن أبي الورقای وھو ثقة عند این المدیني وابن 
شامینء عن عبد اللہ بن أبی أوفی: وأنہ توضأ ثلائاً ثلاثاء. قال: رأیت النبي عَلهُ یفعل ھکذاء 
وفي (سنن ابن ماجق أیضاً بسند لا بس بە عن ابی مالك الأشعري: ہکان رسول اللہ علّتِّ 


ہے سے نے سک بسن نے کو ے وس ےر بھی وا نے چھی نے مع نز مع ہے وو ہےر می مہ ہے خی ہے سے دہ ھت ےہ 
ہب س- - ٠‏ پہ - تح سسسسسسس سسسسسوتھ مسسجدعسسسمحّ‌ھسو-- ےے۔۔ےے۔+زمند دب ہہمیہہبییببمبسٗأسو ےو مٌہجوبکھجص سی سیسوےسےمنوسسُٗ سسعحح--حسحہ رو بت 


00-0 کتاب الوضوہ/ باب )۲٤(‏ را 


یتوضاً ٹاداً ٹلاتاو وعندہ اہضا پتْٛةدٴ لا اس بە من حدیث الربیع بنت معوڈ: وتوضاً رسول 
اللہ کل ثلاث ثلائاء وني (مسند ابن السکن) من حدیث مصرف بن عمرو: وثم ّح عليه 
الصلاة والسلام علی رأأسه ثلاٹا وظاھر أُذنيه ولحیته ورقبته ثلائا. وني کتاب زالدلائل) 
لثابت بن القاسم السرقسطي بسند لا بأس بہ من حدیث آأبي أمامة: ان رسول اللہ عَلػم دتوضَاً 
ثلائثاً ثلائام أوني (الأوسط) للطبراني من حدیث أبي رافع مرفوعاً: ہمسح برأُسه وأذنیه وغسل 
رجليه ٹاطاف وقال: لا یروی عن أبي رافع الا بھذا الآسناد تفرد ہه الدراوردی عن عمرو بن 
ابی عمرو عن عبد اللہ بن عبد اللہ بن آبی رافع عنه. وفیي کتاب (المفرد) لابیئ داود من 
حدیث علی بن أأبی حملة عن أبيه عن أمیر المؤمنین عبد الملك: حدثنی أبو خالد عن 
معاویة؛ رضي الله عنه: ورأیت اي 6 توضاً ثلائاً ثلاٹاء۔ وني (الأوسط) من حدیث انس 
قال: دوضأت النبي عَلهِ فتوضاً ٹلا ثلاثاً وخلل لحیته مرتین أو ثلاثاہ. وقال: لم یروہ عن 
إیراھیم بن عبلق یعني عن انس ال قتادۃ بن الفضل الرھاوي تفرد بە الزبیر بن محمد. 
وروی الدارقطتي فی (سننه) عن محمد بن الواسطي عن شعیب بن أیوب عن أبي یحمی 
الحماني عن أبي حنیقة عن خالد بن علقمة عن عبد خیر عن عليء رضی اللہ عنه: وأُنه 
توضأ ....۔ الحدیثٹ؛ وفیه: (ومسح براُسه ثلاثا ٹم قال: مکذا رواہ أیو حنیفة عن علقمة 
ابن خالد وخالفه جماعة من الحفاظ الثقاتء فرووہ عن خالد بن علقمة فقالوا فيه: ومسح 
رأسه عرۃ واحدق ومع خلافة إیاھم قال: إن السنة في الوضوء مسح الراُس مرة واحدة قلت: 
الریادة من الثقة مقبولة ولا سیما من مثل أبی حنیفة. وأما قوله: فقد خالف فی حکم المسح؛ 
فغیر صحیح: لن تکرار المسح مرتین: مٹھا ما رواہ این ماجة بسند لا باُس بە عن الربیع: 
توضأً اللبي لگ ومسح علی رأسه مرتین). وقال الترمذي: ہو حدیث حسن. وقال ابن عبد 
البر: وبە قال این سیرین. ومنھا: ما رواہ النسائی من حدیث عبد اللہ بن زید: (ومسح برأسه 
مرتین) وسندهہ صحیح. 


النوع الٹالث فی کیفیة المسح. رویت فیھا أُحادیث مختلفة فعند النسائی من 


بھما إلی قفا ثم ردھما حتی رجع إلی المکان الذي بدا منه٭. وعند این ابی شیبة من 
حدیث الربیع: وبداً بھؤخرہ ثم رد یدیە علی ناصیته؛ء وعند الطبراني: بدا مؤخر رآسه ثم جرہ 
إلی قفاہ ثم جرہ إلی مؤخرہۃء وعند ابي داود: وییداً یمؤخرہ ئم م؛قدمه وبأذنیه کلیھماہ: وفي 
لفظ: وومسح الراأُس کله من قرن الشعر کل ناحیة لمنصب الشعر لا یحرك الشعر عن ہیئتهء 
وفي لفظ: (مسح رأُسه وما أُقبل وما اُدبر وصدغيه٤؛‏ وعند البزار من حدیث بکار بن عبد 
العزیز عن أبيه عن أَبي بکرۃ یرفعه: وتوضاً ثلاکثاً ثلائاً...: وفيه: ۶مسح برأُسه یقول بیدہ من 
مقدمه إلی مؤخرہ ومن مؤخرہ إلی مقدمەہ وہکار لیس بە باٗسء وعند ابن قائع من حدیث 
أبي ھریرة: وضع یدیهە علی النصف من َأَسَة ثم جرھما إلی مقدم را ٹم اُعادھما رلی 
المکان الذي بدا منه وجرھما إلی صدغیە؛ء وعند أبی داود من حدیث آنس: ٭أدخل یدہ من 


سے سی مرڑیا 
و 


ئچد 


۔ریسں 


سگق سد ھ 7تک تر سک رح 


مرر] سیل سر ھ٠‏ رہ٢‏ 


۰ 


سم ای کش جس ور کس ھوں سید ایس ہیں سم سد اس اق کیک امس و سے 


ثتت و ہیں ۰ 
ا مویہ ٠‏ 


سے سدھ سیکتں ری جم معییہ کر سی 


رس رمعیہ ری تی 


یی 


سے 


- 5 سی 
3 
ےم 


ا کک دج : 5 1 کے 2 
, رک بے وہ تعسو دے رون ے ہے ہے ےہ پک ےج بج-5 زتڈی ۔- ہے ے یہ ہے ےا ےر سور نے ۔ سم ہج تبقرہ ہے ہسسٔ ‏ //)/ جم 
کے ے و ہج تی تا مل سس سس و تھی ئت ۔- ۳ ات 5 لو ھی را ٠‏ 75 و تس ہپ تھی تی 3 7 ہل 
َو ْ2 یں 


تحت العمامة فمسح مقدم رأسەہ؛ وفی کتاب ابن السکن: وفمسح باطن لحیله وقفاہء وفی 
(معجم) البغوي وکتاب ابن أبي خیثمة: ہمسح رأسە إلی سالفتهہء وفي کتاب النسائي عن 
عائش رضي اللہ عنھاء وصفت وضوہہ عَك ووضعت یدھا فی مقدم رأسھا ٹم مسحتِ إلی 
مؤخرہ ثم مدت بیدیھا بأذنیھا ٹم مدت علی الخدین, وعند ابن ابی شیبة بسند صحیح ان 
ابن عمر رضي اللہ عنھماء کان یسح رأسهہ ھکذاء ووضع أیوب کفه وسط رأسه ثم آمڑھا 
إلی مقدم رأسهہ وفي (المحلی) صحیحاأً عن ابن عمر: ہکان بجسح الیافوخ فقط٤.‏ وفي 
(المصنف) ان إبراھیم کان ِسح علی یافوخه. وروی أیضاً في المسح عا هو کالغسلء ففي 
(سنن أبي داوہ)؛ من حدیث أَبي إسحاق عن محمد بن طلحة بن یزید بن رکانة عن عبید اللہ 
الخولانی عن ابن عباس وصف وضوء علی بن أبی طالبء رضی الله عنه؛ قال: ووأخذ بکفه 
الیمنی قبضة من ماء فصبھا علی ناصیته فترکھا تسیل علی وجهەہ؛ وفیە أیضاً من حدیث 
معاویة مرفوعاأً: ہفلما بلغ رأسہ غرف غرفة من ماء فتلقاھا بشماله حتی وضعھا علی وسط 
رأسہ حعی قطر الماء او کاد یقطرہء وفیه أ٘یضاً من حدیث ذر بن حبیش أنہ سمع علیأء رضي 
اللہ عنهء وسثل عن وضوء رسول اللہ کل فذ کر الحدیث: قال: ومسح علی رأسه حتی 
الماء یقطرہ وقال این الحصار في ھذا غسل الراأس بدل مسحہ ویرد بھذا علی من قال: لو 
کرر المسح لصار غسلا فخرج عن وظیفة الراأُس 


الٹوجه السادس: فی غسل الرجلین والکلام فيه کالکلام - الیدینء وقد مر الکلام 


فی مبسوطاً في أوائل کتاب الوضوے. 

انی الٹائی: فيە جواز الاسععائة فی پحصار الماء وھو إٛجماع من عر کكراهة. 

الحکم الثالث: فیه استحباب الرکعتین بعد الوضوہ؛ ویفعل کل وقت إِلاّ فی الاأوقات 
المٹھیق وقالت....''' یفعل کل وقت حتی وقت الٹھیء وقالت المالکیة: لیست ھذہ من 
السئن وقالت الشافعیة: ھل تحصل هھذہ الفضیلة برکعة؟ء الظاھر المنع وفی جریان اعت 
فیف وفی التحیة ونظائرہ نظر, _ 

الحکم الرابع: الثواب الموعود بە مرتب علی أمرین: الأول: وضوؤہ علی النحو 
المذ کور . الثاني: صلانه ر کعتین عقیيه بالوضوء المذ کور ر ني الحدیثء والمرتب علی 
مجموع أمرین لا یلزم ترتبه علی اُحدھما إلٗ بدلیل خارج؛ وقد یکون للشيء فضیلة بوجود 
أحد جزثی فیصح کلام من اُدخل ھذا الحدیث في فضل الوضوء فقط لحصول مطلق 
الثوابء لا الثواب المخصوص المترتب علی مجموع الوضوء علی النحو المذ کوں والصلاة 
الموصوفة بالوصف المذ کور. 

الخامس: فیيه إثبات حدیث النفس وھو مذھب اُھل الحق. 


السادس: فيه الرتیب بین المسٹون والمفروض وھما: المضمضة وغسل الوجچة _ 


وبعضھم رای الترتیب في المفروض دون المسنون؛ وھو مذھب مالك. واختلف أصحابہ فی 
)١(‏ ھذا بیاض في جمیع النسخ ا خطیة, ولعل المحذوف کلمۂ ۔(طائفة) وبھا یلعم الکلام. 


۳۳ 5 ہت 7 


سے - اک ع -- ہن ے۔ 7 7 و .یی سے ے۔ے کس ےم سے کے ّے لم سورد 
سس عس۔ سس ہی يپسپےتے 
وسووپسچ یج دج یچ خر رہ جح سىومہے دی ج ہر شش ہہ شر شش سس رس ےش رر وش رر سر حرش رس رس رش رر رر سے رش رر رر شر رر رر ہے تکرش 


سے دا ید کے مھ کیج کے 1ہ یہ کے ج2 ےک کے دا ید کے ھا ید مر 0ید سے میک سے 1۶ مر شی ہر !ند سر کک یلیر 00ن ید ہے ےس می کک ھت یہ ساد نے ا جا کے لیک مر کک پ٦‏ میں دہ کس ہے 
کات ققات ضرا بات ٢(‏ ۹۷ 


العرتیب فی الوضوء علی ثلائثة أقوال: الوجوب والندب وھو المشھور عندھم الاستحباب؛ 
ومذھب الٰشافعیة وجویةغ وخالفھم المزني فقال: ٢‏ پیجحب:. وا حتارہ این المنذدر والبندڈنیجی؛ 
وحکاہ البغوي عن اآکثٹر المشایخ وحکاہ قولاً قدهاً وعزاہ إلی صاحب (التقریب) وقال إمام 


الحرمیئ: لم ینقل أُحد قط أُنہ کل نکس وضوےء افاطرد الکتعاب جس ست 


الترتیبء وفیه نظ لأنه لا یلزم من ذلك الوجوب. 
نہ فو سج قال: قال صالِخ بن كَيْسَان قال اب ھا وَلَكن غُرَوَۃ 
تع محمْرَانَ فَلَمًا توضاً عُنْمان قال: ال أَعدْثكع عییتا لؤلاً آی ما حَدٹٹکوۂ سَیقث 
شع کا تد ا موطٌاً رَلْ یی زسصُوۓۂ وبصَلّي الصّلاۃ إلأ غُر لَهُ ما بَیۂ وین 
اشااوءعي صَليهَاہ فالَ عُروۂ ةٌ الایة: فَإإنَ الذينَ یکشون ما اڑا ِن البيتاتِچ [البقرة: 
ُبو نعیم الحافظ: لم یذ کر البخاري شیخه فيه ولا أُدري ھو معقب بحدیث إبراھیم بن سعید 


عن الزھري نف نمفُسه ار وت عن إبراهیم بلا سے وقال ھ7 وزعمر' نہ او ری 


وإذا کانا جمیعاً عند یعقوب فلا ماتع اُن ن عیند الاویص ۷ ٹم وجدت تحت اقائی خد 
بی عوانة فی صحیحہ من حدیث الأویسی المذ کور فصح ما قلته. ۱ 


قلت: لا یلزم من إخراج مسلم والاسماعیلی من طریق یعقوب بن إبراهھیم عن أبيه 


یکون معقباء بحدیث إبراھیم الأول فیکون موصولاأء ومجرد الاحتمال لا یتعین نقی کونه 
معلق والحال اُن صورته صورة التعلیق؛ وإليه أقرب؛ وکذا لا یلزم من کونهھ عند أٌبي عوانة 
من حدیث الاأویسی ان یکون موصولاً عند البخاري لاحتمال عدم السماع منە في ھذا علی 
ما لا یخفی۔ وأما مسلم فقد قال: حڈثنا زھیر حدّثنا یعقوب بن إبراھیم حدّثنا أبی عن صالح 
بە؛ وأما الإسماعیلی فأآخرجه عن ابن ناجیة حدئنا فضیل بن سھل وعبید اللہ بن سعد قال: 
حدثنا یعقوب بن إبراھیم فذ کرہ وزعم الدارقطنی ان عثمانء رضی اللہ عنهہ رواہ عنه أیضا 
عمرو بن سعید بن العاصي وابن أبي ملیكة وآبو علقمة وأبو أنس وشقیق وسلمة ورواہ مالك 
واللیث عن ہشام عن أآبيه عن حمرانء ورواہ حسن بن محمد ا مروزي عن شعبة عن عشام 


عن أبيه عن سلیمان بن یسار عن عثمان: ورواہ حمزة بن زیاد عن شعبة عن آبان أبیه عن _ 


آبي, 


بیان رجاله: وھم خمسة. الڈول: إبراھیم بن سعد المذ کور فی الحدیث السابق. 


الٹانی: صالح بن کیسات؛ بفتح الکاف, عر ذکرہ فی آخر قصة عرقل., الٹالٹ: محمد بن: 


الخامس: حمران بن آبان. عمدۂ القاري / ج٣‏ | م۲ 


او سی 


بججھوہدے 
۔ 


عی۔- 


برھنا 


شب و 


ہر 


ہے صہںںہ سے سے سس .ںہ ہے ےی دہ 


ب٠‏ ' مس ےے 


:+ 


ح یر 


چ و اب واج سب 


رلیں جو سید رر ۲ ٭وبحهی ہر بع ش۳۹۱۹ :ا" 


کس 


و کاوس تا رب ۔د‫_.-۔ سج سس دک ا را سی ٠‏ 


ےی 7 ےت نت 


ری 


طے تھے تھمط ٦ج‏ وگ کچجیچے اچھوںسے کے تجھوےط کجوےنے پاجےے ےہ ہے یہ کے ےط پاجوے نے پاوہےط ‏ جوہےے اجوظ جو ےجیک ج مم سر ےپ یں مم 


7 7 7 7 7 ہد 7 
٠.‏ ۔ ً 7 ۰ پٹ ٦‏ 7 7 ہے ْ۰ 
اج ہے ٭ 31 سے ےم تنں ےہ ۔ ہے" سو۔ں-۔ یے : جا ا یر دیسر ْ۔ بھویٹ رف ۰ سےںےہ سےںےہ 
ر پییلیٗبہسیمجھیتے+ بے ہہ ممسست-ہف ٭+سجڑژددھدھہثم“> سمسمسد×“ٗےہسد سسسسسسجو+-حہ'+”'سسسستتسمممیسسعمہےتہے ہے ےی ہیم-وم یو ہووسہواں ہے ہو جمانحتت حصدثتہ- ۶و میں ےچویویپکسش سے ے پا سے“ ...پیم جے حم اسم جیسریسے و سی سسوتےے و ہہ ۔ مشو سے ہپ اس اہ ہے ملاس تی : 


- 
ج۳ 
جدہ 


جو 
حم 


)۲٤٢( کتاب الوضوء!/ باب‎ -- ٤ 


نھد ے کے 


بیان لطائف إسنادہ منھا: ان فيه العنعنة ولیس فیه صیغة التحدیث 'وَلا الاخبا واغا 
فیه الإخبار بلفظ قال. ومٹھا: ان ھؤلاء کلھم مدنیون. ومنھا: أُن فيه أریعة تابعیین وھم: 
صالح وابن شھاب وعروة وحمران. ومنھا: أُن فيه روایة الأکابر عن الأصاغرء فان صالحاً 
اکبر سنا من الزھري. ومنھا: أُن إبراھیم ھھنا یروي عن ابن شھاب بالواسطۃ وھو صالح: 
وروی عنه في أُول الباب بلا واسطة. قوله: دولکن عروة یحدث: استدراك من این شھاب؛ 
وأشار بە إلی ان شیخي ابن شھاب فی ھذا الحدیث وھما: عطاء بن یزید وعروۃ بن الزبیر 
اختلفا في روایتھما عن حمران عن عثمان بن عفانء رضی الله عن فحدث بە عطاء علی 
وج وعروة علی وج ولیس ذلك باختلاف لنھما حدیثان متغایران وقد رواھما معاعن 
حمران معاذ بن عبد الرحمن, فأخرج البخاري من طریقه نحو سیاق عطاء ومسلم من طریقه 
نحو سیاق عروق وأخرجه أیضا من طریق عشام بن عروۃ عن أبیه. 
بیان الڑاعراب والمعانی: قوله: دعن حمران فلما توضأٴ: وفی بعض النسخ: (٭عن 
حمرانء قال: فلما توضا۔ وقولہ: دفلما توضأء عطف علی محذوف تقدیرہ عن حمران أُنه 
رأی عثمان دعا یإناء فأأفرغ علی کفیه إلی ان قال: ثم غسل رجليه إلی الکعبین فلما توضاً 
قال: إلی آخرہ۔. قوله: :لأحدشکم جواب قسم محذوف. قوله: وحدیثأہ نصب علی أنه 
مفعول ان لقولہ فلأحدلنکم۔ قولہ: ەلولام لریط امتناع الثانیة لوجود الاُولٰیء نحو: ولا زید 
لأاکرمتعك: ا لولا ژیک موجود لأکرمتك. قوله: ەآیةم عبتداً وخبرہ محذوف وحذفه عھنا 
واجب کما علم فی موضعہہ والتقدیر: لولا آیة ثابتة فی القرآن۔ وفی روایة مسلم: ؛لولا أیة 
فی کتاب اللہ تعالی)ء وقال عیاض: ولا آیة۔ھکذا هو بالمد وبالیاء المثناة من تحت ورواہ 
الباجي: لولا أنہ بالنون یعنی: ولا أن معنی ما اأحدثکم بە فی کتاب اللہ تعالی ما حدثتکم. 
وفی زالمطالع) قول عثمانء رضی اللہ تعالی عنە: ولا أنه فی کتاب اللہ تعالی: بالنور في 
روایة یحییء وجماعة معه ذکرہ ابن ماھان في مسلم وعند ابن مصعب وابن وہب وآخرین 
من رواۃ الموطأ: ؛لولا آیڈ“ وھی روایة الجلودي فی مسلم. 
قال مالك الایة: فان الحسنات یذھبن السیثات کچ [ھود: ]۱١ ١‏ وقال عروۃ فی کتاب 
مسلم: فاإن الذین یکتمون*٭ [البقرة: ٥٥۹‏ و ۱٦۷٤٢‏ الایت والصواب قول عروة: یعنیء الا 
یعکل التاس, فکأن الٹھی عن الکتمان اُوجب عليه التحدیث به مخافة الکتمان. قولہ: وما 
حدثتکموہ: جواب: الولاہ؛ واللام محذوفة نہ ومعناہ: لولا ان اللہ تعالی اأُوجب علی من 
علم علماً إبلاغه لما کنت حربصاً علی تحدیٹکم ولما کنت متکٹراً بتحدیثکم. قوله: 
دیقولٴ؛ جملة فی محل النصب علی الحال. قوله: دفیحسن) من الإحسانء ومعنی: إحسان 
الوضوء الإتیان بە تاماً ہصفته وآدابہ وتکمیل سنہ وھو بالرفعم عطف علی قولە: ەلا یتوضام 
وکلمة: الفاء ھھنا بعنی: ثم؛ لن إحسان الوضوء لیس مت٘أخراً عن الوضوء حتی یعطف عليه 
بالفاء التعقیبیة وانما موقعھا موقعہ ثم؛ العی لبیان المرتیق وشرفھا دلالة علی أن الإحسان في 
الوضوء والإجادة من محافظة السنن ومراعاة الأدابء أُفضل وأکمل من أُداء ما وجب مطلقأء 


کمیرے میےے ۔ہےبے کمے کے نںورے مونے کور ہی مورے کے وے ہلوگ موچکے کو ےہ بے کچیھے کے ککوجظےہ کے کیہ مو کم یک ہیں 


ایم لئ تم جھ 


ےد مم ات ینک اف عم اسم 


سر وت و یع نے رس ا تھی ا ھپ پر سے ہم روپ ار تو رو ٗ ر کے ہیی رعید رو سن بجع ےت تک 7ت مو متجچنے بی 


٠ 

۱ ۹ )٤٢( ۔۔ کتاب الوضوہ/ باب‎ ٤ 
1 ولا شك ان الوضوء المحسن فیە اعلی رتبة من الغیر المحسن فیة. قولہ: دویضلي الصلاة‎ 
المکتوبةم وفی روایة لمسلم: ہفیصلی مذہ الصلوات الخمس۔ قوله: ا غفر لە8 التقدیر: ال‎ 
7 لا یتوضاً رجل إلاّ رجل غفر لەہ فالمستٹنی محذوف لأن الفعل لا یقع مسئنیء أو التقدیردلا‎ 
7 یتوضاً رجل فی حال إلاً ني حال المغفرۃ ء فیکون الاستثناء من اأعم عام الأاحوال. فوله:‎ 
1 ووبین الصلاقہ أي: العي یلیھاء کما صرح بە مسلم في روایة عشام بن عروۃ قوله: دحتی‎ 
یصلیهاء معناہ: حتعی یفرغ منھا۔ وقال بعضھم: اي یشرع في الصلاة الثانیة۔ قلت: ھذا‎ 
1 معتی فاسدء لان قوله: ما بینە وبین الصلاۃہ یحتمل ان یراد بە بین الشروع فی الصلاة وبین‎ 
الفراغ عنھاء لما ذکرنا۔ فإن قلت: لفظة: حعیء غایة لماذا؟ قلت: لحصل المقدر العامل في‎ 
الظطرف إِذ الغقران لا غایة لە. قوله: وقال عروۃ الّیةم آراد أن الایة فی سورة البقرة لی قوله: ا‎ 
: کما صرح به مسلم وقد روی عن مالك ھذا الحدیث في‎ ]۱٥۹ ڈاللاعئون٭ [البقرة:‎ 


(الموطٌغ عن عشام بن عروق ولم یقع فی روایته تعیین الاأیة فقال من قبل نفسه أراہ برید 
لأقم الصلاة طرفی الٹھار وزلفاً من اللیل إن الحسنات یذھین السیعا ت4 [ھود: .]۱۱١‏ 


بیان استباط ااأحکام: الأول: فيه اُن الفرض علی العالم تبلیغ ما عندہ من العل 
لأن اللہ تعالی قد توعد الذین یکتمون ما أنزل الله باللعنة والایةف وإن کانت نزلت ني مل 


بذت 


کت 


الکتابء ولکن العبرة لعموم اللفظ لا لخصوص السببء فدخل فیھا کل من علم علماً تعبد إم 
الله العباد تجعرفته لزمہ من عدم تبلیغه ما لزم اأھل الکتاب منھ. الٹائی: فيه ان الإخلاص لہ 1 
تعالی فی العبادة وترك الشغل باأسباب الدنیا یوجب من الله عليه الغقران ویتقبلھا من عبدہ. . 
الثالث: فيه ان ظامر الحدیث علی ان الہغفرة ظر0 یسر لا بالوصف المذکور ا 


وإحسانه والصلاة ة في (الصحیح) من حدیث بی حهریرة: و(إذا تسا العبد المسلم خرجعت 
خطایاہہء ففيه ان الخطایا تخرج من أول الوضوء حتی یفرغ من الوضوء نقیاً من الذنوب؛ 
ولیس فیه ذکر الصلاق فیحتمل ان یحمل حدیث أبی ھریرة علیھاء لکن یبعدہ ان في روایة 
لمسلم من حدیث عثمان: ہوکانت صلاته ومشيه إلی المسجد نافلة٤ء‏ ویحٹمل اق یکون 
ذلك باختلاف الأشخاص, فشخص حصل لە ذلك عند الوضوی وآخر عند تمام الصلاة. 


الرابع: ان المراد بھذا وأمثاله غفران الصغائ کما مر فیما مضی وجاء فی (صحیح) 
مسلم: وما من امریء مسلم تحضرہ صلاة مکتوبة فیحسن وضوعھا وحضوعھا وخشوعھا 
و رکوعھا إلاً کانت کفارة لما قبلھا من الذنوب ما لم یؤت کبیر8*. وفي الحدیث کفر 
الوضوء فماذا تکفر الصلاة وإذا کفرت الصلاة فماذا تکفر الجمعات ورمضاتن؟ وکذا صیام 
عرفة یکفر سنتینء ویوم عاشوراء کفارة سنةق وإذا وافق تأمینه تأمین الملائکة غفر لە ما تقدم 
من ذنبهہ لان المراد: أن کل واحد من ھذہ المذ کورات صالح للتکفیں فان وجد ما یکفرہ 
من الصغاثر کفرہ وإن لم یصادف صخیرۃ کتبت لە حسنات ورفعت لە درجات؛ وإن صادف 
کبیرة أو کبائر ولم یصادف صغیرة رجی ان یخقف عتھا. وقال النووي: رجونا ان یخفف من 


الکیائر. واللہ تعالی اُعلم. 


پیر سلیں ٦ر‏ ےویم ١‏ ےر ےم ٤‏ × یم ×:ہ ٦‏ ریہ رمیں 


ہووے ےر ءمیوے>”9ی 


ر سیر 


ا ا ا ا ا ا ا اک اھ رھ ھی کو اه ہے موک یک کی سس کچہھ سا تک سوک جو کر تعاف وک اح کے ھی 


ےر 


)۲٢( پا تاب الوضوء/ باب‎ ٢ 


9 سوا و نے ٠‏ 
-- باب لا سینثار فی الوٰضوء 
۱ أي: ھذا باب فی بیان الاسعنثار ۂ فی الوضوءی والاستنٹار استفعال من النٹ بالنؤن والشثاء 
الملکةف والمراد به الاستنشاقف وقد بسطتا ا غیے فيی الیاس الذيی قبله. 


کس ایا ا ا 


ساد 


الاب الأول۔ 


كَۂ مان وغَبْد الر بن زَیِىٍ وابنْ عباس رضي اللَهُ عَنهُمْ 
عَنٍ النبٗ صلی الله علِيه وسلم 


أيی: ذکر الاستنثار فی الوضوء عثمان بن عفان وعبد اللہ بن زید بن عاصم وعبد اللہ 
ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھمء والمعنی ان ہؤلاء رووا الاستنثار فی الوضوءے۔ أما الذي رواہ 
عثمان رضي الله تعالی عنهہ فقد أخرجه موصولاً فی الباب الذي قبله وأما الذي رواہ عبد اللہ 
این زید ققد أخرجه موصولاً فی باب مسح الراُس کل وأُما حدیث ابن عباس فقد أنحرج 
موصولا فی باب غسل الوجه من غرفق وقال بعضھم: ولیس فيه ذکر الاستتنثاں وکان 
المصتف أشار بذلك إلی ما رواہ اأحمد وأبو داود والحاکم من حدیثه مرفوعا: ڈاستنٹروا مرتین 
بالغتین آو ثلاثأہء ولابي داود الطیالسی: فإذا توضأ أحد کم واستٹر فلیفعل ذلك مرتین أو 
ثلائْا٤ء‏ وإسنادھ حسن. 
قلت: لیس الأمر کما ذکرہ بل 7 حدیث ابن عباس الذي أخرجه الیخاري ذکر_ 
الاستنشاں فان غي بعض النسخ ذکر: واستنشر موضع قوله: واستنشق, وقولە: وكأنه أشار 
بذلك إلی مارواه اأُحمد... إلٰی آخرہ؛ بعید علی ما لا یخفیء وحدیث أبي داود أُخرجه ابن 
ماجه ایض وذکر الخلال عن أحمد أله قال: فی إسنادہ شی وذکرہ الحاکم فی الشوامد 
وابن الجارود فی المنتقی وقال صاحب ز(العلویح): وکان یتبغی للبخاري إذا عد رواۃ 
الاسعنثار ان یذ کر بعد حدیث اي ھریرق رضی الله تعالی عنہء حدیث أبي سعید الخدريی 
من صحیح مسلمء وحدیث علي بن أبی طالبء رضی الله تعالی عن من (صحیح) ابن 
حبانء وحدیث وائل بن حجر وسندہ جید عند الہزار وحدیث لقیط بن صبة وقد تقدم؛ 
زکذا حدیث عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء وحدیث البراء بن عازب رویناہ فی کتاب 
(الحلیة) اہی نعیم بسند جیدء وحدیث سلمة بن قیس: قال الترمذي: حدیث حسن 
صحیح؛ وحدیث أبي ثعلبة الخشنی رواہ کامل بن طلحة الجحدري عن مالك عن الزھري 
عن أَبي اإدریس عنہہ قال ابو اُحمد الحاکم: اأُخطأً فيه کاملء وحدیث المقدام بن معدي 
کرب بسند جید عند أبي داود. قلت: لم یظھر لی وجه قوله: وکان ینبغيء فان البخاري ما 
التزم بذکر أحادیث البابء ولا بتخریج کل حدیث صحیح وکم من صحیح عند غیرہ فھو 
تی عو وس 


میعک٣‏ اط پک مخ پ ےک پ سط پسو!ط کیشرے ا۳ط تلویط تہ مورے بط پکریور ک٣‏ اط پنسر|طں وط٣‏ پا شوطیب رط ا س٣‏ پک ہی گ٣‏ میں ٣‏ بیج ٣‏ امس اپ ہو کی ید 


ہین 


۹ )۲٢۷( ۔۔۔ کتاب الوضوء/ باب‎ ٤ 


۷ ۔۔ حددنا عَبْدَانُ قال أخبرنا عَد الله قال أئحبرنا ٹونس عَنْ الژهْرِئ قال 
أشبرتي و إڈریست أَئّهُ شیع ابا ُرَبرَۃ عَن التَبِىیٌ صلی اللہ عليه وسلم قال: لقن تَوَضَاً 
فلیمنیز ون اشعجمر فَليْرتزء. پیٹ ویر وٹ 

مطابقة الحدیث في فوله: دمن توضاً فلیسننٹرہ. 

بیان رجاله: وھم ستة۔ الأول: عبدان عو لقب ابن عبد اللہ بن عثمان المروزي. 
التثائی: عبد الله بن المبارك. الغثالث: یونس بن یزید الأیلي. اثرابع: محمد بن مسلم 
الزحري: الخامس: آبو إدریس عائذ اللہ بالھمزةۃ والڈال الہمعجمة: ابن عبد اللہ الخولاني: 
بالمعجمة التابعی الجلیل القد الکبیر الشنء کان قاضیاً بدمشق لمعاویة مات سنة ثمانین 
السادس: ابو عریرق رضي اللہ تعالی عنهہ فالأریعة الأول تقدم ذکرھم بھذا الترتیب في 
کتاب الوحيء وآبو إدریس مر ذکرہ في کتاب الزیمان. 

بیان لطائف إسنادہ: منھا: ان فيه الٹتحدیث والإخبار بصیغة الجمع والإفراد والسماع. 
ومٹھا: أُن رواته ما بین مروزي وأيلي ومدني وشامي. ومٹھا: أُن فیه روایة تابعي عن تابعي: 
الزھري عن أبي إدریس. 

بیان من أآخرجہ غیرہ: أخرجہ مسلم أیضاً فی الطھارۃ عن یحیی بن یحیی عن مالك 
عن الزھري يە وعن سعید بن منصور عن حسان بن إبراھیم وعن حرملة بن یحیی عن ابن 
وھبء کلاھما عن یونس عن الزھري عن أبي إدریس عن أبي عریرة وأبي سعید کلاھما عن 
السي مو2.. وأخرجه النسائي فیه عن قتیبة وعن [إسحاق بن منصور عن ابن ار این ماجة 
أیضاً عن أبي بکر بن أبي شیبة عن زید بن الحبٰاب وداود بن عبد اللہ ال جعفري اُربعمتھم عن 
مالك به وقال ابن الفلکي: رواہ کامل بن طلحة الجحدري عن مالك عن الزھري عن أبی 


إدریس عن أبي ثعلبة الخشنی. قال ابو أحمد الحافظ: إِن کاملاً اُخطأ فیه. 


بیان إعرابہ ومعناہ: قولہ: ومن توضأء کلمة: منء موصولة تتضمن معنی الشرط. 
وقوله: (ۂ یساشثٹرہ جواب الشرط؛ فلذلك دخلعه الفاء وكکذلك قوله: وومن استجمر 
فلیوترہ. قوله: ہفلیسنیٹر؛ أي: فلیخرج الماء من الأئف بعد الاستتشاق مع ما فی الأئف 
من مخاط وغبار وشبھه قیل ذلك لما فيه من المعونة علی القراءة وتنقیة مجری النفس 
الذي به التلاوق ویإزالة ما فيه من التفل تصح مجاري الحروف؛ ویقال: الحکمة فيیه التنطیف 
وطرد الشیطانء لنه روی في روایة عیسی بن طلحة عن أبي هریرۃ أخرجھا البخاري في بدء 
الخلق: فإذا استیقظ اأحد کم من منامه فلیتوضأاً فلیسنٹر ثلاا فإن الشیطان یبیت علی 
خیشومه٤.‏ قوله: و(ومن استجمر؛ من الاستجماں وھو مسح محل البیول والغائط بالجماں 
وھی: الاأحجار الصغارء ویقال: الاستطابة والاستجمار والاستنجاء لتطھیر محل الغائط والبول 
والاستجمار مختص بالمسح بالأخجاں والاستطابة والاستنجاء یکونان بالماء وبالأحجار. 


وقال ابن حبیب: وکان این عمرء رضي اللہ تعالی عنھماء یتأول الاستجمار ھنا علی 
إجمار الثیاب بالمجمں ونحن نستحب الوتر في الوجھین جمیعاً. یقال فی ھذا تجمر 


وس ای سر و ات مس ا و ا سا سار ےک و سا سو دہ سس اھ سا و سا وس و سے جو سد و سد و سا ا سا اس اوس کی 


دجو 
امت 


و ی<س بت 
سس 


و سو سا 


یوب 


خر ا حسہ 


اق سو سک سید هر سو ہیس 


عو 
ہے 


دو یش ۰ 


ےھ 


رھ 


جوأجےھتہ 


دجو۔ہ 


کے وسیہ اپ ہل 


٠ے‏ ینا ےکھد ھا برعویمہ ہے ےہ 


1 ہیں 
' نجاہےہ۔ 


سے کتوا]ةزطػط ا ٹوھںےط اسر ۳۷ط ۰ظط کجھ۳ط کمیونے ا ضوے۲ط جوشںہ یں ہہ وط سے تھے ےہ کے اجےمےط بے بے بے کے جونےط وط وط ٦‏ ہے ا کے ہے 


۷ نونمم ہس / سب ا :ہہ لہ ہے ٦ط ٦‏ ہت 


سے ےط کوم ہہ شھفوےط سط سے کی شےے ھی سے مو ںےم کمورمہ کے وط موتط کتھہ ‏ اتکھوے دموكے کے وط کمےۃط سے کلہم 


ےے ٭ث* _ کكگضےے کےهف_.×۔_. سے ہًے* . عسے ےہ _. جح ہےےث .۰.۰ .می ے۔ ۔ مج مه . ۰ يصہے ے۔. _.. "*۔ے۔. . م۔ ّٗه _. ےہ ۔ ‏ _ ہے٭ےث*  _‏ و۔ے۔٭۔ٗں. ے ےر ک اح -_٣-١٠.__‏ حا کت __ _ _حسحعاتات 
فہسفہپ سیسى ‏ سسسس س فی ک"و>سسبسپس‫پ]پسَك|]سسمسبمٔ‌ےمںسژژی|“پ“ مس ژسچژچپھإٛ]ںسسسسسج]مسستںم|سمسم]>س٢سسیسسجسمأھصس--ھ‏ سس“ سژسسسژت سس سسمسس سسسد أدسسس‌ت”“(د“معةؤمٗٴمس"تسیٗم”ٗٗى٠٭×-صل۰+ب‏ صسنیلہر ہا ج_جصجصص دم مسمسمیدہ سر 0مسسسسژ سے 


سج غ٤‏ جکتاب الوضوء/ باب )۲٢(‏ 


واسعجمر فیأُمخذ ثلاث قطع من الطیب أو بتطیب مرة واحدةق لما بعد الأولٰی وحکي عن 
مالك أیضاًء والاظھر الاأولء ویقال: اِتھا سمي بە التمسح بالجمار الي ھی الأحجار الصغار 
لأُنہ یطیب المحل کما یطییة الاستجمار بالبخوں ومنه سمیت جمار الحج وھي: الخصیات 
التي برمي بھا. قوله: دفلیوتر؛ أي: فلیجعل الحجارۃ التی یستنجي بھا وترا إہا واحدذکھاو 
ثلاثاً أو خمساء وقال الکرمانی: المراد بالایتار أُن یکوت عدد المسحات ثلائثاً أو خمسا آوؤا 
فوق ذلك من الأوتار. قلت: لم یذ کر الواحد مع أنه یطلق عليه الڑیتار عروباً عن ان لا یکون 
الحدیث حجة علیھم علی ما نذکرہ عن قریب إن شاء الله تعالی. 

بیان استتباط الأحکام: الأول: فيه مطلوبیة الاستنثار فی الوضوء والإجماع قائم علی 
عدم وجوبه والمستحب ان یسننٹر بیدہ الیسری؛ وقد بوب عليه النسائي ویکرہ ان یکون 
بغیر ید حکي ذلك عن مالك أیضاً لکونه یشبه فعل الدابةق وقیل: لا یکرہ. فان قلت: السنة 
فی الاستنثار ٹلاٹ مثل الاستنشاق أم لا؟ قلت: قد ورد فی روایة الحمیدي في (مسندہ) عن 
سفیان عن أٌبي الزناد ولفظه: دإذا استنثٹر فلیستنثر وترا. وقوله: ہ٦وتراء‏ یشمل الواحد والئلاٹ 
وما فوقھما من الأوتارء وورد في روایة البخاري: ہفلیسنٹر ثلااء. کما ذکرناھاء ویمکن ان 
تکون عذہ الروایة مبینة لتلك الروایق فتکون السنة فيه أن تکون ثلائاً کالاستنشاق فافھم. 
الٹانی: من فسر الاستنثار بالاستدشاق ادعی ان الاستنشاق واجب: وقال النووي: فيه دلالة 
لمذہب من یقول: إن الاستنشاق واجب لمطلق الام ومن لم یوجبه یحمل الامر علی 
الندب بدلیل أُن الماأمور بە حقیقة وھو: الاستنشثار لیس بواجب بالاتفاق. 


وقال ابن بطال: الاستنثار هو دفع الماء الحاصلِ فی الأئف بالاستتشاقء ولم یذ کر ھھنا 
الاستتشاق لن ذ کرہ الاستتٹار دلیل عليه إذ لا یکون إِلاّ منە؛ وقد اأُوجب بعض العلماء الاستتٹار 
بظاہر الحدیثء وحمل اُکٹرھم علی الندب: واستدلوا بأن غسله باطن الوجه غیر مأحوذ علینا في 
الوضوء: قلت: الذین أوجبوا الاستنشاق ھم: أحمد وإسحاق وآأبو عبید وآبو ثور وابن المنذ 
واحتجوا بظاحر الأمر ولکنه ئلندب عند الجمھور بدلیل ما رواہ الثرمذي محسنأا والحا کم 
مصححًاً من قوله: کل للاُعرابی: هو توضاً کما أمرك اللہ تعالی؛؛ فأحاله علی الایة ولیس 
فیھا ذ کر الاستنشاق. وقال بعضھم: پر زَائة یحتمل اُنْ یراد پالای جا ہو اعم من أيیة 
الوضوء فقد أمر اللہ تعالی باتباع نبیە ولم یحك اُحد ممن وصف وضوءہ علی الاستقصاء 
أله ترك الاستتشاقء بل ولا المضمضة وھذا یرد علی من لم یوجب المضمضة أیضأ وقد 
ثبت الأمر بھا أ٘یضاً فی (سان أبي داود) یإسناد صحیح۔ قلت: القرینة الحالیة والمقالیة ناطقة 
صریحاً بأن المراد من قولهھ: ہکما أمرك اللہ تعالی الأمر المذ کور فی آیة الوضوءء ولیس فیھا 
ما یدل علی وجوب الاستنشاق ولا علی المضمضۃ: فإن اسعدل ھذا القائل علی وجوبھا 
جواظبة النبي عَل علیھما من غیر ترك فإنه یلزمه ان یقول بوجوب التسحیة أٔیضأ لأنه لم یتقل 
اه ترك التسمیة فيهء ومع هذا فھو سنة أو مستحیة عند إمام ھذا القائل. 


القالثٹ: فيه مطلوبیة الإیتار فی الاستںجاء. قال الکر ماني: مذھبنا اُن استیفاء الثلاث 
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۔۔ کتاب الوضوم/ باب )۲٢۹(‏ ۱ ۳ 


واجبء فان حصل الانقاء بە فلا زیادة ولا وجبت الزیادق ٹم إن حصل بوتر لا زیادق وان 
حصل بشفع استحب الیتار, وقال الخطابی: فيه دلیل علی وجوب عدد الٹلاث إذ معلوم 
أنه لم یرد بە الوتر الذي هو واحد لأنه زیادة صفة علی الاسم؛ والاسم لا یحصل بأقل ہن 
واحد فعلم أُنه قصد یه ما زاد علی الواحد وأدناہ الثلاث. قلت: ظاھر الحدیث حجة لابی 
حنیفة وأصحابه فیما ذھبوا إليه من أُن الاستجاء لیس فيه عدد مسنوتء لن الڑیتار یقع علی 
الواحد کما یقع علی الثلاث احجار. قلت: لما دل حدیث أبي ھریرة (من فعل فقد أُحسنء 
ومن لا فلا حرج علی عدم اشتراط التعیین حمل ھذا علی أُن الٹھي فيه کان لأجل 
الاحتیاط لن التطھیر غالبا إِنھا یحصل بالثلاث: ونحن أأیضاً نقول: إذا تحقق شخص أنە لا 
یطھر إلا بالٹلاٹ یتعین عليه الثلاث: والتعیین لیس لاجل التوفیة فيه واما هو للإنقاء الحاصل 
فیە حتی إذا احتاج إلی رابع وخامس وھلم جرأ یتعین عليه ذلك. فافھم. 


۴ - ہاب الاستجْمارِ وثراً 

اأٌي: هذا باب في بیان حکم الاستعجمار وتر وقد مر تفسیر الاستجمار فی الباب 
السابقء والوتر خلاف الشفع وانتصابه علی الحال۔ 

وجه المناسبة بین البابین من حدیث إإن المذ کور فی الہات السابق حکمان: اأحدھما: 
الاستٹار۔ والآخحر الاستعجمار وترأء وکان الباب مقصوراً علی الحکم الاول. وھذا الباب 
المذ کور فيه ثلائة اُشیاء: اأُحدھما: الاسعجمار وترأً فاقتضت المناسہة ان یعقد باباً علی 
الحکم. ایآخحر: الذي عقد لقرینه ولم یعقد لە لن ما فیه حکمان أُو اکثر ذکر بعضھا تلو 
بعض من وجوەہ المناسيیة ولا یلزم ان تکون المناسبة فی الذ کر بین الشیئین من کل وج 
سیا فی کتاب یشعمل علی أبواب کثیرق؛ والمقصود منھا عقد التراجمء فاندفع بھذا کلام 
من یقول: تخلیل عذا الباب بین آبواب الوضوے؛ وھو باب الاستنجای ومرتبته التقدم علی 
آبواب الوضوء غیر موجھ۔ وجواب الکرمائیء بقوله: معظم نظر البخاري إلی نقل الحدیث؛ 
وإلی ما یتعلق بتصحیحہ غیر مھتم بتحسین الوضع وتزیین ترتیب الأبوابء لان آمرہ سھل غیر 
مرضي ولا ہو عذر یقبل منہ. وکذا قول یعضھہم: لن أبواب الاستطابة بە لم تتمیز في ھذا 
الکتاب عن أ٘بوأاب صفة الوضوعء لٹلازمھاء ویحتمل ُن یکون ذلك ممحن دون المصنف. 

٥۶‏ ۔۔ حذٹنا ععثد الله ب وت قَال اُخبرنا 9ت عَنْ أبي النادِ عن الامرج 
ع أبي ُرئرَۃً ان رسول الله صلی اللہ عليه وسلم قال: وإڈا توَضَأَأُحَدُکُم فَلَيْجَعل فی أنفهِ 
تُمْ ینز ومن اسْتَجْمَر فَبوتز وإذا انعیقظ اعدکُم بن تزیە لَلوفیل یَدۂ قَبل ان بُدْجِلھ 
فی وَصُوبّه فان أُحَدكُمْ لا یِذري أيْنَ ت بَانتِ یذ٥٦‏ [انظر الحدیثٹ: .]۱٦٢‏ 


مطابقة ة األحدیث للرجمة فی قولہ: دومن استجمر فلیرتر) وهذا الحدیث مشتمل 
علی ثلانة احکام وعقد الترر جمۂة علی الاستجمار الذي هو أحد الأحکام لل وجه الذي 


ذکرناہ۔ 


رو ریو ےر بیو ںی ہے 


سا 


٭جںجيكيی 


کے سسجت 


لیا میا 


سہ۔ 


۰ ا 8 


ےك ے٤‏ خعِ9ی ریئو 


سے٠  -_‏ - -صحدہ 


حےہ رک ہس 


پاےد و ر سے ۹ 


یں 


ہے ا سے سیآ 


١::-۔‏ ف۱۱ 
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وت یا یں سے 


ےک 


شف رت١‏ حرتن مت تن 


سے 


رکوس 


رف:] 


سے جو ےکور صطمجےٹے جھدںے ںہ اچجوے ‏ موبہ اج ہکےہ ہیں ہے جے۔'ہ اجےےےں چئےے حڑوسسط وط ”وط وہ ایور ہ ہکم ےط جح پک تے مم 


ری ا سی ا ا 


اد 
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جو 
سک مین 
ہے 


)۲٢( تاب الوضوء/ باب‎ _ ٤ ُ ْ ۲٤ 


بیان رجاله: وھم حمسة وعبد اللہ بن یوسف بن علي التتیسي تقدمْ:ذکرہ في باب 
الوحيء والبقیة تقدم ذکرھم جمیعاً في باب حب الرسول من الإیمانء وأبو الزناد یکسر الزاي 
وبالنون: عبد اللہ بن ذکوان. والأعرج هو عبد الرحمن بن ھرمز. 

بیان لطائف إسٹادہ: منھا: أن فی الشحدیث والآخبار والعنعنة, ومٹھا: ان رواته کلھم 
مدئیون ما خلا عبد الہ . ومنھا: ما قاله البخاري: آصح انتائیے نی عریرةۃ: مال عن ہي 
الزناد حن الأعرج عن أَبي ھریرة رضی اللہ تعالی عٹھم۔ 

بیان تعدد موضعہ ومن أُخرجە غیرہ: أخرجہ البخاري أیضا في الطھارة عن القعنبي 
عن مالكء وأخرجه النسائي فيه أیضا عن الحسین بن عیسی البسطامي عن معین بن عیسی 
عن مالك۔ وأخرجه مسلم من طریق آخر: حتثنا نصر بن علي الجھضمي وحامد بن عمر 
الکراوي قالا: حدّثنا بشر بن المفضل عن خالد بن عبد اللہ بن شقیق عن أبي هریرۃ ان اتی 
کل قال: وإذا اسعیقظ أحدکم من ئومه فلا یغمس یدہ فی الڑناء حتی یغسلھا ٹلاٹ 
مرات فإنه لا یدري آین بانت یدہہ. وئی لفظ: 'وإذا ثوضأً 4 فلیستتشق منخریه من 
الماء ٹم لیسنٹرہ. وفی لفظ: دفلا یغمس یدہ فی الإاء حسی یغسلھا ثلاا. وني لفظ: 
(إذا استیقظ أحد کم فلیفرغ علی یدیە ثلاث مرات قبل أن نب سو وہ فانہ لی 
یدري فیما باثت یدہ). وأخرجهہ الٹرمذی من وجه آخر: حدثنا آ ہو الولید ائدمثةۃ مشقيء قال: 

حدَثنا الولید بن مسلم عن الاُوزاعي عن الزھري عن سعید بن المسیب ای سا می 

ھریرۃ عن النبي طَِِلِّ قال: وإذا استیقظ أحد کم من اللیل فلا یدمحل یدہ فی الاناء حتی 
یفرغ علیھا مرشین أو ثلاٹاء فإنه لا یدري أین بائت ید۹ہ. وآخرجه النسائي من وجه آخر: 
َنبأا قتیبة بن سعیدہ قال: حدّثنا سفیان عن الزھري عن سلمة عن أبي ھریرة أن النبيء عليه 
الصلاۃ والسلام قال: وإذا استیقظ أحد کم من نومه فلا یغمس یدہ فی وضوئه حتی 
یغسلھا ثلاا فإن أحد کم لا یدري أین بات ید۵). وأآخرجە ابن ماجة أیضاأ: حدثنا عبد 
الرحمن بن إبراھیم الدمشقی حڈثنا الولید بن مسلم حڈثنا الأوزاعي حدثني الزھري عن سعید 
ابن المسیب وأبی سلمة بن عبد الرحمن أُنھما حدثاہ أن با ھریرة کان یقول: قال رسول اللہ 
عليه الصلاة والسلام: ہإذا استیقظ أحد کم من اللیل فلا یدخل یدہ فی الڑناء حتی بفرغ 
علیھا مرتین أو ثلالاً فان احدکم لا یدري فیم باتت ی18 . واخرجه الطحاوي فی رمعانيی 
الّٹاں: حدّثنا سلیمان بن شعیب قال: حدثنا بشر بن بکیں قال: حدثني الاوزاعی وحدثنا 
الحسین بن تصرء قال: حڈثنا القریابی قال: حدثنا الأوزاعي؛ قال: حدثنا ابن شھاب قال: 
حدثنی سعید بن المسیپ ان أُبا عریرة کان یقول: فإذا قام اأحد کم من اللیل...ہ إلی آخرہ 
مثل لفظ ابن ماجف غیر أن فی لفظ الطحاوي: (فانه لا یدري اأحد کم فیم بات یا8 
واأخرجہ الدارقطني آتےا باسناد حسن ولفظہ: أین باتت تطلوف یدہ٤.‏ وفيی (الأوسط) 
للطبراني : وویسمي قبل أن یدخلھا؟. وقال: لم یروہ عن ہشام یعني عن أبي الزناد: إلاً عبد 
اش بن یحیی بن عروة تفرد بھ إبراھیم بن المنذر: ولا قال اأحد ممن رواہ عن أبي الزناد: 


َ‫ 
موبےنںہ 


کے بے نے فو چر وو یی کے سیا ھی اے وھ ے وقی نے مض نے یس وو سے دا عق سے واے۔ نے وووبن رر نس سے بھی ژے چلئکر نے سے بے نون نر نحص ںول ے7 کیک 


ویسميء و بہت ٠‏ وفی (جامع) عبد اللہ بن وہب المصري صاحت مالك: وحتی 
یغسل یدہ أُو یفرغ فیھاء فإنه لا یدری حیث باتت یدہ۔ وفي (علل) ابن أبي حاتم الرازي: 
(فلیغرف علی یدہ لاٹ غرفات٤.‏ وفي لفظ: ہثم لیخترف بیمینه من إنائه۷. وعند البیھقي: 
(أین باتت یدہ منھ)۔ وعند ابن عدي من روایة الحسن عن أبي ظھریره مرفوعاً: وفان غمس پدہ 
في الإناء قبل اُن یغسلھا فَلَيْرٍق ذلك الماء؛ وفی سان الکبحی الکبیر: ہحتی یصب علیھا 
صبة أُو صبعین؟. وفی لفظ: ہوعلی ما باتت یدہ؟؛ وھذا الحدیث روي عن جابر وابن عم 
رضي اللہ عنھم أ٘یضاً, أما حدیث جابر فرواہ الدارقطنی من حدیث أٔبي الزبیر عن جایر قال: 
قال رسول اللہ مك : وإذا قام احد کم من اللیل فأراد ان یتوضأ فلا یدخل یدہ في الڑناء 
حتی یفسلھا فإنه لا یدري أین باتت یدہ ولا علی ھا وضعھاء. إسنادہ حسن. وأُما حدیث 
این عمر فرواہ الدارقطنی أأیضاً من حدیث این شھاب عن سالم عن عبد اللہ عن أبيه قال: 
قال رسول اللہ عقكه: دإذا استیقظ أحد کم من منامه فلا یدمحل یدہ فی الإناء حتی یفسلھا 
ٹلاث مرات: فإنه لا یدري أین باتت یدہ مه أو أین طافت یدہ؛ فقال لە رجل: أرأیت إن 
کان حوضأ؟ فحصبه این عمر وقال: أأُمخحبرك عن رسول اللہ كػكَ وتقول: أرأیت إن کان 
حوضأّء؟ إسنادہ حسنء وحدیث أبی الژزبیر عن غائشة مرفوعاً نحوہ. 


بیان اللغات والڑعراب: قوله: وفیجعل فی أنفہ: تقدیرہ: فلیجعل فی أنفه ماش 
فحذف: ماع الذي هو المفعول لدلالة الکلام عليه وھکذا هو روایة الاکٹرین بحذف: ماء 
وفی روایة ابي ذر: وفلیجعل في أُنفه ماء,ء بدوت الحذفء وکذا اختلف رواة (الموطا) فی 
إسقاطه وذکرہ وثیت ذکرہ لمسلم من روایة سفیان عن أبي الزنادء و: الفاء فی: دفلیجعل 
جواب الشرط اُعنی: إذا. وقال بعض الشارحین ومعنی ہفلیجعل؛: فلیلق. قلت: جعل بہذا 
المعنی لم یثبت في اللغ والآولی ان یقال: إنه بجعنی: صیر کما في قولك: جعلته کذاء 
أي: صیرته۔ قوله: ہثم لینٹٹر؛ علی وزن لیفتعلء من باب الافتعالء ھکنذا روایة أبي ذر 
والأصیلمي؛ وفي روایة غیرھما: ہثئم لینٹرہء بسکون النون وضم الثاء المثلئة من باب الثلائیي 
المجرد وکذا جاعءت الروایتان فی (الموطاء وہذہ الجملة معطوفة علی قوله: ہفیلجعل. 
وقوله: وومن استعجمرہ جملة شرطیة. وقوله: وفلیوتر* جواب الشرط وقد مضی الکلام فیه 
مستوفئ۔ قوله: ووإٰذا استیئظ:: الاستیقماظ ببعنی التیقظ وھو لازمء وکلمة: إذاء للشرط 
وجوابه قوله: ففلیغسل ید٭ہ. وقوله: وقبل٤ء‏ نصب علی الظرف؛ وکلمة: أنء مصدریة. قوله: 
دفی وضوئثە:؛ بفتح الواو وعو الماء الذي یکعوض]ً ب؛ وفي َ الكکشمیهھئي: ۃقبل اُن 
یدخلھا في آلاناہء وھو ظرف الماء الذي یعد للوضوء وھي روایة مسلم من طرقء وفي 
روایة ابن خزییة: وفي إناله و وضوئہ؛ علی التردد. قوله: دفژن اأحد کم؛: الفاء فيه للحعلیل 
قوله: (أین باتت). کلمة: أینء سوال عن مکان؛ إذا قلت: أین زید؟ فاتھا تسأل عن مکانہ 
وانھا بنی اما لتضمنہ معنی حرف الاستفھام أو المجازاۃ. لأنك إذا قلت أین زید؟ فكَأنىك قلت 


انی الدار ام فی السوق أم فی المسجد أم فی غیرھا؟ وإذا قلت: أین تجلس: اُجلس فمعناہ: 
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إن تجلس في الدار اجلی فیھا: ون تجلس فی المسجد اُجلس فیه. 

بیان المعاني: قوله: إذا نتوضأء معناہ: إذا أراد ان یتوضاً. قوله: (وإڈا استٹتیفقظ: 
عطف علی قوله: هإذا توضا اأحدکم؛ قال بعضہھم: واقتعضی سیاقه أنە حدیث واحد ولیٰس ہو 
کذلك في (الموط وقد أحرجہ آبو نعیم في (المستخرج من الموطأ) روایة عبد اللہ بن 
یوسف شیخ البخاري مفرقا وکذا هو في (موطأً یحیی بن بکیں وغیرہ وکنا فرقھ 
الاسماعیلی من حدیث مالكء وکذا أخرج مسلم الحدیث الأول من طریق ابن عیینة عن أبي 
الرناد والثانی من طریق المغیرةۃ ة بن عبد الرحمن عن أبي الزناد۔ انتھی۔ قلت: لا یلزم ذلك 
کلە اُن لا یکوت الحدیٹ واحدا وقد یجوز ان پروی حدیث واحد مقطعاً من طرق مختلفف 
فمثل ذلك: وإن کان حدیثین أو اکٹر بحسپ الظاہر فھو فی نفس الأمر حدیث واحدہ 
والظاہر مع سیاق البخاري في کونه حدیثاً واحدا. 


قوله: ە٭قبل ان یدمخحلھا؛ وفي روایة مسلم وابن خزیِة وغیرھما من طرق مختلفة: دفلا 
یخُمس یدہ فی الرناء حتی یفسلھها ووقع في روایة البزار: وفلا یغمسسن٤ء‏ بنونِ العاکید ۔ 
المشددق فإنه رواہ من حدیث هشام بن حسان عن محمد بن سیرین عن أبي شریرڈ مرفوعاأً: 
(إذا استیقظ أحد کم من منامہ فلا یمس یدہ في طھورہ حتی یفرغ علیھا۔ .. الحدیث ولم 
جی الا نی روایة البزاں والروایة اليی فیھا: الَخُمس؛ بین فی المراد من الروایات التيی 
فیھا: الادخال, لان مطلق الادخال لا یترتب عليه الکراھعف کمن أدخل یدہ فی إناء واسع 
فاغترف منه یاناء صغیر من غیر ان تلامس یدہ الماء. قولہ: ہفإن أحد کم٭ قال البیضاوي: فيه 
إماء إلی أُن الباعث علی الأمر بذلك احتمال النجاسة لان الشارع إذا ذکر حکماآ وعتبہ بعلة 
دل علی ان ثیوت الحکم لأجلهھاء ومثله قوله فی حدیث المحرم الذي سقط فمات: وفإنه 
ییعث ملبیا؛: بعد ٹھیھم عن تطییبه فبه علی علة الٹھي وھي .کونہ محرماً. قوله: ٭أین باتت 
یدہ؛ أي: من جحسدہ. وقال النووي: قال الشافعيی: معنی ٴَلّا یدريی ین بائت یدہہ ان اُمل 
الحجاز کانوا یستتجون بالحجارة وبلادھم حارق فاذا نام اأُحدھم عرقء فلا یأمن النائم ان 
تطوف یدہ علی ذلك الموضع النجس أُو لی بٹرة او علی قملة أو قذر وغیر ذلك. وقال 
الباجی: ما قاله یستلزم الأمر بغسل ثوب النائم لجواز ذلك عليه واجیب عنه: بأنه محمول علی 
ما إذا کان العرق في الید دون المحل. قلت: فيه نظر؛ لن الید إذا عرقت فالمحل بطریق 
الأولی علی ما لا یخفی فلا وجهہ حییذ لاختصاص الید بھ. وقول من قال: إنە مختص 
بالمحل ینافيه ما رواہ ابن خزیمة وغیرہ من طریق محمد بن ألولید عن محمد بن جعفر عن 
شعیة عن خالد الحذاء عن عبد الله بن شقیق عن أبي ھریرة في ھذا الحدیثء قال فی آخرہ: 
(أین بات یئدھ من84؛ (اأُصله فی مسلم: دون قوله: ومنه؛. قال الدارقطني: تفرد بھا شعية. 
وقال البیھقی: تفرد بھا محمد بن الولید. قلت: فيه نظر لن این مندہ ذکر عذا اللفظ أیضاً 
من حدیث خالد الحذاء عن عبد اللہ بن شقیق عن أَبَي هریرة قال: وكذلك رواہ محمد بن 
الولید رن فا ومصد ان یح عن عہذ الصمد بن عید الوارثٹ عن شعیة عن خالد.. قال: 
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وت أراسیتا ع عفر ئن بھلہ الریائَۃ للا ان رواۃ عذہ الزیادة ثقات مقبولوثہؤہنحوہ قاله 
الدارقطنی. 

بیان استتباط الأعکام: الأول: استدل به أُصحابنا أُن الإناء یغسل من ولوغ آلگلب 
ثلاث مراتء وذلك لن النبي عليه الصلاة والسلامء آمر القائم من اللیل یافراغ ألماء علی یدہ 
مرتین أو ثلاث وذلك لأنھم کانوا یتغوطوت ویبولون ولا یستنجون بالماء وربا کانت أیدیھم 
تصیب المواضع التجسة فتتجس فإذا کانت الطھارة تحصل بھذا العدد من البول والغائط 
وھما أغلظ الئنجاسات وکان أولی واحریٰ ان تحصل مما ھو دونھما من النجاسات. 

سی استدل یہ به اُصحاہنا عق سد مد سا وت في الوضرء سنئق بیاتن 
وآخرہ یقعضی استحباب الغسل للتعلیل بقوله: وفإنه لا یدري آین باتت یدہہ 4 فی 8 
طاحر من بدنە أُو تِجس؛ فلما انتفی الوجوب لمائع فی التعلیل المتصوص ثبتت السنیة لاتھا 
دون الوجوبء وقال الخطابي: الأمر فيه أمر استخباب لا أمر إیجاب؛ وذلكٴ لأنه قد علقه 
بالشكء والأمر المضمن بالشك لا یکون واجباء وأأصل الماء الطھارة وكذلك بدن الانسان 
وإذا ثبعت ثبعت الطھارۃ یقیناً لم تزل بأمر مشکولك فیه. 

قلےت: مذھب عامة أُمل ائملم اُن ذلك علىیٰ الاستحباب وله ان مس بدہ فی اللإناء قبل 
غسلھاء وآن الماء طاغر مالم یتیقن نجاسة یدہ؛ وممن روي عنه ذلك عبیدة وابن سیرین 
وإبراعیم الدخعي وسعید ین جبیر وسالم والبراء بن عازب والاعمش فیما ذکرہ البخاريء وقال 
این المنذر: قال اأحمد: إذا انتیه من التوم فادخل یدہ قي الإناء قبل الغسل اُعجب إلی ان یریق 
ذلك الماء إٰذا کان من لوم اللیل: ولا بھرایق فی قول عطاء ومالك والأوزاعي والشافعيی وأبيی 
عےفأ واختلقوا ۂ فی المستیقظ من النوع بالٹھاں فقال الحسن البصريی: نوع النھار ونوم ال 
واحد فی غمس الید وسھل أحمد فی. نوم التھاں وٹھی عن ڈلك إِذا قام من نوم اللیل. قال أیو 
بگر؟ وغسل الیدین من ابتداء الوضوء لیس می وی ور الطبری ای ھپ وان 
ساط قرمت گی تیسی نا کرت آن ود فی زی مل چس ارس با ا 
وت رط ابن یہ مار وقال کے حشیة النجاسة. ثق٘يٍ سس لاہن 
وقیل: رو جم نے ےت وقیل یجاب 0م 
مذھب داود وأصحابه وقیل یإیجابه في نوم اللیل دون نوم الٹھاں؛ وب قال اعم وقال: وھل 
تغسلان مجتمتعین أو متفرقتین ففيه قولان مبنیان علی اختلاف اُلفاظل الحدیٹ الواردة فی ذلك: 
ففي بعض الطرق: فغسل یدیه مرتین مرتین؛ وذلك یقعضی الوفراد وفي بعض طرقه: 8 
رک مرتین8ء وذلك یقتضی الجمع. انتھی. 

فان قلت: کان یتبغی أُن لا یئفی ا لسنیة لأنھم کانوا یتوضؤون من الانوار فلذلك 


أمرخم عليه الصلاة والسلام بغفسل الیدین قبل إدخالھما الإناء واما فی هذا الزمان فقد تغیر 


ذلك۔ قلت: السنة لما وقعت سنة فی الابتداء بقیت ودامت واإن لم یبق ذلك المعنیء لن 
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٠‏ ھا محتاج لی اسبابھا حقیقة في ابتداء وجودھا لا فی بقاٹھاء لأنْ:الأسباب تبقی 
وإِن لم تبق حقیقة لأن للشارع ولایة الإیجاد والإعدامء فجعلت الأمباب الشرعیة 
منزلة یں بقاٹھا حکما. وھذا کالژڑتل في الحج ونحوہ. 
الثائٹ: استدل بإاطلاق قوله عليه الصلاة والسلام: ومن نومہ:ء من غیر تقییدء علیٰ 
ان غمس الیدین في |إناء الوضوء 2 قبل غسلھما سواء کان عقیب نوم اللیل و نوم 
الٹھاں وخص اُحمد الکراہة بنوم اللیل لقوله: وأین بات ید٥:؛‏ والمبیت لا یکون إِلاّ لیت 
ولن الإنسان لا ینکشف لنوم الٹھار کما ینکشف لنوم اللیلء فتطوف یدہ في أطراف بدنہ 
کما تطوف ید النائم لیلاء فربا أصابت موضع العذر وقد یکون ھناك لوٹ وخ اكجاسة 
ویژید ذلك ما فی روایة أبی داود ساقء إستادھا مسلم: إذا قام أحد کم من اللیل... وکذ 
ٴا الترمذي من وجە آخر صحیحء وفی روایة لبی عوانة ساق مسلم إسنادھا: اذا قام أحد کم 
إلی الوضوء حین یصبح. 6:۰ وأجابوا بأن العلة تقتضی إلحاق لوم النھار بنوم اللیل؛ وتخصیص 
)] نوم اللیل بالذ کر للغلبة. وقال النووي: ومذھبنا أن عذا الحکم لس متسو ضا بالقیام من 
)] النوم بل المعتبر فيه الشك في نجاسة الید فمتی شك في نجاستھا یستحب غسلھا سواء 
قام من الوم لیلا أُو نھاراً أو لم یقم منە؛ لنہء عليه الصلاة والسلام نبه علی العلة بقوله: 
)ا دفإنہ لا یدريە ومعناہ لا یأمن من النجاسة علی یدہ؛ وھذا عام لاحتمال وجود النجاسة في 
)| الوم فيھماء وفي الیقطة, 
الرابع: إن قوله: (فی الااءء محمول علی ما إذا کانت الآنیة صغیرة کالکوز أُو کبیرةۃ 
کالجب ومعه آنیة صغیرق أما ذا کانت الائیة کبیرۃ ولیست معہ آنیة صغیرةۃ فالنھي محمول 
پٛا| علی الإدخال علی سبیل المبالغق حعی لو اُدخل اُصابع یدہ الیسری مضمومة فی الإناء دون 
۱ : الکف؛ ویرفع الماء من الجب؛ ویصب علی یدہ الیامنیء ویدلك الاأضابع بعضھا ببعض؛ء 
ف فیفعل كذلك مرأت؛ ٹم یدخل یدہ الیمنی بالغاً ما بلغ فی الإناء إن شاءء وھذ الذي ذکرہ 
اصحابنا. وقال النووي: وآأما إذا کان الماء فی إناء کبیر بحیث لا یکن الصب منە؛ ولیس 
معه إناء صخیر یخترف به فطریقة ان یأخذ الماء بفيه ثم یغسل به کفيه أُو یأخذہ بطرف ثوبه 
دی او یستعین بغیرہ۔ قلت: لو فرضنا أنه عجز عن أخذہ بفمه ولم یعتمد علی طھارةۃ 
ثوبہ ولم یجد من یستعین بہ ماذا یفعل؟ وما قاله أصحابنا أوسع وأُحسن. 
الٰخامس: یستفاد منه ان الماء القلیل تؤثر فيیه النجاسة وإن لم تغیرء وھذه حجة  :‏ 
قویة لأصحابنا فی نجاسة القلعین لوقوع النجاسة فیه. وإن لم تغیرہ والاً لا یکون للٹھي فائدة. 
السادس: یستفاد منه استحباب غسل التجاسات ثلا!اً لأزہ إِذا مر بھ فی المت وهمة فی 
المحققة أُولیء :ولم یرد شيء فوق الثلاث إلا في ولوغ الکلبء وسیجيء إن شاء اللہ تعالی 
ان عليه السلام وجب فيه الفلاث وختّر فیما زاد, 
0 السابع: فیه ان النجاسة المتوهمة یستحب فیھا الغسلء ولا یؤثر فیھا الرش فإنہ عليه 
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۰٠ )۲٢( -۔ کتاب الوضوء/ باب‎ ٤ 


الصلاةۃ والسلامء أمر بالفسل ولم یأمر بالرش. 
الٹامن: فی استحباب الاأخذ بالاحتیاط فی أبواب العبادات. 


التاسع: إِن الماء یتتجس بورود االَجاسة علي وھذا بالاجماع وأما ورود الماء علٰیَ 
الكجاسة فكذكك عند الشافعي. وقال النووي فی هذا الحدیث: والفرق بین ورود الماء علی 
التجاسة وورودھا عليهء وأتھا إذا وردت عليه نجسته وإذا ورد علیھا أزالھاء وتقریرہ أنه قد 
تھی عن إدخال الیدین في الإناء لاحتمال النجاسةء وذلك یقتضی أُن ورود النجاة علی 


الماء مؤثر فی وأمر بسلھا یفراع الماء علیھا للحعطھیرء ودلك یقتضی اُن ملاقاتھا الماء علی _ 


ھذا الوجه غیر مفسد بمجرد الملاقاء وإلاّ لما حصل المقصود د من التطھیر۔ قلے: سلحنا أن 


ملااقاتھما علی هذا الوجه غیر مقسد بمجرد الملاقاة للضرورف ولکن لا تسلم أُزہھ یبقی طاھراً ۱ 


بعد ان أزال السجاسة. وقال الئووي أیضا: وفيه دلالة علی ان الماء القلیل إذا وردت عليه 
تجاسة تنجستہ وإِن قلّتَ ولم تغیرہ فإنھا تدجسە لان الذي تعلق بالید ولا یری قلیل جداٌ 


وکانت عادتھم استعمال الأواني الصغیرة ة التی تفقصر عن القعلعنء بل لا تفاربھا۔ وقال ۱ 


القشیري: وفیه نظر عندي لان مقتعضی الحدیث ان ورود النجاسة علی الماء یؤثر فيه. ومطلق 

العأثیر اعم من التأثیر بالتتجیسء ولا یلزم من ثبوت الاحم ثبوت الأخص المعین, فإذا سلم 
الخصم أُن الماء القلیل بوقوع النجاسة فيه یکون ارم انت مطق قایس ولا یلزم 
ثبوت خصوص التأثیر بالتتجیس. ور ۔ 
العاشر: فیه استحباب استعمال الکنایات قي المواضع التی فیھا استھجانء ولھذا قال: 

عليه الصلاۃ والسلام: ەفإنه لا یدري أین باتت یدہء ولم یقل: قلعل یدہ وقعت علی دیرہ او 
ذکرہ أُو نجاسة ونحو ذلكء وإت کان مذا معنی قوله كإكَ وعذا إذا ان السامع یفھم 


بالکنایة المقصود. فان لم یکن كکذلك فلا بد من التصریح لینعفی اللیس والوقوع في ھ' علاف 


المطلوب؛ وعلی ھذا یحمل عا جاء من ذلك مصرحا'ً بھ. 

الحادي عشر: إن قوله دفی الڑناء٭ء وإن کان عاماً لکن القریںة دلت علی أنه إناء 
الما بدلیل قوله فی شذھ الروایة: افی وضوئہو؛ ولکن الحكکم لپ" یختعلف کیتہ وبین غیرہ من 
الاشیاء الرطبة۔ 


عنه في حق الصلاة حعی إذا آصاب موضع المسح بللء وابتل به سراویله أو قمیصه ینجسه. 
الٹالٹ عشر: قوله: هفلیغسل ید٭؛ یتناول ما إذا کانت یدہ مطلقة أو مشدودۃ بشيء؛ 
أو فی جراب أو کان التائم عليه سراویله أو لم یکن لعموم اللفظ. 
الرابع عشر: إن قوله: ەفان أحدکمء خطاب للعقلاء البالغین المسلمین: فان کان 
من النوم صبیاً أو مجنوناً أو کافر فذ کر فی (المغنی) ان فیه وجھین: أحدھما: أنە 
ہی البالغ العاقل لأه لا یدري أین باتت یدہ۔ والغانی أنە لا یؤثر غمسه شی لأن 


الثائي عشر: إن موضع الاستنجاء لا یطھر بالمسح بالاأحجار بل یبقی نجسآًً معفواً 
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ےت صلدہ دے ہت عحجعا سرد سسوعہد سا ہا رہہ نے سی ہے اہیسدہ بات پچ لععہ سا عالد پھ ذ×ےظ نل تیاور این سے ہہ جو رباءووحبے۔ے سح سح عم عم ےھ کہ ہے لے حم ہس سور نے بس رٹ و دہ دہ چو ورھی شی سا یہ 


المئع من الغمس تما بت بالخطاب؛ ہلا خطاب فی حق ھڑلاء. 


الخامس عشر: فیه إضافة النوم إلی ضمیر: أحدکم وذلك لیخرج نومہ كلكُّ فاإنه 
تنام عیںزف دون قلہہ۔ 


السادس عمشر: قولہ: امن نوما) یفیہ روح الِغفلة ونحوھا. 

السابع عشر: اختلفوا فی ان علة الأمر التتسجیس أو التعبد فمنٹھم من قالء وو قول 
الجمھور: ان ذلك لاحتمال الٰےجاسة ومقتضاہ ہ إلحاق من یشك ٹي ذلك؛ ولو کان سحقظاء 
ومفھومه ان من دری أین باتت پلٹء کمن لف علیھا خرقة مثلا فاستیقظ وھو علی حالھا 
فلا کراہق وإن کان غسلھا مستحباً کما في المستیقظ ومنھم من قالء ومنھم مالك: بأن 
ذلك للتعبدء فعلی قولھم لا یفرق بین شال ومتیقن. 

الٹامن عحشر: قال ابو عمر: فيه إیجاب الوضوء من النوم. 

التىاسع عشر: قیل: فيه تقویة من یقول بالوضوء من مس الذ کب حکاہ أبو عوانة في 
صحیحه عن أبن عی عیینق وفيه بعد جدا, 

المشرون: ما قاله الخٰاف من الشافعیة: إِن القلیل من ى الماء لا یصیر مستعملاً یادخال 
الید فيه لمن راد الوضوء: وفیه بعد أیضاً. واللہ اأعلم. 


باب حشلِ الجلَيْنٍ ولا يَْسَع عَلَی اللَمينِ 

أي: ھذا باب في بیان حکم غسل الرجلین في الوضوے۔ قولہ: دولا سح علی 
القدمینء یعنی: إذا کانتا عاریتین. قال القشیريی: فھم البخاري من هذا الحدیث أن القدمین لا 
مسحان بل یغسلان وھو عندي غیر جید لأزہ مفسر في الروایة الأآخری: إنِ الأعقاب کانت 
تلوح لم مِسھا الماء ولا شك ان ھذا موجب للوعید بالاتفاقء والذین اسعدلوا علی أن 
المسح غیر مجزیء لھا اعتبروا لفظہ فقطء فقد رتب الوعید علی مسمی المسح ولیس فیھا 
ترك بعض الوضوء والصواب إذا جمعت الطرق أن یستدل ببعضھا علی بعضء ویجمع ما 
کن جمعه فيه لیظھر المرادء ولو استدل فی غسل الرجلین بحدیث: فإذا توضأً المسلم 
ففسل رجلیه خرجت کل خطیئة بطشت بھا رجلاہ*۔ فھذا یدل علی أن الرجل فرضھا الغسل 
لأنہه لو کان فرضھا المسح لم یکن فی غسلھا ثواب. الا تری أُن الراُس الذي فرضھا المسح 
لا ثواب في غسلھا؟ قلت: لا دخل في ذلك علی البخاريء لنه فھم منە اُن الإنکار علیھم 
ھا کات بسبیب المسح لا بسبب الاقتصار علی غسل بعض الرجلء فلأجل ذلك قال: وولا 
یمسح علی القدمین؛. 

فان قلت: ما وجه المتاسبة بین البابین؟ قلت: قد مر أن الباب السابق ذ کر عقیب 
الذي قبله للمعنی الذي ذکرناہ فیکون عذا الباب في الحقیقة یتلو الباب الذي قبلہ 
والمناسبة بیٹھما ظاھرة لان کلاً منھما مشتمل علی حکم من اُحکام الوضوء. 


آھن جاے ججی ہے ان ان اس کے امھ کے !تی ے دس نے ھک کے فان کے ںؤ بے اب ہے یھی ا وی دا تع بے عنںوڈے تو ہے وں ریس نے ووں نے سے حر سی 
سسسسسسہج بج جودوےےجصض٢سہےیہہہ‏ ےس سمسسسسعسسععسسسسعدسمسمععسعتعواتد اک _ےححسعہ.مٹئپ٘پ(سسسٹس:-سسبوك ٣‏ م5ج+0ستیت---٠-×-×--_ٌٰٴسإٰ|ٰ)‏ -٠هس|]سُ‏ 


۹ )۲۷( -۔ کتاب الوضوءہ/ باب‎ ٤ 


۳/۹ _۔۔ حدثذا وسّی قال حدثنا آبو عَوَانَةً عَن أبي پشر عَن يُوَسَضَ بن ماك 
عَنْ عَبْدِ الله بن عَرو قال: ز× یاوں اس سس بر ا یں 
ک0 ضا وخ علی اڑ جُلتا َتَادّی بأغلی ضوته: دوَیْل لِلأغقَابٍۂ مِنَ 
الثار مَ‌تَین آؤ ثا. [انظر الحدیٹث: ٦٦‏ ا 

بقة الحدیث للترجمة تفھم من إنکار النبیي كلكه مسحھم علی أُرجلھم لنہ ما 
رود بالوعید إِلا لکونھم لم یستوفوا غسل الرجلین. 

بیان وجالہ: وھم خمسة قد ذکروا کلھم وموسی هو ابن إسماعیل التبوذ کي قد مر 
في باب من قال الإییان هو العملء وآأبو عوانق بفتح العین المھملة: ہو الٴضاخ يف 
وائی بشقی گت الا الموحدة وسکون الشین المعجمة: جعفر بن أبي وحشیة الواسطيء 
وماھك روي بکسر الھاء وفتحھا منصرفا وعبد اللہ بن عمرو بن العاص القرشی وھذا 
الاسناد والحدیث بعیٹھما قد تقدما فی باب: من زع صوته غعیی وفی باب: من أعاد 
الحدیث ثلائاً فی کتاب العلم بلا تفاوت بینە وبیٹھما إلاّ ۂ فی الراوي الأولء فإنه موسی هھنا. 
وثمة فی الیاب الأول: أبو النعمان۔ وفی الباب الٹانی: مسدد۔. 

وقد ذکرا في باب: من رفع صوته بالعلم لطائف إسنادہ؛ وتعدد موضعه ومن أخرجه 
غیرہ وبیان اللغات والأعراب والمعانيە وبیان وجه الاستتباط فنذ کر هھنا ما لم نذکرہ 
هنالك . 


قوله دسافرناھاء هو روایة کریِة ولیس هو بثابت فی روایة غیرہء وظاھرہ ان عبد اللہ 
ابن عمرو کان فی تلك السفرۃ ووقع في روایة لمسلم: آُٹھا کانت من مکة إلی المدیتق 
وہ وربور شر ا خی ما غروۃ الفتح فقد کان فیھاء لکن ما 
رجع النبي لہ فیھا إلی المدینة بل من مکة من الجعرائق ویحتمل أُن تکون عمرۃ القضام 
فان ھ۲جرۃ عبد اللہ بن عمرو کانت فی ذلك الوقت أُو قریبا منهە. قوله: جو رس 
الکاف أي: لحق بنا رسول اللہ عليه الصلاة والسلام. قوله: هدوقد ارهقنا العصرہ بفتح الھاء 
والقاف: من الإرهاق؛ والعصر مرفوع بە لأنە 2ئ ھکذا روایة أبي ڈر. وفي روایة 67 
القاف ونصب العصر علی المفعولیة ویقوی الال روایة الأصیلی: (وقد أُرهقتتناء بعأئیث 
الفعل وبرفع الصلاة سے سس قوله: دویل لاأعقاب من التار؛ قد قلنا: إن ویلء مرفوغ 
پالابتداء وإن کان نکرۃ لاأُنہ دعاء واختلف في معناہ علی أقوال اظھرها ما رواہ این حبات في 
(صحیحع) من حدیث أَبي سعید مرفوعا: (ویل واد في جھنم٤.‏ والأألف واللام فی: الأأعقاب, 
لامھد لان المراد المرثیة من ذلكء وھذا حجة علی من یتمساكث بھ قي إجزاء ء المسح لأنه لم 
یوجب مسح العقبب. وقال الطحاوي: لما أُخبرھم بتعمیم غسل الرجلین حتی لا یبقی منھا 
لمعة دل علی اُن فرضھا الفسلء واعترض عليه این المٹیر بأن التعمیم لا یستلزم الغسلء 
۱ فالراأس تعم بالمسنح ولیس فرضھا الفسل. قلت: ھذا لا یرد عليه أَصلاء لأن کلامه فیما 
یغسلء فأمرہ تع فریضة الفسل في المغسولء والراأس لیس ببغسول. فافھم, 


وہ جھ ےپ و جو سے ہے یھں رج بعر رس ہے سر ٦ح‏ ربص رہب یک کیٹ تی کس رج ور کک رہ حر حص١‏ یتسہ تر محر 
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عد سس سسٹت ہ ےس سس سىسشسکسسد ٤ج‏ سسس-تودےث وو وہہے۔ بتبیکأٗآإسسس3وسوسسٗسُسہوو ہے وت ہت ا سا 


وقد تواترت الأخبار عن التبي؛ عليه الصلاة والسلامء في صفة وضوثە أنه غسل 
رجليه وھو المبین لأمر اللہ تعالی؛ وقد قال فی حدیث عمرو بن عبسة الذي زوا ابن خزیة 
وغیرہ مطولاً في فضل الوضوہ: ہثم یغسل قدعيه کما أُمرہ اللہ تعالی؛ء ولم یثبت عَنأحد من 
الصحابة خلاف ذلك إلا عن علي وابن عباس وآنس؛ رضي اللہ تعالی عنھم وقد ثبت عنھم 
الرجوع عن ذلك؛ وروی سعید بن منصور عن عبد الرحمن ابن أبي لیلی أنه قال: اجتعع 
أصحاب رسول اللہ يِلِله علی غسل القدمین. واللہ أعلم. 


أي: ھذا باب فی بیان المضمضة في الوضوء. 
والمناسبة بین البابین من حیث إن کلاّ منھما مشتمل علی حکم من أحکام الوضوء. 


ال ابن عَبّاس وَعَبْ ال بن زَیِرٍ رضي الله عَنْهُمْ عن النبئ صلی لله عليه وسلم 

ھذا تعلیق منه ولکنە أخرج حدیثٹ این عباس موصولاً في باب غسل الوجه 
بالیدینء وکذا حدیث عبد اللہ بن زید بن عاضم. أُخرجه موصولاً في باب غسل الرجلین 
إلی الکعبین علی عا یأأئی عن قریب. فان قلت: إلی ما یرجع الضمیر في: قاله؟ قلت: یرجع 
إلی المضمضة وعھو فی الأصل مصدر یستوي فیه التذ کیر والتأئیثء أو یکون تذ کیر الضمیر 
باعتبار المذکور. فان قلت: مقول القول ینبغی ان یکون جملةق وعھنا مفرد. قلت: القول ھھنا 
جعنی الحکایة کما فی: قلت شعرآء وقلت قصیدق والمعنی حکاہ ابن عباسء رضي اللہ 
تعالی عنھماء ولا حاجة إلی التقدیر بقولك: اي قال بالمضمضۃة ابن عباس؛ کما ذھب إليه 
الکرمائی۔ فافھم. 

٣‏ ۔۔- حذثنا أبُو الَعَانِ قال أُخبرتًا عُعَیتٍ عَنِ الژهرِيٍ قال أخبرنی عَطاء بث 
ِریڈ عَن محمِرَاد لی غثمان بن عَفَانَ آَنّ رَأی عُنْمانَ دَعا بَضُوع فَأقرعٌ عَلی يَدَبہ مِن إَانه 
مَمَملَهْعا ثلات ات ثُم ادشل یت في الوَضوء ٌ ثغ غْشْعض واستْشَیَ واشکاٹر کم عصل وَجوَۂ 
و ا ثغ تمصع پرأیہ ثُع عَمل گل رجلِ تلائا تم قال ہت ابی 
صلی اللہ عليه وسلم مَتوضا ا حُو وضُوئي عَذَا وقال: ومن تَوَضاً نخو ٌ وضُوئي مَذا ثُم صَلٰی 
راڈ ا لَهُ ما تَفَدُمَ مِن ذلبو٭ء. (انظر الحدیٹث: ۱۰۹ 
واأطرافه]. 

مطابقة لسر ارست یھ وثٹم ٹغضمض٥.‏ 

بیان رجاله وم خمسة. الأول: أبو الیمان الحکم بن افع. الٹاشی: شعیب بن أبي 
حمزة. الثالث: محمد بن مسلم الزهھري. الرابع: مان وت من الزیادۂ. 0ئ 
حمران بن أبانء والکل قد ذ کروا۔. 


سجہجعہ۔۔ عسمعبسسسٛد٠+ست‏ 


رر مین ہے وھ رے اھ گے یھن ہے کین ھی نے ٤وی‏ ہر وی کے وی ہے سی ہے رس ینے مہ ہے سر ہے ا میں و رک ا ہر ری مہ صتہ۔ مہہ ےرہ ہے ےب 


٤‏ -۔۔ کتاب الوضوء/ باب (۲۹) رش 


بیان لطائف إسٹنادہ: منھا: ان فیه التىحدیث والڑخبار بصیغة الجمع والإفراد والعنعنة. 
ومٹھا: أُن فی روایة حمصی عن حمصي؛ وھما الأولان والبقیة ما مدئیون. 

وبقیة الکلام سلفت في باب: الوضوء ثلاثاً. وقال الکرماني: ولا تفاوت بینھماء:أي: 
بین الحدیشین إلأٗ بزیادة لفظ: وواستٹشق, هھناء وزیادة: رایت النِي حا یتوضاً نحو 
وضوئي ھذاہ قلت: لیس كذلك؛ بل العفاوت بیٹھما في غیر ما ذکرہ أیضاء فإن عناك: ٭دعا 
بنا وھھنا: ددعا بوضوے٤.‏ ومناك: وثم اُدخل پینە فی الإناء. ومنا: دفي الوضوء)؛ 
وھناك: ہفمضمض٤ء‏ وھھنا: ہثٹم بمغقضمض) ومناذ: اٹم غسل رجليه:ء وهھنا نا۔ وثم غسل کل 
رجل؛ء ومذہ روایة المستملي والحموي وفي روایة الأصیلي والکشمیهھني: ه٭ثم غسل کل 
رجل؟ء وفی روایة ابن عساکر: ہکلتا رجليهہ۔ وھی الروایة التي اعتمدھا صاحب (العمدة) 
وفی نسخق: ٭کل رجلیەہء والکل یرجع إلی معنی واحد غیر أن روایة: ٭کل رجلەه:؛ تفید 
تعمیم کل رجل بالغسل۔ قولہ: هغفر الل لە:*ء عذہ روایق المضتمليء وفي روایة غیرہ: ٭غفر 
لەء علی بناء المجھول؛ وزاد مسلم فی روایة یونس في هذا الحدیث: قال الرھری: ہکان 
علماؤنا یقولونت: هذا الوضوء أُسبغ ما یتوضأ به اُحد للصلاة٤.‏ 


۹ - باب غَسْلِ الأغقاب 


أي: ھذا باب في بیان غسل الأعقاب؛ وھی جمع عقب:؛ بفتح العین المھملة وکسر 
القاف مثال: کبد وھو العظم المتأخر الذي مِسك مؤخر شراك النعلء وقد مر تحقیق الکلام 
قيهھ. 


والمناسبة بین البابین ظاعرق وھی ان کل واحد منھما فی حکم من أُحکام الوضوء۔. 


کان ابنْ سِیرینٌ یَفْسِل مَوضِع الحَائم إِنا توَضُا 

الکلام فيه علی أنواع: الأول: ان ھذا تعلیق أُخرجه 7 شیبة فی (مصئفه) بسند 
صحیح عوصولاً عن هشیم عن خالد عن ابن سیرینء وکذا أخرجه البخاري موصولاً ني 
(التاریخ) عن موسی بن |سماعیل عن مھدي بن میمون عنہ: دأنه کان إذا توضاً حرك خاتمه. 
ان قیل: روي عن این سیرین أنە اُدار الخاتم فی إصبعه: قیل: پر بت حالة أآخری لە کان 
واسعاً یدخل الماء برقته إليه. 

الٹانی: مذاہب العلماء فيه؛ فقال أصحاہنا الحنفیة: تحريك الخاتم الضیق من سنن 
الوضوء لأنە فی معنی تخلیل الاصابعء وإن کان واسعاً لا یحتاج إلی تحريكء وبھذا التفصیل 
قال الشافعی وأحمد. قال ابن المنذر: وبە اُقول. قال: وکان این سیرین وعمرو بن دینار وعروة 
وعمر بن عبد العزیز والحسن وابن عیینة وأبو ثور یح رکون في الوضوء. قلت: ذکر في 
(مصنف) این أُبی شیبة ھکذا: عن أَبي غیم الجیشانی وعبد الله بن ھبیرۃ السبائي ومیمون بن 


مھرانء وکان حماد یقول فی النخام: أزاله. قال ابن ا غعص فیه مالك والأوزاعي 
عمدۃ القاری لإ ج٣‏ | م۳ 
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جس۔ ٣٣‏ ےا عو ٣‏ نی کو ہےر ے ہے پد ہے خر ایی ٣ی‏ ا ور ٣گ‏ او کو حر اد کر 


- وہ َ ج7 اکس مھ 


۱ود وس" وے وچ وچ پچچے ژوےڈ[ وچ سوج سوچ چچڈچچچ وچ چچچ تچ چچوچ تسچ وچ چہچچ چوک چو چچ جج نج[جچجسوججچس وج7 


وروي ذلك عن سالم وقد روی ابن ماجة حدیاً فيه ضعف عن أٔبي رافع: .کان عليه الصلاة 
والسلام إٰذا توضاً حرك خاتم. وقال البیھقی: والاعتماد فی عذا الباب علیٗ ان الأثر عن 
عليء رضي اللہ تعالی عدہ: ٭أنه کان إذا توضأ حرك خاتمہ٠.‏ وحکی أیضاً عن این عمر 
وعائشة بنت سعد بن أبي وقاصء وفي (غریب الحدیث) لابن قتیبة من طریق ابن لھیعةعن 
أٌبي بکر الصدیقء رضي الله تعالی عنه قال لرجل یتوضا: عليك بالمنشلةء قال: یعنی موضع 
الخاتم من الصبع. قلت: المنشلق بفتح المیم وسکوت النون وفتح الشین المعجمة واللام. 

الٹائٹ: قوله: دوکان ابن سیرینءء الواو فيه للاستفتاس: وابن سیرین: عو محمد بن 
سیرین من أکابر التابعینء وھو کلام إضافی إسم: کان۔ وقوله: ویغسل موضع الخاع) جملة 
فی محل النصب علی أنھا خبر: کان. فان قلت: کان للماضیء ویغسل: للمضارعء فکیف 
یجتمعان؟ قلت: یغسل للاستمرار أُو لحکایة حال الماضي علی سبیل الاستحضار. قوله: 
دإذا توضأ؛ء یجوز أن تکوت إذاء للشرط وأن تکون للظرف, فقوله: کان جزاء الشرط: إذاء 
کان: إذا للشرط وھو العامل فيه إذا کان للظرفء ویجوز ان یکون قوله: یغسلء والأول 
اُوجھ. 

الرابع: وج دخول ھذا في ھذا الباب من حیث إنہ یحتمل أن یکون راد بذلك أنە لو 
اُدار الخاتم وھو في إصبعہ لکان ذلك ببنزلة الممسوح وفرض الاصیع الغسل فقاس المسح 
فی الاصبع علی مسح الرجلین فإنہ قد فھم من الحدیث المسح علی ما مر وبوب عليه کما 
سصلف. 

٥/٣١‏ حدثنا َمَمْ بئ أبي لاس قال حدثنا شُعَيَةُ قال حدثنا مُحكَدُ بن زیاد قال 
سَیغث آبا خُرَئرَةً وَكان َُ بتا والتَاسُ َوَضُوُوتَ مِنّ المِطهَرَة قال أَسْبِمُوا الؤضُوهَ قَإن آا القاِم 
صلی اللہ عليه وسلم قال: وَيْل ِاأُفقاب مِنَ الّارہ. 

مطابقة الحدیث لاجر جمة فی قوله: دویل اڈعقاب من النار. 

بیان رجاله وھم أربعة: الڈول: آدم بن أبي إیاس؛ بکسر إ!لھمزة وتخفیف الیاء آحر 
الحروف: وقد مر. الٹائی: شعبة بن الحجاج وقد تقدم. الٹالٹ: محمد بن زیادء بکسر 
الزاي وتخفیف الیاء آخر الحروف: آبو الحارث الجمحی المدنی الاأصلء سکن البصرة: 
مولی عثمان بن مظعونء بالظاء المعجمة: تابعی ثقة روی لەه الجماعة. الرابع: ابو شریرة 
رضيی اللہ تعالی عته. 

بیان لطائف إستادہ منھا: اُن فيه العححدیث والسماع. ومٹھا: أنه من رباعیات 


بیان من أخرجہ غیرہ: أجرجه مسلم في الطھارة عن قتیبة وأبي بکر بن أٌبي شیبة 
وأبي کریب: ثلاثتھم عن وکیع عن شعیة. وآخرجه النسائي فیە أیضاً عن قتیبة عن یزید بن 
زریعء وعن مؤمل بن عشام عن إسعاعیل ابن علیف کلاھما عن وکیع عن شعبة. 


بیان اللغات: قولہه: دالمطھرةق) بکسر المیم وفتحھا: الإداوة؛ والفتح اُعلی ویجمع 
علی: مطاھر۔ وفی الحدیث: دالسواك مطھرة للفم مرضاة للربء. قولہ: وأسبغوا الوضوء؟ من 
الإسباغ وہو: إبلاغہ مواضعه وإیفاء کل عضو حقہء والٹرکیب یدل علی تمام الشيء وکماله. 
قولہ: رلاأعقاب)؛ جمع عقب؛ وقد مر تفسیرہ مستوفئ. 

بیان الاعراب قوله: دوکان یر بناء جملة وقعت حالا من مفعول: سمعتء وھو قوله: 
وبا ھریرقہء والضمیر في: کانء یرجع إليه وھو اسمه. وقوله: ویر بناہ جملة في محل 
النصب علی أُنھا خبر لە. قوله: ووالتناس: عبتداً و: ویتعوضؤونء خبرہہ والجملة حال من 
فاعل: کانء وھو إما من الأحوال المتداخلة المترادفة. قوله: ٭فقال...ہ إلی آخرہء قائله ابو 
عریرق ویروي: قالء بدوت: الفاء فان قلت: ما وجە إعرابه٭ علی الوجھین؟ قلت: وجه وجود: 
القای أٹ کگرت الغاء تفسیریة لاتھا تنس قال: الاسحخذوفة بعد فولہ: آبا عریرة لان تقدبر 
الکلام: سمعت أبا ھریرة قال: وکان بھر بنا... إلی آخرہہ وانما قلنا ذلك لآن: ابا ھریرة 
مفعول: سمعت. وشرط وقوع الذات مفعول فعل السماع ان یکون مقیداً بالقول؛ ونحوہ 
کقوله تعالی فلسمعنا منادیاً بناديک٭ (آل عمران: ۱۹۳]۔ ووجه عدم: الفاء ان یکون: قال, 
حالاً من أبي هریرقء والتقدیر: چن ابا عریرة حال کونه قائلاً: اُسبغوا الوضوء۔ قوله: ەفإن 
أبا القاسم؛ء الفاء: للتعلیلء و: أبو القاسم کنیة رسول اللہ کا قوله: وقالء جملة في 
محل الرفع علی اُنھا خبر: أُن قوله: دویل لاعقاب من الدارہ مقول القول: وإعرابه مر غیر 
مرة مع سائر أبحاثہ. 


۰ ۔ باب غَسْل الجْلیْن فِي النَْلیْنْ ولا يَە يِسَع علی النظین _ 

أي: هذا باب في بیان حکم غسل الرجلین حال کونھا في النعلین. 

والمناسبة بین البابین ظاھرق وھی: اُن کلا منھما فی بیان حکم غسل الرجلین حال 
کونھما فی النعلینء ٠‏ لان الباب الأول فی غسل الاأعقاب وھي من الرجلین. 

۲ ۔ حقذفقا عَبدُ اللِ ب ؿُوشف قال أخبرنا مالك عَنْ سید المَقْبِرئ عَن غُبَیدِ 
این جریح أَلّهُ قال لقبدِ اللہ بن غُعَر یا ابا بد الوخمنِ رَآبثثك تَضتغ أڑنعا لم ار اساءۃ 
پوس ارس تہ ورس وا چپ زع 
وَرَأَيْثِكٰ تَلْیَس الال الجِِيِةً وَرَأيثك تہ تَضْبِعٌ بالشُفْرَة وَرَأِٹكَ إِذًا كت :جَكَة أعَل الٹاس دا ا 
پوو دس وم الو ة قال عَید الہ ا الأِكانٔ قَإِي لم ا رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلم کی إِلاً سرت الْعَال الكجِيية فی أِت رسول الله صلی اللہ 

عليه وسلم لس الغلٌ اي لیس ذیھا مع وَبَوَضٌأ فیھا نات اَحبُ ان أََیعَیا وأتا الشَفْره 
انی بت رسول اللہ كلك تیم یھا قَأنا أَنْ اصع بھا وآٹا الاغلال فاٌی لع ار رسول 
اللہ كإكه بُھل عئی تَثجمث بہ راجِلئۂ. (الحدیث ۱٦٦١‏ ۔ أظرافه فی: ١١٥۱ء‏ ١٢٥۱ء‏ 
۹ء ٥٦۲۸ء .]٥۸۵۶۹۱‏ 
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مطابقة الحدیث للترجمة فی قوله: دویتوضاً فیھا؛ فان ظاعرہ کات عليه الصلاة 
والسلام یغسل رجليه وھما في نعلینء لن قوله: فیھاء أي: قي التعال ظرف لقوله: یتوضأء 
وبھذا یرد علی من زعم لیس فی الحدیث الذي ذکرہ تصریح بذلك وانما غوّٴ من قوله: 
دیتوضأً فیھاہ؛ لأن الأصل في الوضوء الغسل. قلت: ما یرید هذا من التصریح أقوی مَيّحذاء 
وقوله: ولآن: فیھاء یدل علی الفسلء ولو أُرید المسح لقال: علیھا۔ وھذا التعلیل یرد عَليه 
قوله: لیس فی الحدیث الذی ذ کرہ تصریح بذلك: وعذا من العجائب حیث ادعی عدم 
التصریح ثم أقام دلیلا عليه۔ وقال الإسماعیلي: فیما ذکرہ البخاري فی النعلین والوضوء 


مین نظر. قلت: وفی نظرہ نظ ووجھهه عا قررناہ ان قوله: دولا یسح علی النعلین 


أشار بذلك إلی نفي ما روي عن علي وغیرہ من الصحابة أأنھم مسحوا علی نعالھم ٹم صلوا. 
وروي في ذلك حدیث مرفوع أخرجە أبو داود من حدیث المغیرة بن شعیة في الوضوء لکن 
ضعفه عبد الرحمن بن مھدي وغیرہ وروي عن این عمر أنه کان إذا توضأً ونعلاء في قدمیه 
مسح ظہھور نعليه بیديە ویقول: کان رسول اللہ عَإك یصنع مکذاء اأخرجه الطحاوي والیزا 
وروي فی حدیث رواہ علي بن یحیی بن خلاد عن أبیە عن عمه رفاعة بن رافع: ون کان 
جالساً عند النبي عليه الصلاه والسلام وفية: (ومسح ہر اُسه ورجلیە8؛ آخر ےہ الطحاوي 
والطیراني في زالکبیں۔ ۱ 

والجواب عن حدیث ابن عحمر: أنه کان فی وضوء متطوع بہ لا في وضوء واجب 
عليے وعن حدیث رفاعقة: أأن المراد أنه مسح برأٗسه وخفيه علی رجليه: واستدل الطحاوي 
علی عدم الإجزاء بالإجماع علی أن الخفین إذا تخرقا حتی پیدو القدمانء ان المسح لا 

یجزیء علیھماء قال: فکذك النعلان لأتھما لا یغیبان القدمین. قال بعضھم: ھذا استدلال 
صحیحء ولکنہ منازع فی الإجماع سی وقلت : غیر منازع فیه لأن مذھب الجمھور أن 
مخالفة الأقل لا تضر الأجماع ولا یشترط فیه عدد التواثر عند الجمھور۔ وروی الطحاوی: 
حدّٹنا فھد قال: حدثنا محمد بن سعید قال: حدثنا عبد السلام عن عبد الملك: قال: قلت 

لعطاء: أبلغك عن اُحد من اأُصحاب رسول اش عليه الصلاة والسلام أنہ مسح علی القدمین؟ 
قال: لا۔ 

بیان رجالہه: وھم خمسةف گلھم ذکروا عا خلا عبید بن جریجء کلاھما مضغر 
والجرچ: وعاء یشبه الخرجء وھو مدتي ثقة مولی ابن تمیمء ولیس بینە وبین عبد الملك بن 
عبد العزیز بن جریج نسبء وقد یظن ان عذا عم ران كذلك. 

بیان لطائف إسنادہ منھا: أنھم کلھم مدنیون۔ ومنٹھا: ان فيه روایة الأقران: لن 
عبیداً وسعیداً تابعیان من طبقة واحدة. ومنھا: اُن فیه الححدیث والآخبار والعنعنة, 


بیان تعدد موضعه ومن أخحرجه غیرہ: أخرجه البخاري أٔیضاً فی اللباس عن القعنبي 


ای شی ےرھد یسیو سے دس وأبو داود ۂ دوج وأآخرجه 
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٤‏ -۔ کتاب الوضوہ/ باب ٣ )٥٣(‏ “سس 


عن ابن إدریس عن مالكثء وابن ماتجه عن أبي بکر بن أيي شیبة. 

بہان اللغات والأڑعراب قولہ: ہلا تمس من: مسست سن بگسر المہاضی وفنشح 
المستقیل مسأ ومسیسا وھو الذي اختارہ ثعلب فی مسست امس بکسر الماضی نی 
الفصیح؛ وفي (الصحاے) و زأفعال ابن القطاع عن أبي عبیدةء والمطرزي فی شرحه عن ابن 
الأعرابيء وابن فارس في (مجملع وابن السکیت فی (کتاب الإصلاح): مسست بالکسر؛ 
وعمسست بالفتح وبالکسر اُنصح. وحکاہ ایضا ابن سیدہ؛ وحکكي اُیضاً عن ابن جنی: اتی 
إیاەء عداہ إلی مفعولین. وعن سیبویه قالوا: مسست الشيء وفي زالجامع) للقزاز: ماسسته 
ایضاً مماسة ومساساً ومساسا بکسر المیم وفتحھا وفیي (نوادر) یونس: ماسستھ. وزعم ابن 
درستویه فی کتاب (تصحیح یح الفصیح)) ء ان ؛ مسست بالفتح خطلاً مما تلحن فيه العامة, قولہ: 
دالیمائسین:؛ تثنیة: بھان بتخفیف الیا ھذا هو الأفصح الذي اختارہ ٹعلبء ولم یذ کر اہن 
فارس غیرہ وذکر المطرزي في کتابە(غرائب آسماء الشس)؛ عن ثعلب عن سلمة عن الفراء 
عن الکسائي؛ قال: العرب تقول في النسبة إلی الیمن: رجل بمان وعِئي ویماني: وفي (الکتاب 
الجامع): النسبة إلی الیمن: بمان علی غیر قیاس: والقیاس یمني ِنيی. وفي (المحکم) : ان علی 
نادر المعدولء وآألفه عوض عن الیاء لأنه یدل علی ما تدل عليه الیای وہنحوہ ذکرہ فی 
(المغرب). وفي (الصحاح) قال سیبویەہ: وبعضھم یقول: بِانيء بالتشدیدء قال أمیة بن 73 

ھائنےابطسل یب ہد گے ا وینفےعخ دائلفٗاً ہت السلحواظ 

وقوم ىِائیة ویانون مثٹل: ثمائیة وثمانون وفي کتاب زالتیجان) لابن هھشام: سمیت 
الیمن نا بیعربء واسمه: یھن بن قحطان بن عام وھو: ھود عليه الصلاة والسلام فلذلك 
قیل: أرض بمنء وھو أول من قال الشعر ووزنہ وفی (معجم) این عبید: سمي الیمن قبل ان 
تعرف الکعبة المشرفق لأنه عن بین الشمس وقال أبو عبید: قال بعضھم: سمیت بذلك لھا 
عن بین الكعبة. وقیل: سمیت بیمن بن قحطانء وفي زالزاھی لابن الأنباري: وقد ان ویامن إذا 
اتی الیمن. وفي کتاب الرشاطي: سمی الیمن لیمنہ وھو یعزی لقطرب. قولہ: دالسبتیةم؟ نسبة 
إلٰی: سبت,؛ بکسر السین وسکون الباء الموحدة وفي آخرہ تاء مثتاۃ من فوق: وھو جلد الیقر 
الہدبوغ بالقرظ۔ وقال 7 عمر: وکل مذدبوغ فھو سبت. وقال ابو زید: عيی السبت عمدہبوغة أو 
غیر مدبوغة. وفي (التھذیب) للأزھري: نما سمیت سبتیة لأن شعرما قد سبت عنھاء أُي: 

ٌَ حلق وأزیل۔ یقال: سبت راسه إذا حلقه۔ رك (النبات) اہی حنیفة: الٰسہت معرب من سبت۔ 

۔وفی زالغریبین): سیت سڈ لاتھا انسبعت بالدباغ أي لانتء وفي کتاب اہن الین عن 
الداودي: نسبت إلی سوق السبتء وقیل: هي سود لا شعر فیھا۔ قولہ: دألہ من الڑھلال. 
وھو رفع الصوت بالتلبیة. وفي (المغرب): کل شيء ارتفع صوته فقد استھل. وقال أبو 
الخطاب: کل متکلم رافع الصوت أو خافضه فھو مھل ومستھل. وقال صاحب (العین) یقال: 
اُھل بعمرة او بحجة أي أحرم بھاء وجری علی السنتھم لأٹھم اکٹر ما کانوا یحجون إذا اأھل 
الھلالء وڑھلال الھلال واستھلاله رفع الصوت بالتکبیر عند رؤیته واستھلال الصبي: تصویته 
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عند ولادت وأھل الھلال: إذا طلعء وأھل واستھل: إذا أبصرء وأھللتہ: إذا أبضرته. 

وأما الاعراب: فقولہ: درأیتكہ جملة من الفعل والفاعل والمفعول. وقوله: ؛تصنعم 
جملة من الفعل والفاعل في محل النصب علی أُنھا مفعول ثان۔ ووأربعاہ مفعوول< تصنع, 
ا ری رأیتكء الثانی والثالث. وأما: رأیتكء والخامس فانه یحتمل ان یکون 

معنی الوبصار ویعنی العلم. وقوله: اکدت+؛ یحعمل ان تکوت تامة او ناقصةء و: ہممکةہ 
ظرف لغو او مستقر. وقولہ: وإذاء في الموضعین یحعمل ان تکونا شرطیعین وأن تکونا 
ظرفیتینء وأن تکون الأولی شرطیة والثانیة ظرفیة وہالمکس۔ قوله: ٭أھل؛ یجوز ان یکون 
حالاء قاله الکرمانی ولم یبین وجھه ولیس هو إلاّ جزاء إذا الاُولء وإذا الثاني مفسر لہ 
ویجوز اُن یکون: أھلء جزاء إذا الثانی علی مذھب الکوفیین لنھم جوزوا تقدیِه علی 
الشرط. قوله: ہوحتی یکون یوم الترویةہ یجوز فی: کان: ان تکون تامة وأن تکون ناقصة 
فان کانت تامة یکون یوم مرفوعاً لأنه إسم: کاتء وإن کانت ناقصة تکون خبر: کان. قال 
الکرماني: فان قلت: ذکر قي جواب کل واحد من: رأیتكء الأریع فعلاً رآہ منە: فما ہو هھنا 
یعني في: رأیتك الخامس؟ وکان القیاس أُن یقول: رأيتك لم تھل حتی کان یوم الترویة. 
قلے: إما أُن یکون محذوفا۔ والمذ کور دلیل عليه. واإما اُن تکون الشرطیة قائمة عقامه۔ قلت: 
هذا السؤال لا وجه لف وما وجە القیاس الذی ذ کرہ۔ 

بہان المعانی: قوله: وأربعا أی: اُربع خصال۔ قوله: تلم ار اُحداً من أصحابك 
یصنعھها٤:‏ یحتمل ان یکون مرادہ لا یصنعن أُحد غیرك مجتمعة وإن کان یصنع بعضھاء وفی 
بعض الئسخ: من أصحابناء أي: من أصحاب رسول اللہ لگ وفي بعض النسخ: ومن 
ُصحابك۔ قوله: ومن الأرکان أُي: من اُرکان الکعبة الأربعة: والیمانیین: الرکن الیمانی 
وال رکن الیمانیي الذی فيه الحجر الأسود ویقال لە الرکن العراقی لکونه اإلی جهة العراقء 
والذي قبله یمائی لأه من جھة الیمن. ویقال لھما: الیمائیان تغلیباً لأحد الاسمین: وھما 
باقیان علی قواعد إبراھیم گگه۔ 

فان قلت: لع لا قالوا: الأُسودین؟ ویأُنی فيه التخلیب أیضا؟ قلت: لو قیل کذلك ریا 
کان یشتبه علی بعض العوام ان فی کل من ھذین الرکنین الحجر الأسود وکان یفھم الشنیة 
ولا یفھم التغلیب لقصور فھمه بخلاف: الیمانیین. قوله: ویلیسءء بفتح الباء لأنە من باب 
فعل یفعل بکسر العین في الماضیء وفتحھا في المستقیلء من باب علم یعلم. وأما الذيی 
بفتح الباء في الماضي فمضارعه بکسر الباء من باب: ضرب یضرپ؛ فمصدر الاول: اللیس؛ 
بضم اللام. ومصدر الثانی: اللبپس بالفغتح: وھو الخلط.. قوله: دتصیغ٤)؛‏ بضم الباء المو حدة 
وفتحھا لغتان مشھورتان. قال الکرمانی؛ قلت: فيه ثلاث لغات ذ کرھا ابن سیدہ في (ا حکم) 
یقال: صبغ الوب والشیب ونحوھما یصیغہ ویصبغه بالکسر عن اللحیاني صبغاً وصبغا وصیغة 
واما: الصبغةق بالکسر فالمرۃ من الصیغء وصبغه بالتشدید. أُي: لوئف عن ابي حنیفة. 

قوله: وحتی کان یوم اع وھو الیوم الثامن من ذي الحجةق واختلفوا في سبب 
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التسمیة بذلك علی قولین حکاھما الماوردي وغیرہ: أحدھما: لن الناس"لزوون فيه من 
الماء من زمزم لنه لم یکن نی ولا بعرفة ماء. والثائی: أنە الیوم الذي رأی فيه آدم عَػلّهُ 
حواء۔ قلت: وفيه قول آخر وهو: ان جبریل عليه الصلاة والسلامء اری فيه إبراھیم أُول 
المناسك. وعن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما: سمي بذلك لن ابرامیم عليه الصلاة 
والسلام آتاہ الوحی فی عنامه ان یذبح ابد فتروی فی نفسہ: من اللہ تعالی عذا أم من 
الشیطان؟ فأأصبح صائما فلما کات لیلة عرفة أتاہ الوحیء فعرف أنه الحق من ربەء فسمیت 
عرفة رواہ البیھقی في (فضائل الاأوقات) من روایة الکلبي عن ابی صالح عنه. ثم قال: ھکذا 
قال في هذہ الروایف وروی ابو الطفیل عن این عباس: ان إبراعیم عليه الصلاة والسلام لما 

ابتلي بذبح ابنه أُتاہ جبریل عليه الصلاۃ والسلام فأراہ مناسك الحجء ٹم ذھب بە إلی عرفة. 
قال: وقال ابن عباس: سمیت عرفة لن جبریل قال لإبراهیم عليھما الصلاة والسلام: ھل 
عرفت؟ قال: نعمب فمن ٹم سمیت: عرفة۔. قوله: (حتی تنبعث بە راحلته:؛ یقال: بعثت الناقة: 
آٹرتھا فانبعشثت ھي, وبعثہ فانیعث فی السیر أي: آسرعء والمعنی عنا: استواؤھا قائمة۔ وفي 
الحقیقة هو کنایة عن ابتداء الشروع فی أفعال الحجء والراحلة: عي المرکب من الإبل ذکراً 
کان أو انٹی۔ قولہ: دولم تھل أنت حتی گان؟. وفی روایة مسلم: وحتی تکوتن!؛؟ قولہ: 
وقال عبد اللہ بن عمر بن الخطابء رضی اللہ تعالی عنھماء لأنه هو المسژؤول من جھة عبید 
ابن جریج, قفولة: دفانی ا٘حب ان اصنع؛ وفی روایة الكکشمیھني والباقین: وفآنا ا٘حب٢ء‏ کالتی 


+-+ 


اک مم ا سو ۷ہ 


وع رھ 


ےھ ۔ 


ص 0-2 


بھی ج بس لہ بی تسا سیت ہد 


فی رھ 


بیان استنباط الأحکام: الاُول: ان فیه مس الرکئین الیمانیین: قال القاضی عیاض: 
اتفق الفقھاء الیوم علی أن الرکئین الشامیین وھما مقابلا الیمائیین لا یستلمانء وإنما کان 
الخلاف فيه فی العصر الأول بین بعض الصحابة وبعض التابعین ثئم ذھب الخلاف. 
وتخصیص الرکنین الیمائیین بالاستلام لأنھما کانا علی قواعد إبرامیم مه بخلاف الرکنین 
الآخرین لأٹھما لیسا علی قواعد ایراھیم هك ولما ردھما عبد اللہ بن الزبیں رضی اللہ 
عنھماء علی قواعد إبرامیم عػلِ استلما أیضأء ولو بئی الان کكذلك استلمت کلھا اقتداء بەہ 
صرح بە القاضي عیاض. ورکن الحجر الأسود خص بشیئین: الاستلام والتقبیل والرکن الآخر 
خص بالاستلام فقط والآخران لا یقبلان ولا یستلمان۔ وکان بعض الصحابة رضیي اللہ 
تعالی عنھم والتابعین بپھسحھما علی وجە الاستحباب. وقال ابن عبد البر: روي عن جابر 
ونس وابن الزبیر والحسن والحسینء رضی اللہ تعالی عنھمم أأنھم کانوا یستلموت الأرکان 
کلھا۔ وعن عروۃ مثٹل ذلك۔ واختلف عن معاویة وابن عباس في ذلك. وقال اأحدھما: لیس 
بشيء من البیت مھجورأ والصحیح عن ابن عباس آنه کان یقول: إلاّ الرکن الاأسود 
والیمانی؛ وھما المعروفات بالیمانیین,. ولما رأی عبید بن جریج جماعة یفعلوت علی خلاف 
این عمر سأله عن ذلك. 


الٹانی: فی حکم النعال السبتيهہ قال أبو عمر: لا أعلم خلافاً فنی جواز لیسھا في غیر 


١ ھت‎ 
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ود 
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ورک ہے!؟ 


وستھہات 
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ہے۔ مر کے سد ہ۔۔ ٭٭ہ - 


اّے کتناب الوضوہ/ باب )٥۰٣(‏ 


المقابں وحکكي عن ابن عمر أنه روی عن رسول اللہ ككه آنه لیسھاء وڑغا:کرہ قوم لبسھا في 
المقابر لقولہ كػّ لذلك الماشي بین المقابر: وإلقی سبتیيكء. وقال قوم: یجوز ذلك ولو کان في 
المقاب لقوله کل : دإذا وقع المیت فی قبرہ إنه یسمع قرع نعالھم؛ وقال الحکیلم.الترمذي 
في (نوادر الأصول) إن النبي كلكّ نما قال لذلك الرجل: والق سبيك؛ لان المیت کان ٴيسَأُلء 
فلما صر نعل ذلك الرجل شغله عن جواب الملکینء فکاد يھلك ولا أن ثبته الله تعالی۔ 
الثالث: الصبغ بالصفرةء ولفظ الحدیث یشمل صبغ الثیاب وصبغ الشعرء واختلفوا فی 
المراد مٹھماء فقال القاضی عیاض: الأظھر أن المراد صبغ الثیاب لأنه أحبر آنہ ككه صبیخ 
ولم یقل: إته صیغ شعرہ۔ قلت: جاءت آثار عن ابن عمر رضی اللہ تعالی عنھماء بین فیھا 
شی ہی مور شی رای راسر عاید ااشاطظارانسل کاو یع لی لوس 
والزعفرانء أخحرجه أبو داود وذکر أیضا فی حدیث آخر احتجاجه بە بأُن عليه الصلاة 
والسلامء کان یصبغ بھما ثیابه حتی عمامته وکان آکثر الصحابة والتابعین بخضب بالصفرة 
منھم آبو عریرۃ وآخرونء ویروی ذلك عن عليء رضي اللہ عنہ. 
الرابع: فیه حکم الڑھلالء واختلف فیه؛ فعند البعض: الأأفضل ان یھل لاستقبال ذي 
الحجق وعند الشافعی: الأفضل اُن یحرم إذا انبعشثت راحلته وبه قال مالك وأحمدء وقال 
ابو حنیفق رضی الله تعالی عنە: یحرم عقیب الصلاة وھو جالس قبل رکوب دابته وقبل 
قیامہ وفيه حدیث من روایة ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما. قال بعض الشراح: وھو 
ضعیف. قلت: حدیث ابن عباس رواہ أبو داود: حدَّثنا محمد بن منصور قال: حدثنا یعقوب 
یعتی ابن إبراھیمء قال: حدثنا أبي ابی اساک قال جٹھا شعسیق سی عمتة سن 
الجزری عن سعید بن جبیں قال: قلت لابن عباس: یا ابن العباس؛ عجبت لاختلاف 
أصحاب رسول اللہ ككلّه فی إھلال رسول اللہ عَِلّ حین أوجب. فقال: إنی لأعلم الناس 
بذلكء إنھا إتھا کانت من رسول اللہ عَلّهُ حجة واحدة فمن معنا ھناك اختلفوا۔ خرج رسول 
اللہ كّل حاجا فلما صلی فی مسجدہ بذي الحلیفة رکعتیه أوجبە فی مجلسه فأھل بالحج 
حین فرغ من رکعتيهء فسمع ذلك عنه أقوام فحفظته عنه ثم رکب؛ فلما استقلت بە ناقته 
أُعلء وأدرك ذلك منه أُقوام وذلك ان التاس انما کانوا نون أرسالاء فسمعوہ حین استقلت به 
ناقته یھل فقالوا: إنھا مل رسول اللہ كَكك حین استقلت بە نات ثم مضی رسول اللہ عَلكٌٍّ 
فلما علا شرف البیداء أھلء؛ وأدرك ذلك عنە أُقوام فقالوا: إنما اُھل حین علا شرف البیدای وأیم 
الله لقد أوجب في مصلاہ وأعل حین استقلت بہ ناقتہء وأعل حین علا شرف البیداء۔ 
قال سعید: فمن أخذ بقول ابن عباس أھل في مصلاہ إذا فرغ من رکعتيه وأآخرج 
الحاکم فی (مستدرکە) نحوہ ثم قال: ھذا الحدیث صحیح علی شرط مسلم؛ مفسر في 
الباب ولم یخرجاہ وأآخرجه الطحاوي ثم قال: وبین ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھماء 
الوجه الذي منه جاء الاختلاف؛ ون [ھلال النبي ا ائذيی ابعداً بالحج ودخل بە فيه کان 
فی مصلاہ فبھذا نأخذ. فینبغی للرجل |ِذا أراد الإحرام ان یصلي رکعتین ٹم یحرم في 
دبرھمء کمافعل رسول کلت وھذاقول أىي حنیفة وأبي یوسف ومحمد. وقد ذڈکر 
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مت کت ا ا لاک جک ار کیو یگوھ و گا دو وس و سی فو ہے کیج او کرک یپوی ین 7یہ کچ سح 


الطحاوي ھذا بعد ان ذکر اختلاف العلماء فروی أاولا عن این عباس أن زضول اللہ كت 
صلی بذي الحلیفة ثم آُتی براحلته فرکبھاء فلما استوت بة البیداء أُهلء ثم قال:ٴ فذھب قوم 
إلی ھذا فاستحبوا الإحرام من البیداء لإحرام النبی عليه الصلاةۃ 22 مٹھا. وأراد ۔بالقوم 
مڑلاے: الأوزاعي وعطاء وقعادة وخالفھم في ذلك آخروتء وأراد بھم الأکہۃ البعة وا کر 
أصحابھمء فإنھم قالوا: سنة الإحرام اُن و من ذي الحلیفة۔. 

وفی (شرح الموطاغ: استحب مالك واکثر الفقھاء ان یھل الراکب إِذا استوت به 
راحلته قائمة واستحب آبو حنیفة أن یکون إھلاله عقب الصلاة إذا سلم منھاء وقال الشافعی: 
پھل إِذا اأُعذت ناقته في المشيء وحین کان یرکب راحلتہ قائمة کما یفعله کثیر من الحجاج 
الیومء وقال عیاض: جاء فی روایة: ٭أھل رسول ال عليه الصلاة والسلامء إذا استوت الناقة٤.‏ 
وفی روایة أخری: وحتی استوت به راحلت:؛ وفيی ُحری: وحتی تتبعث بە ناقتهء وکل ذلك 
متفق عليه۔ ثم قال الطحاوي: أجاب عژلاء عما قاله أُھل المقالة الأولی من استحباب الڑحرام 
من البیداء۔ 


وحاصله: لا نسلم ان إحرامه عليه الصلاۃ والسلامء من البیداء یدل علی استحباب 
ذلكء وآنه فضیلة اختارھا رسول اللہ عٌإِلك لأنہ یجوز أن یکون ذلكء لا القصد اُن للاحرام 
متھا فضیلة علی الوإحرام من غیرھاء وقد فعل عليه الصلاة والسلامم فی حجتہ في مواضع لا 
لفضل قصدہہ ومن ذلك نزوله بالسحصب۔ وروی عطاء عن ابن عباسء قال: لیس المحصب 
بشیء [غا عو منزل نزله رسول اب عليه الصلاة والسلام فلما حصب رسول اللھء عليه 
السلام ولم یکن ذلك لأنه سنتةق فکذلك یجوز ان یکون إحرامه من البیداء كذلك۔ قال: 
وأنکر قوم أن یکون رسول اللہ عَ أحرم من البیداء وقالوا: ما أحرم ‪5.٦‏ 28‪ء‪ھء 0 
بالقوم ہؤلاء: الزھري وعبد الملك بن جریج وعبد اللہ بن وہب ورووا فی ذلك ما رواہ 
۱ مالك عن موسی بن عقبیة عن سالم عن أبيه أأنه قال: بیدا ؤ کم عذہ العي تکذبون علی رسول 
اف عليه الصلاة والسلام أنە أُھل منھاء ما اُھل رسول الله عليه الصلاة والسلای الا من عند 
المسجد8٤؛:‏ یعني: مسجد ذي الحلیفة خر جرہ الطحاوي عن یزید بن سنات عن عبد الله بن 
مسلم عن مالك عن موسی بن عقبة عن سالم عن آبيەہ وأخرجہ الترمذي أَیضأ۔ فإن قلت: 
کیف یجوز لاہن عمر أن یطلق الکذب علی الصحابة؟ قلت الکذب یجيء بعنی الخطأء لأنه 
یشبھه فی کونہ ضد الصواب کما ان ضد الکذب الصدقءوافترقا من حیث الئیة والقصدء 
لأن الکاذب یعلم أن الذي یقوله کذب؛ والمخطیء لا یعلم ولا یظن به أنه کان ینسب 
الصحابة إلی الکذب, قال الطحاوي: فلما جاء عذا الاختلاف بی این عباس الوجه الذڈی جاء 
منە الاختلاف کما ذ کرنا آنفاً. 


-. باب الذَّكُنْ في الوضُوہِ والتُسل 
أي: هذا باب في ىیان رک فی الوضوء والغفسل والئیمن هو الاحذ - 
والمتاسبة بین الاأبواب ظاعرة من حیث إن الابواب الماضیة في أحکام الوضوی 
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)۳۹( سے کتاب الوضوء/ باب‎ ٤ ٤٤ 


والٹیمن أ٘یضاً من أحکامہ؛ ولا سیما بین وبین الیاب الذي قبله لأئه فی عَضِل الرجلین وفيه 
العیمن أیضا سنة أو مستحب۔ 

۷۳۲ ۔ ے حدثنا مُسَنَة قال حتَثنا إشماعیل تال حدثیا خالِدڈ عن حَفْصَة پت 
سیرِینَ عن أمٌ عطِيِةً قالث: قال اللَبی صلی اللہ عليه وسلم لَهُنّ في غشل ائتیو: دابدأَنَ مََایيھا 
وَمَوَاضضع الوُضُوء مِنْھَاء (الحدیٹ ۱٦۷‏ ۔ اُطرافهہ فيی: ١٥٢۱ء‏ ١٥٢۱ء‏ ١٠٢۱ء ١۱٢۵٦١‏ 
۷ء ۸٢۱۲ء‏ ۹٥۱۲ء‏ ١٦۱۲ء‏ ١٦۱۲ء‏ ١٦۱۲ء .]٢۲٦۳٢‏ 

مطابقة الحدیث للترجمة فی قوله: وببیامٹھاءء لن الأمر بالعیمن فی التغسیل والتوضعة 
کلیھما مستفاد من عموم اللفظ. 

بیان رجاله... وعم خمسة: الأول: مسدد بن مسرعد وقد ذکر. الٹانی: اسماعیل: 
عو ابن علیق وقد مر. القالث: خالد الحذاء وقد مضی. الرابع: حقصةۃ بنت سیرین 
الانضارَ یف ات محمد بن سیرین. الخامس: ام عطیة بنت کعبء ویقال: بنت الحارث 
الأنصاریة واسمھا نسیبق بضم النون وفتح السین المھملة وسکون الیاء آخر الحروف وفتح 
الباء الموحدة وفی آخرہ ہا وحکی فتح التون مع کسر السین: یعني یحیی بن معینء ولھا 
صحیة وروایق تعد فی اُھل البصرةء وکانت تغسل الموتی وتمرض المرضی وتداوي الجرحی 
وتخزو مع رسول الف عليه الصلاة والسلام غزت معه سبع غزوات؛ وشھدت خیبر وکان 
عليء رضی اللہ تعالی عنه یقیل عندھاء وکانت تنتف إبطه بورسة.۔ لھا أربعوت حدیٹا اتفقا 
علی سبعة أو سعق وللبخاري حدیثء ولمسلم آخر روی لھا الجماعة, 

بیان لطائف إستادہ: منھا: ان رواته کلھم بصریون. وعنھا: ان فيه الكحدیث والعتعنة. 
ومٹھا: اُن فيه روایة التابعیة عن الصحابیة۔ 

بیان تعدد موضعہ ومن حرج غیرہ: أخرجه البخاري أَیضاً في الجنائز عن محمد بن 
عبد الوہاب الثقفیء وعن حامد بن عمر عن حماد بن زید کلاھما عن یوب بے وحدیث 
الثقفی أتم. وأخرجه مسلم والنسائی جمیعاً فیه عن قتیبة عن حماد بن زید بە. وأمحرجه ابن 
ماجه عن أبي بکر بن أبي شیبة عن الثقفي بہ. 

بیان المعانی: قوله: ولھن: أي: لأم عطیة ولمن معھا۔ قوله: فی غسل ابنتهہ أي: 
صفة غسل اینته۔ قیل: اسمھا أُم کلثوم زوج عثمان بن عفان غسلتھا أسماء بت عمیس 
وصفیة بنت عبد المطلب وشھدت أم عطیة غسلھاء وذکرت قوله عليه السلام في کیفیة 
غسلھاء وفي (صحیح مسلم) أُنھا زینبء رضي اللہ تعالی عنھاء بنت رسول اللہ كػِء ومائت 
فی السنة الثانیة ولما نقل القاضی عیاض عن بعض أُھل السیر أُنھا ام کلثوم قال: الصواب 
زینبء کما صرح یە مسلم في روایتف وقد یجمع بیٹھما بأُنھا: غسلت زینب وحضرت غسل 
أم کلثوم وذکر المنٹذري فی حواشیە: أُن أم کلثوم توفیت ورسول اللہ عَلّ بیدر غائب: 
وغلط فی ذلكء فتلك رقی ولما دفن أم کاثوم قالء عليہ الصلاۃ والسلام: ەدفن البنات من 
المکرمات+ والعجب من الکرماني أنه یقول: قال الٹووي في (تھذیب الأسماع: إِن 


۲ ہے بھی 


ہہ یی رہےْ- 
٦‏ کی بے یں 5 5 دوس 5 

ا ا ا و ا ا می ا او ای 0 : ےد چو وٹ ود سے ے جم کش یت رک و سی پت "نے س ان 

سٗسسئسے-س<-ھ. ۔عحسبسسسہچ عم ےثہے ۔ےبی ہمہ سے ہے سے ہے ہے۔ ہے سے بے ےن یہ ا اہ یھت نے ہہ ہی ےپ لپ لہ تی ہن تیچ سح 


یصو سی جو سے خیس سرد ھی کا سپ سروک سے دا برق بعد سے ہو سد و تا مت یا سس ںاما مجوں سد ہو رت 9 جا حا دح ا نے سد ہا ناس ھا بعد 


ڈی شوہ 


0 ٣۳ .-- )۳۹( -۔۔ کتاب الوضوءہ باب‎ ٤ 
۷ ووسوسیپسوٹتوجو تو وس وو و وسوووویت سوب سسجت دجھچ چتے‎ 
المغسولة اسمھا زینبء وہذا مسلم قد صرح به؛ فکأنه ما کان ینظر فيه حتی تنب ذاك لی‎ 
١ النووي.‎ 


بیان استتباط الأحکام: الأول: استحباب الوضوء في أُول غسل المیت؛ عملاً بقوله: 
دومواضع الوضوء منھاہء ونقل النووي عن أبی حنیفة عدم استحبابه. قلت: ھذا غیر صحیحٗ 
ففی کعبنا مٹل (القدوري) و (الھدایق, یذ کر ذلكء قال في (الھدایةع: لن ذلك من سنة 
الغفسلء غیر أُنھ لا بم۶ضمض ولا یستنشق؛ لأن إخراج الماء من فمه متعذں وھل یتوضاً فی 


سا مر ںہ سو و 7 


ہ٭ 
سے 


الغسلة الُولی أُو الثانیة أو فیھما؟ فيه خلاف للمالکیة حکاہ القرطبي. 5 
الٹانی: اأستحباب تقعدم المیامن فی غسل ااجیت وبلحق ہە4 الطھارات): وب تشعر ) 
پچ ری . اُنواع الفضائلء رمامیڈا فيه کثشیرۃ؛ ک- قال او . 
بالمیامن 6 ابو قلاابة: ا 7 ٹم باللحیة ٹم بالمیامن 7 
الٹالث: غیه فضل الیمین علی الشمال: الا تری قول عليه الصلاۃ والسلامء حاکیا عن 

ربہ: و وکلتا ید یہ عی؟؛؟ وقال تعالی: ڈنأما سن أوتي کكتابه بیمینھ گ4 [الحاقة: 0 والانشقاق: 
۷. وحم أھل الجنة. ( 
٦‏ 

۳ ۔۔ حفٹتا حلص بن غُمَر قال حدّثنا ئٛ شٛغبَة قال أخبرنی اد شْعَثٌ بن شلیم قال 1 
ص-صس یی٭"٣؟تت‏ ُغجبۂ الین فی 1 
تتھْله وت مجله وطُھُورہ وفی شّأه کُله کل. (الحدیث ۱٦۸‏ - اطرافہ فی: ٤٤٤٦ء‏ ۸۰٣ف‏ ٤۸۵ف‏ 1 
22 
, 3 

فيه المطابقة للتعرجمة لن فيه اإعجابه عليه الصلاة والسلام فی شآنه کل وھو : 
بعمومہ یتناول استحباب العیامن في کل شيء: في الوضوء والغسل والتغسیل وغیر ذلك. : 
اما المناسہة بین الحدیئین فظاہرة. 1 

بیان وجاله: وحم ستة: الول: حفص بن عمر الحوضی البصري الثبت الحجة قال إُٴ 
احمد: لا یوخذ عليه حرف مات سنة خمس وعشرین وعائتین بالبمصرةۃء ولیس فی البخاري ٹ7 
حقص بن عمر غیرہ وئي السٹن مفرقاً جماعات. الٹانی: شعبة بن الحجاج وقد مر ذکرہ. 7 
الٹالثٹ: اُشعثء بفتح الھمزة وسکون الشین المعجمة وفتح العین المھملة وفی آخرہ ثاء ا 
مثلثة: ابن سلیم؛ بالتصغیں ؛ من ثقات شیوخ الکوفیین وھو الرابع: من الروا وھو سلیم بن 1 


الأسود المحاربی؛ بضم الہیم؛ الکوفي ابو الشعثاء وشھرته بكکنیعه اکٹر من أأسمھ. 
الخامس: مسروق بن الأجدع الکوفی۔ أبو عائشة اسلم قبل وفاة النبي َء وأدرك الصدر ا 
الأول من الصحابقف وکانت عائشة أم المؤمئین قد تبنت مسروقا فسمی ابنته عائشةق فکئی ا 
باٌبی عائشة وقد مر فی باب علامات المنافق۔ السادس: أم المؤمدین عائشةء رضي اللہ عنھا۔ ا 

بیان لطائف إسنادہ مٹھا: أُن فیه الححدیث والإخبار والعنعنة. ومٹھا: ان رواته ما بین إ:ٌ 


راڈ × 


سط جرح کی مس 


رن 


سے کے کس ہك سم کمر ہکس سے سے سط سے سے ہو ہجو ھی کم سے مب سے کس سے سے دقط ‏ حطر 


)۴۹( ےٗکتاب الوضوہ/ باب‎ ٤ ْ ٤ 


بصري وکوفی. ومنھا: أُن فیه روایة الاین عن الأب. ومنھا: ان فیه کبیرین قرینین من أتباع 


التابعین وھما: اُشعث وشعبة. ومنھا: ان فيه کبیرین قریئین من کبار التابعین وھما: سلیم 
ومسروفٹ., 

بیان تعدد موضعه ومن رجہ غیرۂ: أُخرجه البخاري ھا نيی الصلاةۃ عن سلیعانِ 
ابن حربء وفی اللباس عن أَبي الولید وحجاج بن المٹھالء وفي الاطعمة عن عبدان عن عبد 
الله بن المبارك: ہے سای ات بن أبي الشعثاء عن أبیهە ب4, وأ٘خرجہ مسلم 
في الطھارۃ عن عبید اللہ بن معاذ عن أبیە شعبة بە وعن یحیی بن یحیی عن أٌبي الاأحوص 
عن اُشعث بھ. وأخرجه أبو داود في اللباس عن حفص بن عمر وسلمة بن إیراہیمء کلاھما 
عن شعبة بھ. وأخرجه الترمذي في آخر الصلاۃ عن ھناد بن السري عن أبي الأأحوص بە: 
وقال: حسن صحیح؛ وفي الشمائل عن أبي موسی عنِ غندر عن شعبة به وأآخرجه السنائي 
فی الطھارق وفی الزینة عن محمد بن عبد الأعلی عن خالد بن الحارثء وعن سوید بن 
نصر عن ابن المیارك کلاھما عن شعبة بە۔ وآخرجہ ابن ماجة في الطھارۃ عن هناد بەہ وعن 
سفیان بن وکیع عن عمر بن عبید عن اُشعث بەھ. 

بیان اللغات: قوله: ویعجبەہ من: الڑعجاب؛ یقال: اأعجبنی ھذا الشَيء لحسده. 
والعمجیب: الأمر الٰذي تعجب منه وكذلك العجاب بالضم والتخخفیف وبالتشدید اکٹر من 
وکذلك الأأعجوبة وعجبت من کذا وتعجبت منه میڈ بمعنیء والمصدر: العجب؛ 
بفتحتین. وأما المجب؛ بضم العین وسکون الجیم. فھو اسم من اُعجب فلان بنفسه فھو 
معجب بفتح الجیم برأیه وینفسه؛ وأما العجب: بفتح العین وسکون الجیم: فھو اصل الذنب, 
قوله: دالعیمنء عو الأخذ بالیمین فی الأشیاء, قوٹا تنعل اي في لیے النعل وھي العي . 
تلیس فی المشيء تسمی الاآن تأسومق قاله ابن الأئیں وهي مؤنٹق یقال: نعلت وانتعلت إذا 
لیست النعلء وأُنعلت الخیلء بالھمزة ومنه الحدیٹ: وإن غسان تتعل خیلھاہء وفي روایات 
البخاري کلھا: وفي تنعلهہ؛ بفتح التاء المثداۃ من فوق وفتح الئون وتشدید العین, وھکذا 
ذکرہ الحمیدي والحافظ عبد الحق فی کتابیھما (الجمع بین الصحیحین) وفي روایة مسلم: 
افي نعلهہ علی |فراد الئعلء وفي بعض الروایات: ہ٭نعلیہ: بالعثینةق وقال النووي: وھما 
صحیحان ولم یر فی شيء من نسخ بلادنا غیر ھذین الوجھین. 

قلت: الروایات کلھا صحیحة. قوله: دوترجله: أي: فی تمشیطه الشعر وھو تسریحہ؛ 
وھو أعم من ان یکو في الراأس وفي اللحیةق وقال بعضھم: وھو تسریحه ودھنه. قلت: 
اللفظ لا یدل علی الدھن؛ فہذا التفسیر من عندہ ولم یفسرہ أُھل اللغة كکذلك وفي 
(المغرب) للمطرزي: رجل شعرہ أي: أرسله بالمرجل: وھو المشط. وترجل فعل ذلك 
بنفےء ویقال: شعر رجل ورجلء وھو: السبوطة والجعودق وقد رجل رجلا ورجله هو 
ورجل رجل الشعر ورجلء وجمعھا اُرجال ورجالء ذکرہ ابن سیدہ فی (المحکم)ء فانظر مل 
تری شیئاً فيه ھذہ المواد یدل علی الدھن؟ والمرجل: بکسر المیم: المشط؛ وکذلك 


ھپ وو شٰباعوا اوہ وک ار شجو جو وی سو وم یکو فو رو وی ھن سی پھر سو دی رامھتتھن کت 


المسرح؛ بالکسر؛ ذ کرہ ۳ (الغریبین). قوله: وطھررہ قال الكرمائي: هو بسّْم الطاء ولا 
یجوز فتحھا عنا. قلت: لا نسلم ھذا علی الڑإطلاق: لن الخلیل والأصمعی وَأبا حاتم 


زع جس 


السجستائی والأزھري وآخرین ڈھبوا إلی اُن الطھور بالفتح في الفعل الْذي غر المصسنر . 
والماء الذي یتطھر بە. وقال صاحب (المطالع): وحکی الضم فیھماء والفرق المذ کور نقله:]: 
اہن الأنباري عن جماعة من أھل اللمٰةف فاذا کان گػگذلك فقول الكکرماني: ولا یجرز فتحھا؛ 1 
غیر صحیح علی الإإطلاق. قوله: دفی شأنه: الشآأن هو الحال واذخطبء وأصله الشأن 


بالھمزة الساکنة فی وسطہف ولکنھا سھهلت بقلبھا أَنفاً لکٹرة استعمال والشأن ایا واحد 
الشؤون وھيء عواصل قبائل الراُس وملتقاہاء ومٹھا تجيء الدموع۔ 


بیان الاعراب: قوله: ویعجبه: فعل ومفعولء و: الیمن: فاعلهہ والجملة في محل 
النصب علی أتھا خبر: کان قوله: دفي تنعلہ؛ ئي محل النصب علی الحال من الضمیر 
المنصوب الذي فی یعجبەه والتقدیر کان یعجبه الٹیمن حال کونه لایساً النعل. ویجوز اُن 
یکون من التیمن أٌي: یعجبه العیمن حال کون الٹیمن في تنعله. قوله: ہوترجلہ:ء عطف علی: 
تتعل و: طھورہء عطف علی: ترجلہ۔ قوله: دفی شأآئنہ بدل و سی سو یو 
الاشتمالء والشرط في بدل الاشتمال ان یکون المبدل عله مشتملاً علی الثانیء أي: عتقاضیاً 
لە بوجه ماء وهھنا كذلك علی ما لا یخفی, وإذا لم یکن المبدل منه مشتملاً علی الٹاني 
یکون بدل الغلط: وإغا قیل لھذا بدل الاشتمال من حیثٹ اشتمال المتبوع؛ علی التابع لا 
کاشتمال الظرف علی المظروف: بل من حیث کونە دالاّ عليه إجمالاً ومتقاضیاً لە بوجهە ماء 
والمجب من الکرماني حیث نفی کون بدل الاشتمال لکوٹ الشرط ان یکون بیٹھما ملابسة 
بغیر الجزئیة والکلیة. وهھنا الشرط منتف. ثم یقول: ما قولك فیه؟ ٹم یجیب بأنه بدل 
الاشتمالء وهھنا الملابسة موجودق ومع ھذا قوله: لکون الشرط... إلی آخرء لیس علی 
الإطلاق لأنه یدخل فيه بعض الغلطء نحو: جاءنی زید غلامه أو حمارہ ولقیت زیداً أخاہ. 
ولا شك في کونھا بدل الغلط. 

رس الععیب أيضا آنة قال:' وا پحرر آن یکرت بدل الغلط لأنه لا یقع في فصیح 
الکلامء ثم قال: او هو بدل الغلط وقد یقع فی الکلام الفصیح قلیلاء ولا منافاۃ بین الغخلط 
والبلاغة, َ لا یقع بدل الغلط الصرف ولا بدل الىسیان فی کلام الفصحاء؛ وانھا یۃ یقع بدل 
البداء فی کلام الشعراء للمبالغة والتفتن وبدل البداء ان یذ کر المبدل منه عن قصد وتعمد ثم 
یتدارٰك بالٹانی وبدل الصرف وھو یدل علی غلط صریح فیما إٰذا اُردت ان تقول: جاءني 
حمار قفیسبقك لسانك إلی رجل ثم تدارکٹ الغلط فقلت: حمار وبدل النسیان ان تتعمد 
ذکر ما عو غلطء ولا یسبقك لسانك إلی ذ کر لکن تنسی المقصود ثم بعد ذلك تندارکە 
بذکر المقصودہ فمن ھذا عرفت أن أنواع بدل الغلط ثلائة. فإن قلت: في روایة أٌبي الوقت: 
دوفی شأئەہ یاثبات الواو قلت: علی ھذا یکون عطف العام علی الخاصء وھو ظاھر. فان 
قلت: ھل یجوز ان تقدر: الوا وفی الروایة الخالیة عن: الواو؟ قلت: جوزہ بعض النحاة إذا 


وس و ہیمست سو سی 


مر مصۃی پر سیل 


رہو۔ سر رہ و سید 


میں ےم 


انمتعد 


و سیر سی و سو 


یینے 


پا 


اخ ٤‏ ےکتاب الوضوء/ باب )۳٣(‏ 
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قامت قرینة عليه. وقال بعضھم ناقلا عن الکرماني من غیر تصریح بھ. 
قوله: دفی شأنهہ کلہہ بدون: الواں متعلق: بیعجبہ؛ لا: بالٹیمن: أي یعجِبَة فی شأنه 
کله الٹیمن فی تنعله... إلی آخرہ أي: لا یترك ذلك سفراً ولا حضرأ ولا فی فراغة ولا شغله 
ونحو ذلك. قلت: کلام الناقل والمنقول من ساقطء لنه یلزم منە أن یکون إعجایه التیمن فی 
ہذہ الثلاثة مخصوصة في حالانه کلھاء ولیس کذلكء بل کان یعجبه العیمن في کل الاشیاء 
فی جمیع الحالات. الا تری أنه.اأکد الشأن بؤکد؟ والشأن مبعنی الحالء والمعنی في جمیع 
حالاته؟ ثم قال عذا الناقل: وقال الطیبی؛ فی قوله: دفی ثأنه بدل من قوله: دفی تنعلهء 
اعادة العاملء وکأنه ذکر التنعل لتعلقه بائرجل: والترجل لتعلقه بالراُس؛ والطھور لکونە مفتاح 
أبواب العبادق فکأَنه نبه علی جمیع الأعضاء فیکون کبدل الکل من الکل. قلت: ھذا لم 
یعأأمل کلام الطیبيء لان وید ہر فی سے پومہغعری مس تیر و میں نو 
دوکان رسول اللہ عليه الصلاۃ والسلامء یحب التیمن فی شأنه کلە: فی تنعله وترجله٤.‏ لان 
صاحب المشکاة نقل عبارةۃ مسلم وقال الطیبيی فی شرحہ: بھذہ العبارۃ أقول. قوله: ەفي 
طھورہ وترجله وتنعله بدل من قولە: وفی شأنه:ء باعادة العامل ولعله إنما بدا فیھا بذ کر 
الطھور لأنه فتح لبواب الطاعات کلھاء وٹنی بذ کر الترجل وھو یتعلق بالراُسء وثلث بالتنعل 
وھو مختص بالرجل لیشمل جمیع الأعضاء فیکون کبدل الکل من الکلء والعجب من ہذا 
الناقل أنه لما نقل کلام الطیبی علی روایة مسلمء ثم قال: ووقع فی روایة مسلم بتقدج قوله: 
دفی ثأنهہ کلە: علی قوله فی: تنعله. إلی آخرہہ قال: فیکون بدل البعض من الکل: فکأنە 
ظن ان کلام الطیبی من الروایة التی فیھا ذکر الشان عتأخراً کما ھی روایة البخاري عناء ٹم 
قال: ووقع فی روایة مسلم بتقدم قوله: فی شأئہ؛ وھذا کماتری فیهہ خبط ظاھر. 
بیان المعائی قوله: دالتیمن؟ لفظ مشترك ترك بین الابتداء بالیمینء وبین تعاطی 
الشيء بالیمین وبین التبرك وبین قصد الیمن؛ ولکن القرینة دلت علی أُن المراد المعنی 
الُول۔ قولھ: فی تنعله..۔٠‏ إلی آخرہ زاد أبو داود فيه عن مسلم بن إبراھیم عن شعبة: 
دوسواکہ:؛ وفی روایة لبی داود: ہکان یحب العیامن ما اسعطاع فی شأنە٥ء‏ وفی روایة 
للبخاری أیضاً عن شعبة: وما استطاع٤؛‏ فنبيه علی المحافظة علی ذلك ما لم نع مانعء وفیي 
روایه آبن. حبان: ‏ کان یحب ال یامن في کل شيء حتی في الترجل والانتعال٤.‏ وفی روایة ابن 
مندہ: ل٭اکان یحب التیامن فی الوضوء والانتعالہ. قوله: ٭کلہ؛ تأکید لقولہ: دفی شأنهہ؛ فان 
قلت: ما وجه الْعأکید وقد استحب التیاسر فی بعض الأفعال کدخول الخلاء ونحوهہ؟ قلت: 
هذا عام مخصوص بالأدلة الخارجیة. قال الکرماني: وما من عام إلا وقد خص: إِلاً 
فوائل بکل شيء علیم [البقرة: ۲۸۲ النساء: "۱۷ء الئنور: ٥٣٢‏ و ٦٦ء‏ الحجرات: ١۱ء‏ 
التغابن: .]۱٢‏ قلت: إن أراد به أنە یقبل العتخصیص آأو یحتمله فمسلم وإن أُراد بالاطلاق 
وقال الشیخ محیی الدین: ہذہ قاعدة مستمرة فی الشرع؛ وهي ان ما کان من باب 


ہے ٣‏ پںکمیوںںطے ‏ پویے یں نہ سے گہئے۔“ 


بے کر پک جےں گے ہے کے جوں کر ےک موئو کط سر یں یے رص ج۸ ںا وو و کی مووڈیی وو ۶ روط ا ووڈےط کیوئ) ٣۲‏ ےم بہوج 


ود یوء٤ظط‏ س2 


کا 


وص سو مج عمکعکرویجط و حر مت رص وط ّ٘ ص2 مح عم چو کھت سوند ھت کت تن 


التکریم والتشریف: کلبس الشوب والسراویل والخف ودخول المسجد والسوَاك,والاکتحال 
وتقلیم الأظفار وقص الشارب وترجیل الشعر ونتف الإبط وحلق الراُس والسلام مَن الصلاة 
وغسل أُعضاء الطھارة والخروج إلی الخلاء والکل والشرب والمصافحة واستلام الحجر 
الأسود وغیر ذلك مما هو فی معناہ یستحب الیامن فیه؛ وأُما ما کان بضدہ: کدخول 
الخلاء والخروج من المسجد والامتخاط والاستنجاء وخلع الثٹوب والسراویل والخف وما 


اُشبهہ ڈلك فیستحب التیاسر فی ویقال: حقیقة الشأن ما کان فعلا سے وما پستحبے 

بیان استباط الأحکام: الڈول: فيه الدلالة علی شرف الیمین وقد مر فی معنی 
الحدیث السابق۔ الٹانی: فیه استحباب البداءة بشق الراُس الین فی الترجل والغسل والحلق۔ 
فان قلےت: و معن پاے الززالفت فکان ینبغی ان ہنا 037 قلت: 31 بل هو من باب التزیین 
والتجمیل. اللالث: فيیه استحباب البدایة فی التتعل والتحخفف کكکذلك. الرابع: فيه استحباب 
البداءة بالیمن فی الوضوی وقال ابن المنذر: أجمعوا علی أُن لا إعادة علی عن بدا بیسارہ فی 
وضوئە قبل يِینه وروینا عن علي وابن مسعود رضي اللہ تعالی عنھما أُنھما قالا: ولا تبالي 
بأي شےء بداأتہ. زاد الدارقطنی: أبا مریرق ونقل المرتضی الشیعی!'؟ عن الشافعی في 
(القدع): وجوب تقدم الیمنی علی الیسری؛ ونسب المرتضی فی ذلك إلی الغلط فکأنہ ظن 
ان ذلك لازم من وجوب الترتیب عند الشافعیء وقال النووي: أأُجمع العلماء علی أُن تقد 
ألیمنی فی الوضوء س4 من خالمھا فاته ألفضل وع وضووف والمراد من قوله: العلماء أُھمل 
السث لان مذھب الشیعة الوجوبء وقد صحف العمرانی فی (البیان) والبندنیجي في 
(التجرید) الشیعف بالشینن المعجمف پالسبعة عن العدد فی نسبتھا القول بالو جوب لئ المُقھاء 
السبع وفي کلام الرافعی أیضاً ما یوھم أُن أحمد بن حنبل قال بوجوب ولیس کكکذلك لان 
یاسناد جید عن ابی ھریرةء رضی اللہ تعالی عن نٹ عليه الصلاۃ والسلامء قال: دإذا توضام 
فابدوا بمیامنکم)۔ وفی اکثٹر طرقہ: (بأیامتکم جمع: آیمن ھإذا لیستم وإذا توضأتم٦.‏ قلت: 
الأمر فيه للاستحباب۔ وقال النووی: واعلم ان الابعداء بالیساں وإن کان مجزئاء فھو مکروی 
نص عليه الشاقعيء رضي اللہ عنہ ئي (الأم)ء وقال أیضا: ئم اعلم أُن من الأعضاء فی الوضوء 


ما إ* یستحبے ےه العیامن و هو الاذنان والکمات والخدان: بل بطھران ؤاد واحدۃ فان تعذرٴ 


ذلك کما فی حق الأقطع ونحوہ قدم الیمین: ومما روي فی مذا الباب عن ابن عمر قال: 
خیر المسجد المقام ثم میامن المسجد, وقال سعید بن المسیبء یصلي في الشق الأیمن من 
المسجد وکان إبرامیم یعجبه ان یقوم عن بین الیإامامء وکان انس بصلی فی ' الشق الأآیمن 
وکذا عن الحسن واہن سیرین. 


اکھ وی نسحة بدل الشبعي (السبیعي) پسین مھملة بعدھا باء موحد. 


رج سی بح رکا 


سرکھ سج یک 
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کر و یلسن رو 


جس ای ا ا ھک اس اس 


ھتہ 


‌- 
یہ 


ہے سے اس ریہ سے 


یہ 


ہے ےد دم کے دم 


۰- ۰ -۔- 
کی 


وھ 


تر ںیہ روک لس 


کسسومسبتسست 


ہے مسیں رب مد پڑھیے رجح ج ںیہی سے ینہ یور ہم لت ٦‏ سے ى٭۔ ٭ لت رآ+۔وہ ٣ط٭‏ سے اریہ +ت ے٠‏ نوںہ ہوچہ ہہ .جج ..۔ نوج 
پا کی پل سا سی ا حر ا سا 0ل سس ےجا سج سر ا رو جا سد ہجو سس ای ا جا مار ا یلا کی ای سی ا سد ا سو ار سیت ا سو ا و ا ا دا 


کن 


۴۲ ۔۔ باب الْيِمَاسِ الوَضُوهِ إذا حانّتِ الصُلاہُ 


أٌي: هذا باب في بیان التعماس الوضوء إذا حانت الصلاة۔ والوضوے بفتح الواو: وھو 
ألماء الذیيی یتوضاً ب4. قولہ: (اذا حانت)؛ أي: قربت: یقال: حان حینهہ أي: قرب وقفته. 


وجه المناسبة بین البابین ما یأني إِلاّ بالجر الثقیل وھو ان المذ کور في الباب السابق 
طلب الیمن لأجل الوضوء والغسلء وھھنا طلب الماء لأجل الوضوء. 


وفالث عادِشَةً حرّتِ الصنْع فیس الَاۂ فلخ يُوجَذ نز النيَدُمْ 
بقة ألحدیث للترجمة فی قوله: افالتمس الماء۔ وفيی قوله: وفالتمس الناس 
الوضوء)ء وھذا تعلیق صحیح لأنہ أخرجه فی کتابه مسنداً فی مواضع شتیء وهو قطعة من 
حدیٹھا فی قصة نزول آیة التیمم ذکرہ فی کتاب ال تیمم. قولہ: وحضرت الصبح:ء القیاس: 
حضر الصبح لأنه مذ کر؛ والتائیث باعتبار صلاۃ الصبح. قوله: وفالتمس٠‏ بضم العاء علی 
صیغة المجھول. قوله: وفنزل التیمم؛ أي: فنزلت آیة الثیمم وإستاد النزول إلی رب 
مجاز عقلي۔ 

۹/۶ ۔۔۔ حدثنا عَبدُ الله بن ُوسف قال أخبرنا عالِكٌ عن إشحاق بن عَبدِ الله بن 
أي طَلحة عن انس بنِ ماِلث أَلُ قالَ رات رسول اللِّٰ صلی اللہ عليه وسلم وحائث ضلا 
شچہ فالشََسّ الس الوَصُوءَ فَلمْ یَچڈُوۂ ه فَأيِي رسولْ الله صلی اللہ عليه وسلم بوَصُوعِ وضع 
رسول الله صلی اللہ علیۃ وس ني ذَلِكَ الاناء ندة وہ الاسُ أنْ َتَوَضُوٌوا مِنْه قال و 

لمَاء یَٹبغ ِن ِختِ أَصاہمهِ عئی تَوَضُوُوا مِن عِثد آخجرمِع. (الحدیث ۱٦۹‏ - أُطرافه في 
٥ص۵‏ .فہ ۲٣۳۵۷۰ ء۳٣۷٤ ٣٣۷٣ ۳:۷۲ ٣‏ 

وجه مطابقته للترجمة ما ذ کرناہ. 

بیان وجاله: وھم أُربعة. قد ذکروا کلھمء وھو من رباعیات البخاريء وأٗبو طلحة 
انعة اوه تی ھن الانضاری: 

بیان لطائف إسنادہ: منھا: ان فیه الححدیث والڑخبار والعنعنة۔ ومنھا: ان رواته ما بین 
تنیسیي ومدني وبصري؛ فعبد الله بن یوسف شامي نزل تٹیس؛ بلدة بساحل البحر الملح 
بالقرب من دمیاطء والیوم خراب: ومالك بن ُنس وإسحاق مدنیانء وأنس بن مالك بعد من 
اُھل البصرةۃ. ومنھا: ان إسنادہ قریب إلی النبی؛ عليه الصلاة والسلام۔ 

بیان تعدد موضعه ومن أمحرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً فی علامات النبوةۃ عن 
القعنبي. وأخرجە مسلم في الفضائل عن إسحاق بن موسی الأنصاري عن معن وعن أبي . 
الطاہر أحمد بن عمرو بن السرح عن ابن وہب وأخرجہ الترمذي في المناقب عن إسحاق بن 
موسی عن معن وأخرجه النسائي في الطھارة عن قتیبة خمستھم عنه بهہ وقال الترمذي: 


کہونھط نے پوکےے ےم کے نے کے کے کیکے ایبے ں ‏ کہووبے کے کے کشمىے وط شنےظ سز۳ط ۹ سے نے لورے کے سے سے کہ 


مود کی پا ےر کی پک ہے کو ۷ وشدد ےط کے دوہ ہیں٣‏ ہے پٹ جھے چکپیسہت 8 جوا وس لو دی وس نو سب ںہ ےےم ۶/۴ ا یووۃ جودگ|/ نوک مھ اوت م٠‏ حم ہ۔٘ ات ا ہت 7۔١‏ ظط وط ہی ظط ںو کیموں: ۲ط ہکے/ +٦‏ ے؟ ا سے من مب دجت / 


جس ا سر رحس ای سر حا مض کک یکر کیک لم اعت ےمد ھت سے 
سسسک>_مسسوسححعٌجٌأآًاصٌ.۔دتن-99ووجیدہ“>ہ|‫- س)]گسپسگ]پسبہ-ہ۰ہ۰م)ںسسىعسسسع--اسھڈٹھکککتکن تن 57تجتہوججووودوسسسپبسسسسسسعسسحس-صسصصسصصصحی-ص-ح-+--_تجیسپسپپیِ‌کّسًٌسٌٗٛژسػسستتتوجس+سععسەدعتٹ"ست--' 


بیان لغاته وإعرابه: قوله: دحانتء بالحاء المھملة أی: قرب وقت صلاة العمصی 
وزاد قتادة: (وهھو بالزوراءہء وو سوق بالمدینة. قوله: وفائٹمس الناس؛ الالتماس: الطلب. 
قوله: دالوضوےہ؛ بفتح الواو: وھو الماء الذي یتوضاً ب وکذا قولہ: وفاُتوا رسول اللہ عَللّهَ 
بوضوءے بالفتحء قوله: وینبعء فیه ثلاث لغات: ضم الباء الموحدة وکسرھا وفتحھاء ومعناہ: 
یبخرج مثل ما یخرج من العین۔ قوله: من بن اأُصابعه: جمع: اُصبعء فیه لغات: إصبع نکسز 
الھمزۃ وضمھاء والباء مفتوحة فیھماء ولك أن تتبع الضمة الضمة والکسرة الکسرة. 

وأما الاعراب: فقولہ: ورأیت رسول اللہ عَهٌُّہ بعنی: أبصرت, فلذلك اقتصر علی 
مفعول واحد. قوله: (وحانت٤‏ الواوء فيه للحالء والعقدیر: والحال أنه قد حانت صلاة 
العصر. قوله: رفلم یجدوہ6 بالضمیر المنصوب روایة الکشمیھنی؛ وفی روایة غیرہ: ٭فلم 
یجدواہء بدوت الضمیرء وھو من الوجدان بمجعنی الإاصابة. قوله: وفأتوا رسول اللہ علل 
والصحیح من الروایة: رفأتی رسول اللہ كَإكهء بصیغة المجھول. قوله: دفی ذلك الاناء 
متعلق بقوله: دفوضعءء و ویدہہ منصوب بہ. قوله: دأن یتوضژواء ای: بان یعوضؤواء و أن 
مصدریة أي: بالعوضبءء عنهء أي: من ذلك الڑناء۔ قوله: وقالء الضمیر فيه یرجع إلی آنس 
رضي اللہ تعالی ععه قوله: وینیعء جملة من الفعل والقاعل وھو الضمیر الذي عو فيه الذي 
یرجع إلی الما وھي في محل النصب علی الحالء وقد علم أن الجملة الفعلیة إذا وقعت 
حالاً تی بلا واو إذا کان فعلھا مضارعاً فان قلت: لم لا یجوز ان یکون مفعولاً ثانیاً 
لرأیت؟ قلت: قد قلت لك إن: رأیتء هنا بمعنی: أبصرت, فلا تقعضي إِلاّ مفعولاً واحداً. 
قولہ: وحتی توضژواہ قال الکرماني: حتی؛ للعدریج: ومن للبیان أُي: توضأً الناس حتی 
توضاً الذین من عند آخرھم..۔ وھو کنایة عن جمیعھم ٹم نقل عن النووي أُن: منء في: من 
عند آخرھم ِعنی إلیء ومی لغة, ٹم قال: أُقول ورود: منء بمعنی إلی شاذ قلماء یقع فی 
فصیح الکلام۔ قلت: حتی هھنا حرف ابتداء یعني حرف ببتداً بعدہ جملةء أأي: تستأئنف 
فتکون إسمیة أُو فعلیةء والفعلیة یکون فعلھا ماضیاً ومضارعاء ومثال الإٴسمیة قول جریر: 

تا زا(ت اتی تج دماڑھا بدجلۃ حتی ما پآ افیکن 

ومثال الفعلیة التی فملھا ماض: فوؤحتی عفواگ4 (الأعراف: .۵٥‏ و: حتی توضؤرا 
ومثال الفعلیة التی فعلھا مضارع: فلحتی یقول الرسول٭4 [البقرةۃ: ]۲٢ ٤‏ فی قراءۃ نافع. قوله: 
”منہ؛ للبیان. قلت: إنما تکوت من للبیان إذا کان قیما قیلھا إبھام ولا إیھام عھناء لان 
التقدیر: وأمر الناس أُن یتوضؤوا فتوضؤوا حعی توضاً من عند آخرھم علی أن: من التي 


للبیان کثیراً ما یقع بعد: ماء ومھما۔ اللإفراط إبھامھماء نحو: شؤما یفتح اللہ للناس من رحمة _ 


فلا مسسك لھاگچ (فاطر: ۲] لومھما تاُننا بە من آیةچ الأعراف: ]٣۳١‏ ومع ھذا أُنکر قوم 
مجیء: من لییان الٰلجٹس. والظاعر ان: منء عھنا للغایف توضاً الناس ابتداء من أولھم حتشی 
انتھوا إلی آخرھم. علی اُن: منء تأتي علی خحمسة عشر وجھاّ والغالب علیھا ان تکوت للغایة 


سے ات اع سے ى 


) 7: 
۳ 


2 
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حتی ادعی قوم ان سائر معانیھا راجعة إلیھاء ولم اجد فی مذہ المعائی ,الخمسة عشرۃ 
مجیء: من بمعنی: إلی. وادعی الکرماني اُٹھا لغة قوم ولم یبین ذلكء ٹم ادعی أنە شاذ. 
قلت؛ إِنَ استعمل ُعنی: لی فی کون کل منھما للغایۂ لان: من؛ لابتداء الغْايقو: لی 
لانتھاء الْحایةء یجورز ذلك لن الحروف ینوبی بعضپا عن بعضص والمراد؛ بالهایة فی قَوؤْلٰھم 
ابعداء الغایة وانتھاء الغایق جمیع المسافة إذ لا معٹی لابتداء الغایة وانتھاء الغایقف فیکون معنیٰ 
الحدیٹ: : حقی توضاً وانتھو' 4 آعرھم ولم ٹیش منھم خلا والشخص ہو آخرھم داخل فی 
هذا وت لن السیاق یقعضي العموم والمبالغة فان قلت: عند ظرف خاص واسم 
للحضور الحسي؛ فالعموم من این یأنی؟ قلت: عند ھنا تجعل لمطلق الظرفیة حتی تکون 
بج۰عنی ‏ :فی کاٹھ, قال؛: حتی توضأً الذین ھم فی آخرھم واشو رضي ارڑے تعالی گنا غع داخل 
فی عموم لفظ الناس ولکن الأصولیین اخعلفوا في ان المخاطب بکسر الطاء دامحل فی 
عموم متعلق خطابہ مرا أو نھیاً أو إخباراً ام ور والجمھور علی أنه داخل. 


بہان المعانی: قوله: افأتوا زرسول اللہ وہ بوضوے؛ وفی بعض الروایات: دنأني 
بقدح رحراح وفي بعضھا: وزجاج٤ء‏ وفي بعضھا: (جفنةہء وفی بعضھا: ەمیضأة وفی 
بضعھا: ہومزادة۔ وفي روایة ابن المبارك: ہفانطلق رجل من القوم فجاء بقدح من ماء یسیر. 
وروی المھلب أنه کان مقدار وضوء رجل واحد. قوله: ہوأمر الناس٤؛‏ وکانوا خمس عشرة 
ومائ وفي بعض الروایات ثمائمائ وفي بعضھا زماء ثلاثمائة وفي بعضھاء ثمانینء وفی 
بمضھا سبعین۔ قوله: وینبع من تحت أصابعه؛ وفی بعض الروایات: ویفور من بین أُصابعهہ 
وی بعضھا: ویتفجر من أُصابعهہ کأمثال العیون؛ء وفی بعضہا: سکب ماء في رکوۃة ووضع 
اِصیعه وبسطھا وغسلھا في الماء٤ء‏ وھذہ المعجزة اأعظم من تفجر الحجر بالماء. وقال 
المزنيء تبع الماء بین أصابعه أعظم مما أوتیە موسی عليه الصلاة والسلام حین ضرب 
بعصاہ الحجر فی الارضء لن الماء معھود أُن یتفجر من الحجارق: ولیس بمعھود ان یتفجر 
من ہین الأصابع وقال غیرہ: وأما من لحم ودم فلم یعھد من غیرہ َلُك. وقال القاضي 
عیاض: وہذہ القضیة رواھا الثقات من العدذ الکٹیر عن الجم الغفیر عن الکافة متصلاً عمن 
حدث بھا من جملة الصحابةء وأخبارھم ان ذلك کان في مواطن اجتماع الکٹیر منھم من 
محافل المسلمین ومجمع العساکر؛ ولم یرو واحد من الصحابة مخالفة اراوي فیما روا 
ولا إنکاراً عما ذکر عنھم أنھم رأوہ کما رآی فسکوت الساکت منٹھم کتعلق الناطق منھم 
إذ هم المنرھون عن السکوت علی الباطلء والمداہنة في کذب ولیس ھناك رغبة ولا رہیة 
تمنعھم فھذا النوع کله ملحق بالقطعي من معجزاته عليه الصلاة والسلام وفیه رد علی 
این بطال حیث قال في شرحہ: هذا الحدیٹ شھدە جماعة کٹیرةڈ من الصحابف إلاً أنہ لم 
بر إلاً من طریق أنسء رضي اللہ تعالی عده وذلك: واللہ تعالی أعلم لطول عمرہ ویطلب 
الىاس العلو فی الستلہ. 

بیان اسعباط الأحکام: الأول: فيه عدم وجوب طلب الماء للتطھر قیل دخول 


ا ےج سس سے سس سے سے ہے ے ےس سے ےس سے ےے ے سے س س__ْ 


الوقت؛ لن النبي ء عليه الصلاة والسلام؛ لم ینکر علیھم التأاخیں فدل علی الجوان, وذ کر ابن 
بطال: اُن إجماع الأمة علی أنه إن توضأً قبل الوقت فحسن ولا یجوز الیمم'تحند أھل 
الحجاز قبل دخعول الوقت؛ واجازہ العراقیون: الٹانی: : ان فيه دلیلا علی وجوب المواساة غند 


الضرورة لمن کان في مائه فضل عن وضوئہ. الفائٹ: یه دلیل علی أن الصلاۃ لا تجب إِلا 


بدخول الوقت. الرابع: یستحب التماس الماء لمن کان علی غیر طھارۃقء وعند دخول الوقت 
یجب. الخامس: فيه رد علی من ینکر المعجزة من الملاحدة. السادس: استنبط المھلب 

منہ اُن الأملاك ترتفع عند الضرورة لأئه لما أٹي رسول اللہ عليه الصلاۃ والسلامء بالماء لم 
یکن أحد أحق بە من غیرہ بل کانوا فيه سوا ونوقش فيه وانما تجب المواساۃ عند 
الضرورۃ لمن کان فی مائه فضل عن وضوه. 


۳ ۔۔ باب المَاو اي يُغْمَلَ به شُغژ الإنْسانِ 
أأي: ھذا باب فی بیان الماء الذي یغسل بە شعر بني آدم۔ 
والمناسبة بین البابین من حیث إن فی الباب الول التماس الناس الوضوء ولا یلعمس 
للوضوء إلا الماء الطاھر وفی مذا الباب غسل شعر الإانسانء وشعر الونسان طامں فالماء 
الذي یغسل بە طاہرء فعلم اُن فی کل من البابین اشتمال علی حکم الماء الطاھر۔ 


وكان عَطاۂُ لا يَری به سأ انْ مُتَخَدَ مِٹْھَا الحُیوط والجتال 
ھذا التعلیق وصله محمد بن إ[سحاق الفا کھي في (أحبار مكة) بسند صحیح إلی عطاء 
ابن أبي رباح أنه کا الا ری باسا بالانتفاع بشعور الناس التي تحلق ببمئی: ولم یقف 
الکرمانی علی ھذا حتی قال: الظاھر اُن عطاء هو ابن أبي رباح۔ قوله: دوأن یتخذہ بفتح: آنء 
بلاج ااشستے أالمجرور فی: بے کما فی قوله: مررت به المسکین: أي: لا یری سا 
باتخاذ الخیوط من الشعر, وفي بعض النسخ لم یوجد لفظ: بہ وھو ظاھر. قوله: الخیوط 
جمع خیطء و: الحبالء جمع حبلء والفرق بیٹھما بالرقة والغلظ ویروی عن عطاء ان نجس 
الشعس وقال این بطال: راد البخاري بھذہ الترجمة رد قول الشافعی: إن شعر الإنسان إذا فارق 
الجسد نجس وإذا وقع فی الماء نجس |إذ لو کان نجسآً لما جاز اتخاذہ خیوطا وحبالا۔ 
ومذمب أبي تر آئة طاس وکذا شعر المیتة والأجزاء الصلبة التي لا دم فیھا: کالقرون 
والعظم والسن والحافر والظلف والخف والشعر والوبر والصوف والعصب والریش والأنفحة 
الصلیةء قاله في (البدائع). وکذا من الاّدمي علی الأصح ذکرہ في (المحیط) و (الحمٰة) 
وفی (قاضیخان) علی الصحیح: لیست بنجسة عندناء وقد واققنا علی صوفھا ووبرھا وشعرھا 
وریشھا مالك وأحمد و[إسحاق والمزني: وھو مذھب عمر بن عبد العزیز والحسن وحماد 
وداود ۂ في العظم اأیضا. 
وقال الٹووي في (شرح المھذب): حکی العبدري عن الحسن وعطاء والأوزاعی 


- : : ار کے -- - ۰ جیوہ۔ . .جے یر ےڈا اہ ہے سو دےر مووەی۔ ر جوں ہت ہہ 
رر سر ہے سن ڑے سے وس ےا سن نے چھی در رسای نے ویر وس ہے ھن لع ےر رو در می کے کہ می یح سن شش ہہب س۔ ےت 
ککتچحتجھسهچخےتاتسہجردو٭پسستتسچتختتھسشسشسشسشھسہتتتتوشیٹ ہج مع ہ۔ہجیوبیہح ہج چسںچںشسںسجچچچجںسںےںے_ںےسےجےںسےشنںےںے“ٹکےںےےےےشںںےںسشٹںےںےٹےسے ںا 


ایم 
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سک جس و 


لے 
سر 


ہو دی ا .ا ید پیا ا دا 


میق ےھ سی ای یھ سب کا اس کچھ سرد کچھ 
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واللیث: إُنھا تنجس بالموثء لکن تطھر بالغسل. وعن القاضی أبي الطیب* الشعر والصوف 
والوبر والعظم والقرن والظلف تحلھا الحیاۃ وتنجس بالموت, مذا هو المذهبء وهھو الذي 
رواہ المزني والبویطي والرییع وحرملة عن الشافعي؛ وروی إبراھیم البكکري عن الموّني عن 
الشافعیي نہ رجع عن تنجیس شعر الادمی وحکاہ آكا الماورديی عن ابن شریح عحن القاسم 
الأتماطي عن المزني عن الشافعيء وحکی الربیع الجیزي عن الشافعی أُن الشعر تابع للجلد 
یطھر بطھارته وینجس بنجاسعہ قال: وأما شعر اللبي؛ عليه الصلاۃ والسلامء فالمذعب 
الصحیح القطع بطھارته. وقال الإسماعیلي: فی الشعر خلاف؛ فإن عطاء یروی عنه أنە 
نجسه۔ قلت: یشیر یذلك إلی ان استدلال البخاري ما روی عن عطاء فی طھارة الماء الذي 
یغسل بە الشعر نظر ثم قال: ورای ابن المبارك رجلا أُخذ شعرة من لحیته ثم جعلھا في فی 
فقال لە: مہ أُترد المیتة إلی فیك؟ فأما شعر رسول اللہ كآكه فھو مکرم معظم خارج عن ھذا۔ 
قلت: قول الماوردي: وأما شعر النبي گل فالمذمب الصحیح القطع بطھارت یدل علی اُن 
لھم قولاً بغیر ذلك فنعوذ باللہ من ذلك القول. وقد اخترق بعض الشافعیة وکاد ان یخرج 
عن دائرۃ الإسلامء حیث قال: وفي شعر النبي کل وجھانء وحاشا شعر النبيء عليه الصلاة 
والسلام من ذلك: وکیف قال هذا وقد قیل بطھارۃ فضلانہ فضلا عن شعرہ الکریم؟ وقد قال 
الماوردي: تھا قسم النبيء عليه الصلاۃ والسلا: شعرہ ثلتبرك: ولا یعوقف التبرك علی کونهہ 
طاھراً, قلت: ھذا شیع من ذلكء وقال کثیر من الشافعیة نحو ذلك: ثم قالوا: الذي أخحذ 
کان یسیراً معفواً عنه. قلت؛ ھذا أقبح من الکل: وغرضھم من ذلك قمثية مذھبھم فی 
تنجیس شعر بني آدم فلا اُورد عليھم شعر النبيء عليه الصلاةۃ والسلام. 


د چھا: ۔ 


. وذکر القاضي حسین في العذرة وجھین, وأنکر بعضھم علی الغزالي حکایتھما فیھاء 
وزعم نجاستھا بالاتفاق. قلے: یا للغزاليی من عفوات حتی فيی تعلقات النٹبہي عليه الصلاة 
والسلام وقد وردت أحادیث کثیرة أن جماعة شریوا دم النبي؛ عليه الصلاة والسلام منھم 
ابو طیبة الحجام وغلام من قریش حجم النبيء عليه الصلاة والسلام وعبد اللہ بن الزبیر 
شرب دم الئبنيء عليه الصلاة والسلامء رواہ الہزار والطبراني. والحاکم والبیھقي وأبو نعیم فی 
(الحلیق). ویروی عن عليء رضي اللہ تعالی عنہ أنه شرب دم النبيء عليه الصلاۃ والسلام 
وروی أیضاً آن آم یھن شریت بول النبي عَھك: رواہ الحاکم والدارقطني والطبراني وأبو نعی 
وأآخرج الطبراني في (الأوسط) في روایة سلمی امرأة أبي رافع انھا شربت بعض ماء غسل به 
رسول اللہ عليه الصلاة والسلام فقال لھا حرم اللہ بدنك علی النار. وقال بعضھہ: الحق ان 
حکم النبيء عليه الصلاة والسلامء کحکم جمیع المکلفین فی الأحکام التکلیفیة: إِلأّ فیما 
یخص بدلیل. قلت: یلزم من ھذا أن یکون الناس مساوبین للنبيء عليه الصلاۃ والسلام ولا - 
یقول بذلك إلاّ جاعل غبي؛ وأین مرتبتہ من مراتب الناس؟ ولا یلزم ان یکون دلیل الخصوص ‏ 
بالنقل دائماء والعقل له مدخل فی ٹمیز النبی؛ عليه الصلاة والسلام من غیرہ فی مثل ھذہ 
الأشیای وأنا اعتقد أنە لا یقاس عليه غیرہء وإن قالوا غیر ذلك فاذني عنہ صماء, 


ہن ے سیک ںیہ ان ہے یہ ے۔ مت مہ ررصیے وی ہے سے ور نے سی راس ران رعنہ۔ ہچ مہ رہ عبت دش دہ طےت۔ 


١ 

۱ ۔۔ کتاب الوضوء/ باب (۳۲) ار‎ ٤ 
٥ وسُوْرِ الکِلابِ وَمَمڑھا في المَسٰجد‎ 

وسژر الکلابء بالجر عطف علی قولە: الماء والتقدیر: وباب سؤر الکلاب؛ یعني: ( 

ما حکمەہ وفی بعض النسخ جمعھما في موضع واحدء وفی بعضھا ذکروا کلھا بعد قول:: ‏ 
دوممرھا فی المسجدہ؛ رني بعضھا ساقط وقصد البخاري بذلك إثبات طھارة الکلب ا( 
وطھارة سؤر الکلب. وقال الإ(سماعیلي: ری أبا عبد الله عني نحو تطھیر الکلب حیأء وأباح ) 
سؤرە لماذکرہ ڑم الأآخباں وھی لعمري صحیحة ال ان فی الاستعدلال بھا علی ) 
طھارۃ الکلب نظراّ والسؤں بالھمزق بقیة الماء العی ییقیھا الشارب: وقال ثعلب: هو ما بقي ا( 
من الشراب وغیرہ۔ وقال این درستویه: والعامة لا تھمزہ وترك الھمزةۃ لیس بخط ولکن ) 
الھمزۃ أفصح وأعرف. وفی زالواعي): السؤر والسار: البقیة من الشیء. وقال أبو ملال ا( 
العسکكري؛ فی کتاب زالبقایی: هو ما یبقی فی اللاناء من الشراب بعد ما شربء یقال منه ا( 
أسأر إسآرأء وھو مسٹر؛ وجاء: سار بالتشدید في المبالغة, ) 
وقال اي إنا ولغ لکلب في إتاو لن لَهُ وَصُوۂ عَهُ توٌاً ہہ )۱ 

قول الزغري ھذا رواہ الولید ہن مسلم فی مصنفه عن الاوزاعی؛ وغیرہ عن ولفظ: ا 
سمعت الزھري: محمد بن مسلم بن شھاب. قوله: ولغ أي: الکلب: والقرینة تدل عليه ا 
وجاء فی بعض الروایات: فإذا ولغ الکلب؛٤؛‏ بذ کرہ صریحاأء ولغ: ماض من الولغء وھو من ا( 
الکلاب والسباع کلھا هو ان یدخل لسانە فی الماء وغیرہ من کل مائع فیحرکه فی وعن ١‏ 
ثعلب: تحریکاً قلیلاً أو کثیرأء قاله المطرزي. وقال مكي في شرحہ: ان کان غیر مائع قیل: ) 
لعقه ولحسےہ. قال المطرزی؛ فإن کان الاناء فارغاً یقال: لحسہ فإن کان غيه شےء یقال: آ( 
ولغ وقال ابن ستویه: معنی ولغ: لطع بلسانه شرب فيه او لم یشربء کان فيه ماء أو لم 


یکن. ونی :زالصحاج: وغ انکلب بشرابنا وفی شرابنا ومن شرابنا۔ وقال این خالویه: ولغ یلغ 
ولغاً وولغانًء وولغ ولغاً وولغاً وولخاناً وولوغا ولا یقال: ولغ فی شيء من جوارحه سوی 
لسائه.. وقال این جني: الولخ ۂ فی الأصل شرب السباغ ہألسنتھاء ٹم کثر فصار الشرب مطلقاء 
وذکر المطرزي أنه یقال: ولغ؛ٍ 0 الام وھی لغة غیر فصیحةء ومستقبله: یلغ بفتح اللام 
وکسرھاء وقال ابن القطاع: سکن بعضھم اللام فقال: ولغ۔ قوله: دلیس لە؛ أي: لمن راد ان 
بتوضاً. قوله: دوضوےءء؛ بفتح الواو: ای الماء الذي یتوضاً بە. قوله: ەغیرہ ما ولخ فيه؛ 
فیجوز فيہ الرفع والنصب؛ والجملة المنفیة حال. وقولہ: ؛یتوضأء جواب الشرط. قولہ: وبەہ 
أي: بالمای وفي بعض النسخ: بھاء فیژول الإناء: بالمطھرة أؤ الإداوۃ فالمعنی: یتوضاً بالماء 
الذي فیھا. 


وقال سْذٰيانغ: هَذَ الیْلَهُ بَعَيْنه یَقُول الله تَعالی: لم تُجدُوا ما فَدَيَمُمُوا (النساء: ٤٤ء‏ 
ْ لائدة: ]٦‏ وهنًا ما وني الس مِنه کو َوضَاً ہو وََتُمَتُمْ 
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سفیان ھذا هو الٹوري؛ لن الولید بن مسلم لما روی ھذا الأثر الٰذي رواہ الزھري 
ذکر عقیبه بقوله: فذکرت ذلك لسفیان الشوري؛ فقال: هذا واللہ الفمّه بعیلفء ولولا ھذا 
التصریح لکان المتبادر إلی الذھن أنه سفیان بن عیینة لکونە معروفاً بالروایة عن الزهرّي دون 
الٹوري. قوله: دھذا الفقه بعینہہ أراد ان الحکم بأنه یعوضأً به هو المسعفاد من قوله تعال: 
غافلم تجدوا ماء٭ [النساء: ٤٦ء‏ المائدة: ]٦‏ ھذا نص القرآنء ووقع في روایة أبي الحسن 
القابسي عن أٔبي زید المروزي؛ في حکایة قول سفیانء یقول اللہ تعالی: طفإن لم تجدوا 
ماء چ4 [النساء: ٤٦ء‏ المائدة: ]٦‏ وکذا حکاہ أبو لعیم في (المستخرج) علی البخاري. وقال 
القابسي: قد ثبت ذلك في الأحکام لإسماعیل القاضيء یعنی بإسنادہ إلی سفیانء قال: وما 
اأعرف من قراً بذلك. وقال بعضھم: لعل الثوري رواہ بالمعنی. قلت: لا یصح مذا أصت لأنہ 
قلب کلام اللہ تعالی؛ والظاحر أنە سو أُو وقع غلطاً. 

۷۰/۵ ۔ے حدثنا مالِك بر إشماعِیلٌ قال حڈّثنا إشرائیل عنْ عاصٍم عن ابن سيرِیںٔ 
قال قُلْثٌ لَعِيدَةً عِثدنا مِن ئٗ شر النبیٔ صلی اللہ عليه وسلم أضَبتّاۂ مِن قتل انس أؤ مِن قتل 
ألِ انس فقال لأنْ تَکون عمثدي كَعَرةً ملڈ احثِ إِلیٔ بن الڈُثیا وما فیھا۔ (الحدیث ۱۷۰ - 
طرفه فی: ۱۷۱] ٣‏ 

الکلام فیه من وجوہ: الأول في رجاله: وم خمسۃة: الأول: مالك بن إسماعیلء أبو 
غسان النھهدي؛ الحافظ الحجقة العابد روی عنهہ مسلم والاربعة بواسطةء مات فی سنة تسع 
عشرة ومائتین ولیس في الکتعب الستة: مالك بن إسماعیلء سواہ الثاني: إسرائیل بن یونس: 
وقد تقدم. الثالث: عاصم بن سلیمان الاأحول البصري الثقة الحائظ مات سنة اثنتین وأُربعین 
ومائة. الرابع: محمد بن سیرین وقد تقدم, الخامس: عبیدةء بفتح العین وکسر الباء الموحدة 
وفي آخرہ ھاء: این عمرو؛ ویقال: این قیس بن عمرو السلمائيء بفتح السین وسکون اللام: 
المرادي الکوفی: اُسلم ني حیاۃ الٹبيء عليه الصلاة والسلامء ولم یلقه۔ وقال المجلي: هو 
کوفي تابعي ثقة جاھلي اسلم قبل وفاۃ رسول اللہ کل بسنتین: وکان اُعور؛ وقال سفیان بن 
عیینة: کان عبیدة یوازي شریحاً في العلم والقضاء وقال ابن نمیر: کان شریح إذا ُشکل عليه 
الامر کتب إِلی عبیدق روی لە الجماعة مات سنة اثنتین وسبعین وقیل: ٹلاٹ۔ 

الٹاني فی لطائف إسنادہ: منھا: ان رواته ما بین بصري وکوفي. ومنھا: ان فیه 
الححدیث والعنعنة والقول. ومنھا: اُن فيه روایة التایعی عن التابعی. 

الٹائٹ: رجہ الإسماعیليء وفی روایتہ: اأحب إلي من کل صفراء وبیضاء. 

الرابع فی معناہ وإعرابہ. قولہ: معندتا من شعر السی, عليه الصلاۃ والسلامء أي: 
عندنا شيء من شعر؛ ویحتمل ان تکون: من للتبعیضء والتقدیر: بعض شعر النبيء عليه 
الصلاة والسلامء فیکون: بعض: مبتداً وقوله: عندناء خبرہ. ویجوز أن یکو المبتدأً محذوفاً 
أي: عندنا شيء من شعر النبيء عليه الصلاة والسلامء أو عندنا من شعر النبيیء عليه السلام 
شیء. قولہ: ٥أصبناہ‏ من قبل اأُنسە أي: حصل لنا من جھهة انس ابن مالكء رضی الله عنهھ. 
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وقولھ: دأرہ للدششكیكۓ. قولہ: واأن تگکون؛؛ اللام: فہ لام الا بعداع للعاکید: و ان مصدریة 
و: تکون؛ ناقصة ویحتمل ان تکون تامة والتقدیر: کون شعرة عندي من شعر النبنیء عليه 
الصلاة والسلام اأحب إلي من الدنیا وما فیھا من متاعھا۔ 

الخامس فی حکم المسعتبط منہ: وھو أنە لما جاز اُنخاذ شعر النبيء عليه الصلاة 
والسلامء والتبرك به لطھارته ونظافتہء دل علی ان مطلق الشعر طاھر الا تری ان خالد بن 
الولیدء رضی اللہ عد جعل في قلدسوتہ من شعر رسول اللہء عليه السلام نکان یدخل بھا 

فی الحرب ویستنصر ببرکتهء فسقطت عله یوم الیمامة فاشتد سیا شدق وأنکر عليه 

تہ فقال: إنی لم أفعل ذلك لقیمة القلنسوۃ. لکن کرھت أُن تقع بأیدي المشرکین 
وفیھا من شعر النبيء عليه الصلاة والسلام. ثم إن البخاري استدل وو الشعر طاعر 
والاً لما حفظو ولا منی عبیدة ان تکون عندہ شعرة واحدة منە؛ وإذا کان طاھراً فالماء 
الذي یغسل بە طاہرء وھو مطابق لترجمة الباب: ولما وضعه البخاري فی الماء الذي یغسل 
بہ شعر الانسان ذکر ھذا الأثر مطابقاً للترجمة ودلیلاً لما ادعاہ ثم ذکر حدیثاً آخر مرفوعاً 
علی ما یأنی الآن. 

۹٦‏ .-ت حدذثنا ُحگذ بن بد الؤحیم قال أُخہرنا سَعیڈ بث شُلَيمانٌ قال حدَکثنا 
اڈ ن ابن عَوتِ غن ان ىیرین عَنْ نس ان رسولّ اللہ صلی اللہ عليه وسلم لگا عَلّق رَأَمَۂ 
کان او طُلْحَةً أول من أعَدًٌ ین شر ,. (انظر الحدیثٹ: ۱۷۰] 


عذا هو الدلیل الثاني لما ادعاہ البخاری من طھارۃة الشعر: وطھارة الماء الٰذي یغسل 
بہ المطابق للترجمة الأولی وھی قوله: دطھارۃ الماء الذي یغسل بە شعر الإنسانہ. 

بیان رجاله: وھم سبعة. الأول: محمد بن عبد الرحیم صاعقة تقدم. الثانی: سعید 
ابن سلیمان الضبي الہزار ابو عثمان سعدویه الحافظ الواسطي؛ روی عنه البخاری وابو داوفت 
حج ستین حجق مات سنة خحمس وعشرین ومائتین عن مائة سنة. الٹالٹ: عباد بتشدید الباء 
الموحدة: هو ابن العوام الواطی ابو سھلء مات سنة خمس وثمانین ومائق ثقة صدوقء عن 
أحمد أنە مضطرب الحدیث. وقال محمد بن سعد: کان یتشیع؛ فأخذہ ھارون فحبسه زماناً 
ٹم خلی عنه؛ وأقام بیغداد. الرابع: ابن عونء بفتح العین المھملة وفي آخر نون: هو عبد اللہ 
این عون تابعي سید قراء زمائہ وقد تقدم في باب قول النبيء عليه الصلاة والسلامء رب 
مبلغ. الخامس: محمد ہن سیرین؛ وقد تگرر ڈکرہ. کت ام بن مالّك؛ رضی اللہ 
ع4 , السابع: ابو طلحة الأنصاري؛ زوج ام سلیم: والدة نہ رضيی ارڑہھ عنه۔ واسم أبي 
طلحة: زید بن سھل بن الاأسود النجاري شھد العقبة وبدراً واحداً والمشاہد کلھا مع رسول 
الله عليه الصلاۃ والسلامء مات بالمدینة سنة اثنتین وثلائینء وصلی عليه عثمان بن عفان 

بیان لطائف إستادہ: منھا: ان فيه المحدیث والعتعنة. ومٹھا: ان رواته ما بین 
بغدادي وھو شیخ البخاري؛ وواسطي وبصري. ومنھا: ان فیه روایة تابعي عن تابعي فالأول 
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ما سے 


چہ ۱ ۱ چ 
٦‏ <ا عمد الله بن عون. وفي مسلم وللنسائي عبد اللہ بن عون بن أمیر مصرٴ ولیس فی الکتب 


السعة غیرھماء ومع هذہ اللطائف إستادہ نازلء لان البخاري سمع من شیخ شیٰخہ سعید بن 
سلیمات: بل سمع من ابن عاصم وغیرہ من أُصحاب این عون فیقع بینە وبین۔ابن عون 
واحدء وھنا بینه وبینه ثَلَائهة أتفس, 


کخییواد 


بیان من ُمخحرجه غیرہ: لم یخرجه اأحد من الستة غیرہ بھذہ العبارة وھذا السندء وهوٌ 
اأیضا خر جە ھنا في کتابہه٭ فقطء وأآخرجه اُبو عوانة فی صحیحف ولفظه: فإت رسول اللہ گی 
٥‏ أمر الحلاق فحلق رأسه ودفع إلی أبيی طلحة الشق الآیمنء ثم حلق الشق الآخر فأمرہ ان 
: یقسمه بین الناس+. ورواہ مسلم من طریق ابن عیینة عن عشام بن حسان عن ابن سیرین 
بلفظ: الما رمی الجمرة ة ونحر نسکہ ناول الحلاق شقہ الأن نسلقہ ٹم دعا آیا طدحۃ 
فأعطاہ إیاہ ثم ناوله الشق الأیسر فحلقه فأعطاہ ابا طلحة فقال: إقسمه بین الناسە۔ ولە من 

: روایة حفص بن غیاثٹ عن ہشام: وأله قسم الین فیمن یليه* وفي لفظ: ەفوزعه بین الناس. 
٤‏ الشعرة والشعرتین. وأعطي الأیسر أُم سلیم٭. وفي لفظ: آبا طلحة. فإن قلت: في مذہ 
الروایات تناقض ظاهر. قلت: لا تناقضء بل یجمع بیٹھما بأنه ناول ابا طلحة کلاّ من الشقینء 
: فأما الأیین فوزعہ ابو طلحة بأمرہ بین الناس وأما الأیسر فأأعطاہ لام سلیم زوجتہ بأمرہء عليه 
ٌ الصلۃ والسلام ایا زاد تد فی روایة ل٭: وت جعله فی طیبھا0 ۔ 

بیان استنباط الأحکام من الأحادیث اذ کورة: الأول: ان فی المواساۃ بین الأصحاب 
ا في العطیة والهیة. لثاني: المواساةۃ لا تستلزم المساواۃ. الثالٹ: فیه تتنفیل من یتولی التفرقة 
)ا علی غیرہ. الرابع: فیه ان حلق الرأس سنة أو مستحبة اقتداء بفعله عليه الصلاة والسلام. 
الخامس: فی ان الشعر طاس السادس: ان فیه التبرك بشعر النبیء عليه الصلاة والسلام. 

السابع: ان فيه جواز اقتتاء الشعر فإن قلت: من کان الحالق لرسول الله عليه الصلاة 
ا والسلام؟ قلت: اختلفوا فی قیل: هو خراش بن أُمی وہو بکسر الخاء المعجمة وفی آخرہ 
)] شین معجمة أیضا. وقیل: معمر بن عبد اللہ وعو الصحیح وکان خراش عو الحالق 
بالحدیبیة. 

: 
ٰ 


۷ -۔ خذففا عثڈ الله ب ثوشت عن مالِكٍ عن أبي الناد ي الج عن أبي 
غُربرةً قال إِنٌ رسول الله صلی الله عليه وسلم قال: ہإذا شرب الکلّبُ فی إناء أحَدكُم 
فلَيغْيِلَهُ سَیعا, 

ما ذکر البخاري ففي ھذا الباب حکمین ثانیھما في سؤر الکلبء آئی بدلیل من ا حدیث 
لمرفوع وهو أیضاً مطابق للترجمة, 


٦ 
ا بیان رجاله: : وھم خمسة کلھم ذکروا غیر مر ومالك هو ابن آُئس: وأبو زنادء بکسر‎ 
۱ 


دھ> 


ع ےا 


ا 


الراي المعجمة بعدھا النون؛ واسمه عبد اللہ بن ذکوانء والأعرج اسمه عبد الرحمن بن ھرمز۔ 
بہان و آسنادہ: تی 22-2-۳ والآخبار والعنعنة. ومنھا: : ان رواته کلھم 


7 7ں + 7+ و میا و ہیا ہیں سے سڈ ےرس ہج سد ہی ساس ا سج سا ےکا سیت 


بیان تعدد عموضعه ومن أخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري ھنا عن عبد اللہ بن یوسف. 
وأآخرجہ مسلم فی الطھارة عن یحیی بن یحیی. وآخرجە ابو داود فيه ایضا عن الخارث بن 
مسکین عن عبد الرحمن بن القاسم. وأخرجه النسائي فيه أیضاً عن قتیبة. وآخرجہ ابنَ ماجة 
ا٘یضاً عن محمد بن یحیی عن روح بن عبادق خمستھم عن مالك به. وأخرجه مسلم أیضاً 
من حدیث الأحمش عن این رزین, وأبي صالح عن أَبي ھریرق بلفظ: فإذا ولخہء بدل: 
(شرب؛؟؛ ومن حدیث محمد بن سیرین عن أَبي عریرة: وطھور إناء أحد کم إذا ولع فيه 
الکلب أن یغسله سبع مرات اولاهن بالترابء وإذا ولغت فيه الھرۃ غسله مرة واحدة٤.‏ وأخرجہ 
أیو داود في الطھارۃ عن مسدد. وأخرجہ الترمذي فيه عن سوار بن عبد الله العنبريء کلاھما 
عن معتمر بن سلیمات به“ ووقفه مسدد ورفعه سواہ۔ وقال الترمذی: حدیٹ حسن صحیح, 
وقال آبو داود: ذکر الھر موقوف. وقال البیھقی: مدرج. 


بیان المعانی قوله: دإذا شرب الکلب٭ کذا هو في زالموطاٌ والمشھور عن أبي 
عریرة من روایة جمھور أُصحابه عنە: ف(إذا ولغہء وھو المعروف فی اللغة. وقال الکرمانی: 
ضمن: شرب معنی: ولغ فعدي تعدیته۔ یقال: ولغ الکلب من شرایبناغ کما بقال: قي شرایناء 
ویقال: ولغ شرابنا أ٘یضأً۔ قلت: الشارع أُفصح الفصحاء وروي عنه: ٭شرب؛ء و: وولغ؟؛ 
لتقاربھما في المعنی ولا حاجة إلی ھذا العکلیف. فإن قلت: الشرب أمحص من الولوغ فلا 
یقوم مقامه. قلت: لا نسلم عدم قیام اڈ خص مقام الاعم لأن الخاص لە دلالة علی العام 
اللازم کلفظ الإنسات لە دلالة علی مفھوم الحیوات ہی لاہ سر مرن کال 
دلالة علی مفھوم الماشي بالقوۃ بالالتزام: لکونە خارجاً عن معنی الإنسان لازعاً لە فعلی عذا 
یجوز ان یذ کر الشرب وبراد یه الولوغ. وادعی این عبد البر أُن لفظة: شرب؛ لم یروہ إِلاّ 
مالكء وآن غیرہ رواہ بلفظ: ولغ ولیس کذلكء ققد رواہ ابن خزیة وابن المنذر من طریقین 
عن عشام بن حسان عن ابن سیرین عن أبي ھریرۃ بلفظ: وإذا شرب؛ء لکن المشھور عن 
ہشام بن حسان بلفظ: فإذا ولغ٥ء‏ کذا أخرجه مسلم وغیرہ من طریق عنه وقد رواہ عن أَبي 
الزناد شیخ مالك بلفظ: واإذا شربءء وروي أیضا عن مالك بلفظ: وإذا ولغ* اُخرجه أبو عبید 
فی (کتاب الٰطھوں لە عن إسماعیل بن عمر غنهہ ومن طریقه أوردہ الاسماعیلي: وکذا 
أخرجه الدارقطنی في زالموطا لە من طریق أبي علي الحنفي, 


بیان استتیاط الأحکام الأول: فیە دلالة علی نجاسة الکلب: لان الطھارة لا تکون إلاّ 


عن حدث أو نجس والأول منتعف فتعین الٹانی؛ فان قلت: استدل البخاري في ھذا الباب 
المشتمل علی الحکمین علی الحکم الثاني وھو سؤر الکلب بالأثر الذي رواہ عن الزھري 
والٹوري؛ ثم استذل بھذا الحدیث المرفوع؛ فما وجه دلالة عذا علیٰ ما ادعاہء والحال ان 
الحدیث یدل علی خلاف ما یقولە؟ قلت: : أجاب عنه من ینصرہ ویتغالی غیه بأن سور الکلب 
طاحر ون الأمر بغسل الإناء سیعاً من ولوغه أمر تعبديء فلا یدل لی نجاسته. قلت: ہذا 
بعید جداٌ لأن جس جب و سی ب٘ ولٹن سلمتا أأنه یحتمل 


‌- 
"ات 


کیحر وت ریظن 


و سیر با سی ا ا ا ا ا 


- 
سے 


کک کک می سے کہ کو کت پچ یو دس جا اہ کے کی 


یوٗ وس رضیا 


ا 


جزا) 
ےہ 


کو سس ریت 


کڈ جو کہ او ہے 


بے ا کے ا و 7 


بی ہے ھے. ہے 


سے تھی 


جس مر دس کہ سس دہ سا ہت ا کی جو جح کے پک ہیضر کچ ٣‏ اپ سے سخ پک ہے کی جو کس کیو گ٣‏ پا چے رج ںاج ہپ ہے ٣‏ پک و جو جو ںس چھ سخ کہ ہے۔ ٣‏ کچھ ٣‏ کچھ سر 


سس 


اکور 


ےر یھ یکر پک 


٤ ۵۸‏ سے کتاب الوضوء/ باب (۳۴۳) 


أن یکون الأمر لمجاسته ویحتمل ان یکون للتعبد ولکن رجح الاول عا زٌواہ مسلم: وطھور 
إناء اُحد کم إذا ولغ الکلب أن یغسله سبع مرات أولاھن بالترابہء وروایتة ضا وإذا ولغ 
الکلب في إناء احد کم فلیرقه ثم لیغسله سبع مرات+ء ولو کان سؤرہ طاھراً لما ا یاراقت 
والذي قالوہ نصرة للیخاري بغیر ما یذ کر عن المالکیة. فإن قلت: من قال إن البخاری ذُھب 
إلی ما نسبوہ لە؟ قلت: قال ابن بطال في شرحہ: ذکر البخاري أُربعة أحادیث فی الکلب: 
وغرضه من ذلك إثبات طھارۃ الکلب وطھارةۃ مؤرہ. أقول: کلام ابن بطال لیس بحجق فلم 
لا یجوز ان یکون غرضه بیان مذاہب الناس فبین فی ھذا الباب: مسآألتین: أولاھما الماء الذي 
یغسل به الشعر والقائیة: سؤر الکلاب؟ بل الظاھر ھذاء والدلیل عليه أنه قال في المسآألة 
الثانیة: وسؤر الکلابء واقتصر علی عنذہ اللفظة ولم یقل وطھارۃ سؤر الکلاب. 

الٹثائني: فيه نجاسة الڑنای ولا فرق بین الکلب الماُذوت فی اقتنائه وغیرہ ولا بین 
الکلب البدوي والحضري لعموع اللفظ وللمالکیة فيه أربعة أُقوال: طھارت ونجاستہ 
وطھارۃ سؤر المأذون في اتخاذہ دون غیرہء والفرق بین الحضري والیدوي. وقال الرافعی فی 
(شرحه الکبیں: وعند مالك لا یغسل في غیر الولوغ؛ لان الکلب طاہر عندہ. والغسل من _ 
الولوغ تعبدي۔ وقال الخطابي: إذا ثیت أن لسانه الذي یتناول بە الماء نجس علم أن ساثر 


اأجزائه فی الكجاسة عىِثاہة لان فأي جڑے من بدئه عسه وجب تطھیرہ۔ 


الثالث: فيه دلیل علی أُن الماء الئجس یجب تطھیر الإناءِ متھ. 

الرابع: قال الکرماني: فيه دلیل علی تحرم بیع الکلب إِذا کان نجس الذات 
فصارت کسائر التجاسات. قلت: یجوز بیعه عند أُصحاہنا لأنه منتفع بە حراسةً واصطیادا۔ 
قال اللہ تعالی ٭لوما علمتعم من الجوارح مکلبین‌چ٭ (المائدة: ٤]ء‏ فان قلت: نھی رسول اللہ 
کے عن ثمن الکلب ومھر الیغی وحلوان الکاھنء قلت: ھذا کات فی زمن کان النبی: 
عليه الصلاة والسلامء أمر فيه بقعل الکلابء وکان الانتفاع بھا یومئذ محرما ثم بعد ذلك 
رخص في الانتفاع بھاء وروی الطحاوي عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ عن عید اللہ 
ابن عمرء رضي اللہ عنھماء أنە قضی في کلب صید قتله رجل بأٌربعین درعماء وقضی في 
کلب ماشیة بکیش؛ وعده عن عطاء: لا باُس بٹمن الکلبء فھذا قول عطاء رضی الله عنه 
وروي عن النبي عكلّ ان من الکلب من السحت,ء وعنه عن این شھاب أٌنه إذا قعل الکلب 
المعلم فإنہ تقوم قیمتہ فیغرمه الذي قتلہ فھذا الزھري بقول ھذاء وقد روي عن أبي بکر بن 
عبد الرحمن ان ٹمن الکلب من الٰسحت:؛ وعلنه عن مغیرة عن إبراھیم قال: .ا یس بٹمن 
کلب الصیدء وروي عن عالك إجازۃ بیع کلب الصید والزرع والماشیق ولا خلاف علده ان 
من قعل کلب صید أُو ماشیة فائه یجب عليه قیمته وعن عثمانء رضی اللہ عنه أنه اُجاز 
الکلب الضاري في المھر وجعل علی قاتله عشرین من الإبل ذکرہ أبو عمر فی زالتمھید). 

الخامسی: استدلت بە الشافعیة علی وجوب غسل الاڑناء الٰذي ولغ فيە الکلب سبع 
مرات ولا فرق عندھم بین ولوغه وغیرہ وبین بوله وروٹه ودمه وعرقه ونحو ذلكء ولو ولغ 
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099ب کتاب الوضوء/ باپ ۳۷) ا 


کلاب أو کلب واحد مرات فی إناء فيه ثلاثة أُوجە: الصحیح: یکفي للجمیٔع سبع مرات. 
والٹانی: أنە یجب لکل واحد سبع. والٹالٹ: أنە یکفی لولغات الکلب الواحد سی وریجب 
لك کلب سبع: ولو وقعت تجاسة أُخری فیما ولغ فیه فیه کفی عن الجمیع سبع ولو :کانت 
نجاسة الکلب دمہ فلم تزل عینہ إلاً بست غسلات مثلا فھل یحسب ذلك سبت غسلات ام 
غسلة واحدة أم لا یحسب من السبع أُصلاً؟ فيه أیضا ثلاثة أُوجه أُصحھا واحدة, قال 
الکرماني: فان قلت: ظاھر لفظ الحدیثٹ یدل علی أنە لو کان الماء الذي في الڑناء قلتین 
ولم تتغیر أوصافه لکٹرہ کان الولوغ فیه منجساً أیضاء لکن الفقھاء لم یقولوا بە 

قلت: لا نسلم أن ظاھرہ دل عليه إذ الغالب فی أوانیھم اُنھا ما کانت تسع القاتینء 
قبلفظ الإناء خرج عده قلتان وما فوقه۔ قلت: إذا کان الإناء یسع القلتین أو اکٹ فماذا یکون 
حکمە؟ والإناء لا یطلق إِلاّ علی ما لا یسع فیه إِلاّ ما دون القلتینء واللفظ اعم من ذلك۔ _ 


السادس: اُزہ ورد في هھذا الحدیث وسبعاأہ أي: سبع مراتء وفی روایة: 9٭سبع مرات 
أولاھن بالترابە. وفی روایة: ٭أولاھن أو أُخراهن٤ء‏ وفی روایة: : 9سبع مرات السنابعة بتراب؟؛ 
نو و سی وب زی سس پر ہر سی وأما روایة: وغفروہ الشامنة 
بالترابء فمذھینا وت الجماھیں إذ المراد: إغسلوہ ہ سبعاً واحدة منھن پترانپب مع الما 
فکان العراب قائماً مقام غسل فسمیت ثامنة. وقال بعضهھم: خالف ظاھر مذا الحدیث 
المالکیة والحنفیق اما المالکیة فلم یقولوا بالتتریب اَصلاً مع إیجابھم السبع علیٰ المشھور 
عندھمء واجیب: عن ذلك بن التعریب لم یقع في روایة مالك؛ علی ان ال مر بالتسبیع عندہ 
للندب لکون الکلب طاعراً عندہ, فان عورض بالروایة التی روی عنه أنە نجس أجیب بأن 
قاعدته اُن الماء لا ینجس إِلاّ بالتغیں فلا یجب التسبیع للنجاسة بل للتعبد فان عورض ما 
رواہ مسلم عن أبي عریرة: ٭طھور إناء أحد کم اجیب: بأن الطھارة تطلق علی غیر ذلك کما 
ني طؤخذ من أموالھم صدقة تطھرهمچ٭ [التوبة: ]٣۰١‏ و: فالسواك مطھرة للفمء فإِن عورض 
بأن اللفظ الشرعي إٰذا دار ہین الحقیقة اللغویة والشرعیة حملت علی الشرعیة الا إٰذا قام دلیل 
اجیب: بأن ذلك عند عدم الدلیل؛ ومنا یحتمل اُن یکون من قبیل قولہء عليه الصلاة 
والسلام: دالٹیمم طھور المسلم٭. وبعض المالکیة قالوا: الأمر بالغسل من ولوغه في الکلب 
المٹھی عن اتخاذہ دون الماُذون فيهء فإن عورض بعدم القرینة في ذلكء أجیب: بأن الإٴذت 
فی مواضع جواز الانخاذ قرینق وبعضهھم قالوا: إن ذلك مخصوص بالکلب الکلب؛ والحکمة 
فیه من جھة الطب,ء لان الشارع اعتبر السبع في عواضع منھا قوله: وصبوا علی من سبع 
قرب؛؛ ومنھا قوله: من تصبح بسبع قرات؛ فان عورضص بأن الکلب الکلب لا یقرب الما 
فکیف یأمر بالغسل من ولوغەہ؟ اُ٘جیب: بأنه لا یقرب بعد استحکام ذلك آما فی ابتدائه فلا 
یمتنعء فان عورض ببنع استلزام التخصیص بلا دلیلء والتعلیل بالتنجیس أولی 'لأنه في معنی 
النصوصء وقد ثبت عن این عباس رضي الله تعالی عنھم التصریح بأن الغسل من ولوغ 
الکلب لأنه رجس, رواہ محمد بن نضر المروزي بأسناد صحیح ولم یصح عن اأحد من 


او جو رس چو یںججو پا جو رض کچھ جو پھر پک ٣‏ کے پکیورےے کے پںکےےں ٣‏ و کے پ کے مک٣‏ کچ کچے ہکم گہوکئےےےطے پکچوھرے کوک کو 


و اتک سیت نت 


جیا ۰ سس ٭ یر 


کت وی سیت اس رک ات 


مت 


لی 
ہے 


سار 


ےہ شس 


سح 


ا ات ا یت او 


ئا 
_-۔ 


ا ا ا ا ا و و 


سرست یی سد چو سد 


ہیں 


۰ سد “ 5س 


نک 


٭" ایی 
یتس 


پا وی سار قح رھ 


وو امت یت 


ہے 
ت پ 
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و-ووبرسےہػہہ سس سور +وسس سج و+دوسسد ٣‏ مے- سسسس+رجستوم ٹج سیت ××سحسرستبم0 پرسپجپچحپٹپ پچتععچ جح چسسع ‏ - ہےہے۔۔۔۔ ققے 


)۳۴( ٴ ٤ے کتاب الوضوء! باب‎ ٠٦ 


الصحابة خلافه. أجیب: بأنہ یحتمل ان یکون مذا الاطلاق مثل إطلاق الْرٛجس علی المیسر 
والنصاب. 

وأما الحنفیة فلم یقولوا بوجوب السیع ولا التتریب. قلت: لم یقولوا بذلك ان با 
]] عریرةء رضي اللہ تعالی عنه الذي روی السبع روي عنه غسل الناء مرة من ولوغ الکكلبَ 
ثلاثاً فعلاً وقولاً مرفوعاً وموقوفاً من طریقین: الاأول: اأخرجہه الدارقطنی بإستاد صحیح من 
]] حدیث عبد الملك بن أبي سلیمان عن عطاء عن أبي عریرة قال: فإذا ولغ الکلب فی الإناء 
8 فأمرقہ ثم اغسله ثلاث مرات+ء قال الشیخ تقي الدین فی الإمام: هذا إسناد صحیح. الطریق 
)ا الٹانی: أُخرجہ این عدي في (الکامل) عن الحسین بن علي الکرابیسیء قال: حدّثنا إسحاق 
)|| الأزرق؛ حدثنا عبد الملك عن عطاء عن أبي ھریرة قال: قال رسول اللہ عي: اذا ولغ 
6| الکلب فی إناء أحدکم فلیهرقہ ولیغسلہ ثلاث مرات+, ثم أخرجە عن معمر بن شبة أیضاً: 
8| حدّثنا إسحاق الاأزرق بە موقوفاء ولم یرفعہ غیر الکرابیسي. قلت: قال البیھھی: تفرد بە عبد 
٤إ‏ الملك من أُصحاب عطاء ثم عطاء من أُصحاب أبی عریرة والحفاظ الئقات من أصحاب 
عطاء وأصحاب أَيي هریرة یروونە: سبع مراتء وفي ذلك دلالة علی خطاً روایة عبد الملك 
)] این أبي سلیمان عن عطاء عن أبي ھریرة في الثلاث: وعید الملك لا یقبل منە ما یخالف 
ذ| العقاتء ولمخالفتہ أھل الحفظ والكقة في بعض روایاته ترک شعیة بن الحجاج ولم یحتج بە 
و البخاري في (صحیحھ). قلت: عبد الملك أخرج لە مسلم فی صحیحہ وقال احمد 
والوري: ہو من الحفاظء وعن الثوري: ہو ثقة فقيه متقنء وقال أحمد بن عبد اللہ: ثقة ثبت 
ق3 في الحدیثء ویقال: کان الٹوري یسميه المیزان. وأما الکرابیسي فقد قال: ابن عدي قال لنا: 
)]| أحمد بن الحسن الکرابیسي لە کتب مصەفة ذکر فیھا اختلاف الناس فی المسائل وذکر 
فیھا اأخباراً کثٹیرۃء وکان حافظاً لھاء ولم اُجد لە حدیثاً منکرا والنذيی حمل عليه أحمد بن 
پ] حنبل فڑھا ہو من أجل اللفظ بالقرآن۔ فأما فی الحدیث قلم اُر یە باُسا. وأما الطحاوي فقالء 
ف بعد اُن روی الموقوف عن عبد الملك بن أيي سلیمان عن عطاء عن أُبي هریرة: فثیت بذلك 
نسخ السبع لأن با ھریرة هو راوي السبعء والراوي إذا عمل بخلاف روایته او افتی بخلافھا 
_ لا یبقی حجةف لان الصحابي لا یحل لە أُن یسمع من النبي هك شیتا ویفعي او یعمل 
)ا بخلافة إذ تسقط بە عدالتہ ولا تقبل روایتہ وإنا نحسن الظن بأبی ھریرق فدل علی نسخ ما 
رواہ۔ وقد عارض هذا القائل بأن الحنفیة خالفوا ظاھر هذا الحدیث بقوله: یحتمل ان یکون 
اأفعی بذلك لاعتقاد ندبیة السبع لا وجوبھاء أو کان نسی ما روا ومع الاحتمال لا یثبت 
”الس و رمیا متا اہ اس بای رہ تماق اق ہو ىر للا مشدیہ* 
وادعاء الطحاوي النسخ مبرھن مما رواہ بإسنادہ عن ابن سیرین أنه کان إذا حدث عن أبی 
: ھریر فقیل لەه: عن النبہي کپ فقال: کل حدیٹث بی ھریرةۃ عن النبی عليه الصلاة 
والسلامء ثم قال الطحاوي: ولو وجب العمل بروایة السبع ولا یجعل منسوخاً لکان ما روي 
0 عن عبد الل بن مغفل فی ذلك من النبيء عليه الصلاة والسلامء أولی مما رواہ ابو هریرق 


1ً 
ٌ 


ہوو۔۲ 


سے ےت می ہے ےہ کی ہہ گور ہے ٣"‏ ےد سس ےت سے ہد ۶ھر وید" ۴ تو جے ہہ س ئویں۔ مسر ےہ سے سے ہت ھا کس ہہ سے پک کے پک 


7 نظ ۔ ۔- 
اض تا 


۹ )۳۲۳( ۔۔۔ کتاب الوضوء! باب‎ ٤ 


لأنه زاد عليه: (وعفروہ الثامنة بالثراب)؛ والزائد اُولی من الناقصء وکان ینبغي لِھذا المخالف 
أن یقول لا یطھر إِلاّ بأن یغسل ثمان مرات الثامئة بالتراب لیأمخذہ بالحدیٹین جمیعاًء فان تراد 
حدیث ابن مغفل فقد لزمهہ ما لزمہ خصمہ فی ترك-السبع؛ ومع ھذا لم بأخذ بالتعفیر الثایت 
فی الصحیح مطلقاء قیل: إله منسوخ, 

فان عارض هھذا القائل ہا قاله البيھقي بن آیا شریرة اعقفظ من رویئی فيی ذھر فروایتہ 
اُوئی. اأُجیب: بالمدع: ہل روایة ابن المغفل أولی لأنه أحد العشرة الذین بعثٹھم عمر بن 
الخطاب؛ قال الحسن البصري: إلیناء یفقھون الناسء وھو من أُصحاب الشجرة وھو أفقه من 
ابی ھریرةء والأخذ بروایته اأحوطء ولھذا ذھب إليه الحسن البصريء وحدیثه ھذا أأنحرجه ابن 
مندہ من طریق شعیةء وقال: [إسنادہ مجمع علی صحتہ ورواہ مسلم وأبو داود والنسائي وابن 
ماجه وروي عن أَبي هریرة: ۵إذا ولغ السنور فی الإناء یغسل سبع مراتہ؛ ولم یعملوا بہ فکل 
جواب لھم عن ذلك فھو جوابنا عما زاد علی الثلاث: فإن عارض ھذا القائل بأنه ثبت أن آبا 
ھریرۃ أفتی بالغسل سبعا وروایة من روی عنه موافقة فیاہ لروایتہ أُرجح من روایة من روی عنه 
مخالفتھاء من حیٹ الإآسناد ومن حیث النظر, أما النظر فظاھر وأما الڑسناد فالموافقة وردت من 
روایة حماد بن زید عن ابن سیرین عنہء وھذا من أُصح الأسانید. وأما المخالفة فمن روایة عبد 
الملك بن أبی سلیمان عن عطاء عده؛ وھو دون الأول فی القوة بکٹیر۔ أجیب: بأن قوله ثبت 
اُن آبا ھریرۃ أفتی پالغفسل 7 یحتاج إلٰی البیانء ومجرد الدعوی لا تسمح؛ وین سلمتا ذلك 


سو سوک تا 


+-د 


د ےس نس ڈے ےی کی تع 


رس و سی 


ا وا وا ا 


ہے 


7 دد۔ 


۱ 

فقد یحتمل ان یکون فتواہ بالسبع قبل ظھور الئسخ عندہ؛ فلما ظھر أفتی بالٹلاث. وأما : 
دعوی الرجحان غفغیر صحیحہ لا من حیث النظر ولا من حیث قوۃ اللآسنادء لان رجال کل ٢ن‏ 
منھما رجال الصحیح۔ کما بیناہ عن قریبء وأما من حیث النظر فإن العذرة اُشد فی النجاسة ١‏ 
من سور الکلب ولم یعتد بالسبع فیکون الولوغ من باب أولی. 1 
ون عارض ھذا القائل بأنه لا یلزم من کونھا اشد منه فی الاستقذار ان لا تکون أشد 

مٹھا في تغلیظ الحکم. أجیب: بنع عدم الملازمة فإن تغلیظ الحکم في ولوغ الکلب ما الا 


سر جو 
نشم 


تعبدي وإما محمول علی من غلب علی ظدہ ان نجاسة الولوغ لا ٹزول بأقل منھاء وإما أُنھم 
تھوا عن اتخاذہ فلم ینٹھوا فغلظ علیھم بذلك؛ وقال بعض أصحاہنا: کان الأمر بالسبع عند 
الأمر بقتل الکلابء فلما ٹھی عن قتلھا نسخ الأمر بالغسل سبعا. وإن عارض ھذا القائل بأن 
الامر بالقتعل کان في وائل الھجرق والأمر بالفسل متأخر جداء لن من روایة اي ھریرۃ وعبد 
الله بن مغفلء وکات إسلامھما سة سبع. أجیب: بأن کون الأمر بقل الکلابء فی أوائل 
الھجرۃ یحتاج إلی دلیل قطعيء ولعن سلمنا ذلك فکان یکن ان یکون ابو ھریرة قد سمع 
ذلك من صحابي أُنه أُخبرہ أنِ النبي؛ عليه الصلاۃ والسلام لما تھی عن قتل الکلاب نسخ 
الأمر بالفسل سبعاً من غیر تأآخیر فرواہ أبو عریرة عن النبیء عليه الصلاة والسلام؛ لاعتمادہ 
علی صدق المروي عنہ: لن الصحابة کلھم عدول؛ وکذلك عبد اللہ بن المغفلء وقال 
بعض اُصحابتا: عملت الشافعیة بحدیٹ أبي ھریرة وت رکوا العمل بحدیث ابن المغفلء وکان 


3 -: 


ک تسد ٠‏ ج ےم ۲ ےہ 


رفس جو 


ہآ 


ھا 


کس 


یں تب کا یں 4 ےی سے ۴ ا ج خو ‏ ا دم سی و .۰ وہ م تج ہی رب تو ہے کے کل جا وک کے کچ و با تیر کہ ار ھ ا لی سید یت بجچدو کہ میتی ار فاسا 


عبرك معیر 


لس تیب . 


. ۰ ۰ .- همآٰ‌ َِ٭ 
کی شش ٠‏ سے حهہ* کی ٠٠‏ ٭ ےہ .- 2 اب و ۰۰ - . ٠."‏ اہے۔ےے * یں ٭ے ٭ 
+ ثٹتمےعثہسستشبتشسب ژکژکسے طہتہ_ ‏ حجیسیں ڈےٌىجت جنت سم سس مبتدعم ب ۔۔ا نہ ےد + مہ سممسس ہھصع ‏ سػسممس سے-٘حٗکتہ +٠‏ سس×سەوسصحدسعہ, ‏ وک ۔ وج ےجہ وو ہس بے سم رہمثچ. سے ہے ہے ہے ر۔ہ ‏ -- 


یلزمھم العمل بذلك: ویوجبو ثمانيی غسلات. وعارضص ھذا القائل بأُنہ لا یلزم من کون 
الشافعیة لا یقولون بحدیث ابن مغفل ان یت رکوا العمل بالحدیث أُصلاً وَزأسأء لان اعتذار 
الشافعیة عن ذلكء إن کان متجھا فذاك وإلا فکل من الفریقین ملوم فی ترك الْعَعَل به. 

وأاجیب: بأن زیادة الثقة مقبولة ولا ما من صحابي ققیےه؛ وت رر کھا لا وجحهہ لہ 
سسمووہ ایرد اص ہو ےھ الحدبٹث کووتوب بر 
العمل بالمنسوخ وقال بعضصض الحتمی"ة: وقح سڈ علی غسلاافہ فی العمل۔ وعارض ھذا 
الائل بأنه ثبت ألقول بذلك عن الىحسن؛ ویه قال آجد تی روایة, وا٘جیب: بأن مخالمة الاقل 
لا نع انعقاد الوجماعء وھو مذھہب کٹیر من الأصولیین. وقالوا عن الشافعی اُزہ قال: حدیٹ 
ابن مغفل لم أقف علی صستد قلنا هذا لیس بعذں وقد وقف جماعة کثیرون علی صحته 
ولا یلزم من عدم ثبوته عند الشافعی تركه العمل به عند غیرہ. 

سر سے سرد سد قال أُخبرنا عَعِدُ الصّعَدِ قال حدّثنا عََبد الؤَِححمَن بن عَبد 
اللِّ بن دیتار قال < بت آی عق ای ضااع 2د ای فراع لقع صلی اث خلب ول 
رخلاً ری کَلبا تل التری من العطشِ اعد الونل خُفَۂ تجعل یرف لۂ یہ عئی اڑوۂ 
سس لهُ فَأَذّْعَلَهُ الجَتَّة. (الحدیث ۱۷۳ ۔ ُطرافہ کس سر ہو رجات 1 
الأحکام. 
ني (المستخرج)ء وقال الکلاباذی والجیاني: إسحاق بن منصورہ وإسحاق بن إبرامیم برویان 
عن عبد الصمد۔ وقال الکرمانی: إ(سحاق ھعذا ھو ابن إبراهیم. قلت: إسحاق بن منصور بن 
الام مات فی جمادی لاولی سخهة وھ وخمسین ومائینء سی عیہ البخاری ومسلم 
بی3ے۴2۰-۔ البخاريی فی لت زا النسائی: ئے نت بِثمة۔ کے 002-0 بن انئ إسرائیل ابو 
یعقوب المروزي روی عنه البخاري أیضا في الآدبء وعن یحیی ثقة. وإسحاق بن إبراھیم 
البغوي لؤولؤ ابن عم اُحمد بن منیع روی عده البخاري؛ ووثقه الدارتطني وجماعف؛ وإ(سحاق 
آبن إبراھیم بن مخلد بن إبراھیم الما اُبو یعقورب الحنظلی النیسابوري الدارقطنيی المروزي 
الأصلء المعروف بابن راهویة اس الاعلام روی عنه البمخاري ومسلم وأبو داود والترمذي 
والنسائي. الٹانی: عبلذ الصمد بن عبد الوارٹ؛ تقدم. الٹائٹ: عہد الرحمن بن عبد اللہ 8 
دینار المزنی العدوي؛ مولی ابن عمر بن الخطابء تکلموا فيه لكنە صدوقء وہو من أفراد 
البخاريی عن مسلم وروی له ابو داود والترمذديی والنسائي. اترابع: أبوہ عبد ارہ ابن دیناں 
مولی ابن عمر التابعیء ولیس في کتعب الستة سواہ نعم - ابن ماجةڈ: عبد الله بن دیٹار 


وےئر کے ۔۔' وہر ظ7 ہو ےر ا اووچمر می بے و کر نوا ش6 کے وضخر مم اک دچؤوگکر چز تہ گر ات ھت کی بد کر جوف ہک اوہ 'یصک سپ وکس وو جک وی بحتےظط سے مم کے ہی ا ہے 


نِ۔ 


+ ےہ نہ٦‏ ۔۔- لئں رس ے۔ ای ر بجسر۔ہ ۰ اح . بت رئ ں_ نت ہے رج بی ۔ 7۔ میچوہ .١ہ ٠‏ انت 2ٰ٠‏ یچ ہ..۔ گناہ لئےی ثہى ہے ٭ 3 9 3 کی 
سرت دا اس یھ سس اور جس کت و .لی ہیں حصت مہو یہ پو او وہ کیہ جا "می ا ےھ ۱ ۔ْ کر ہے 3ے 3-. 3 
ک 111111 1 ]11111+ + 1+01+0 1+11+1 1141,1010 ۱1+1, ۰ ہہ ۱ ٣" ١‏ ؟ سس پچ ال سم سے .لد یل'لسدہ تسا 


ے--‌ 0 3 پک ٠ ٠.‏ ت٦‏ 
۔چھ ہجھعے- متنھہ۔ معلدمللدہے بط ارر جح-٣‏ ایی ہحےْ٘ے ._۔-ُب-_-<ت ا جا سے سے سے ےا بے وی سسہھ مشہہ ۔صحد مسسمءمسس سس سد ۔ جئے کک سے .۰ 


٣ )۳۴( -۔۔ کتاب الوضوء!/ باب‎ ٤ 
الحمصيء ولیس بقوي. الخاسں: ابو صالح الزیات ذکوان وق تقدم۔ السادسن: ابو ھریر‎ 
ْ رضي اللہ تعالی عنه.‎ 


بیان لطائف آسنادہ منھا: اُن فیه التحدیث والآخبار والسماع والعنعنة. ومنھا: ان رواتہ 
ما بین مروزي وبصري ومدني. ومنھا: ان فیه تابعین وھما: عبد اللہ بن دینار وأبو صالح۔ 

بیان تعدد موضعہ ومن أآخرجہ غیرہ: ہذا الحدیث أخرجه البخاري فی عدة مواضع 
کاد یقتله العطش إذ رأنه بغی فنزعت موقھا فسقته فغفر لھاء. أخرجه فی ذکر بني إسرائیل. 
وأآخرجہ مسلم في ألحیوات. وأ خرجه ابو داود فی الجھاد. 


بیان اللغات والاعراب: قولہ: ویأکل الٹثری؛ بفتح الثاء العثللة والرای مقصور: وہو 
التراب الندي؛ قاله ألجوهري وصاحب (الغریبین) وفي (المحکم: الٹری العراب. وقیل: 
العراب الذي إِذا بل بصیر طیتً لازباء والجمع اأثٹری. وفی (مجمع الغرائب): اأصل الٹری 
الندی ولذلك قیل للعرق ثری. ومعنی یکل الٹری: یلعق التراب. قوله: ەمن العطش؛ أي: 
من اأجل العطش؛ فان قلت: یکل الٹری؛ ما محله من الاعراب؟ قلت: نصب إما حال من 
کلباء او صفة لە. قال الکرمائی: قلت: لا یجوز ان یکون حالث لأن الشرط ان یکون ذو 
الحال معرفة وھھنا نکر ولا یجوز شا ان یکون رقلا ٹانیا لان الرؤیة بمعنی الإ بصار۔ 
قولہ: وفجعلء من أفعال المقاریة۔ وھی ما وضع لدنو الخیر رجاع أو حصولاً أو أخذاً فيه 
والضمیر فيه اسمہ. وقوله: هیغرفے*؟ جملة خبرہ أي: طفق یغرف لهھ. 

بیان المعانی قوله: (حتی أرواہ: أي: ج+علە ریان. قوله: ہفشکر اللہ لهہ والشکر ہو 
الثناء علی المحسن با أولاہ من المعروف۔ یقال: شکرته وشکرت لە؛ وباللام أفصح: والمراد 
هھنا مجرد الثنای اي: فاثنی الله تعالی عليه؛ أو المراد منه الجزاءء إذ الشکر نوع من الجزاء 
أي: فجزاہ اللہ تعالی. فان قلت: إدخال الجنة هو نفس الجزاء فما معنی الثناء؟ قلت: ہو من 
باب عطف الخاص علی العامء أُو الفاء تفسیریة. نحو: فلافتوبوا إلی بارئکم فاقتلوا آنفسکمچ 
(البقرة: ]٥٢٥‏ علی ما فسر بە من ان القعل کان نفس توبتھم. فإن قلت: عذہ القصة متی 
وقعت؟ قلت: ھذہ من الوقائع العی وقعت فی زمن بني اسرائیلء فلذلك قال: إن رجلا ولم 
یس 

بیان استباط الأحکام لاول: فیه الإحسان إلی کل حیوان بسقيه أو نحوہء وھذا في 
الحیوان المحترم: وھو ما لا یؤمر بقتله ولا یناقعض ھذا ما أمرنا بقتله أو أُبیح قعل فان ذلك 
نما شرع لمصلحة راجحة:؛ ومع ذلك فقد أمرنا یاحسان القعلة, الغاني: فيه حرمة الإساءة 
إلیهہ وائم فاعلهہ فإنه ضد الإحسان المؤجر علیه وقد دخلت تلك المرأة النار في ھرة 
حبستھا حتی ماتت۔ القالث: قال بعض المالکیة: راد البخاري یإیراد هذا الحدیث طہھارة 
سؤر الکلب؛ لأن الرجل ملا خحفه وسقاہ به ولا شك ان سؤرہ بقی فیه. واجیب ب؛ بأتة لیس 
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فيه أن الکلب شرب الماء من الخف: إذ قد یجوز ان یکون غرفه بفاٹم صب في مکان 


غیرہ أو یکن أن یکون غسل خفه إن کان سقاہ فيه وغلی تقدیر: ان یکوْنِ سقاہ غيه لا 
یلزمنا هذاء لن هذا کان فی شریعة غیرنا علی ما رواہ النسائی عن أبی عزینرة. وقال 
الکرماني: اُقول فيه دغدغف إذ لا یعالم منه أُنه کان فی زمن بعثة رسول اللہ حاون أ9 کان 
قیلھا او کان بعدھا قبل ثبوت حکم سؤر الکلاب؛ أو أنه لم یلبسه بعد ذلك او غسله. قلت: 
لا حاجة إلی ھذا التردید فإنه روي عن أبی عریرة آنه: کان في شریعة غیرناء علی ما ذکرنا۔ 
الرابع: یفھم مت وجوب نفقة البھائم الممل وکة علی مالکھا بالاجماع۔ 

۹۸ - وفال أَحَمد بش شٌپیپ حڈثنا أبي عن بؤلس عن ان شِقَابٍ. قال حذّثنی 
عرَۂ بي بد الله عَنْ ابيه قالَ کَائتِ الكِلابُ ة تبول وثقبلٌ وئڈیژ فی الَمجد فی زٌمانِ 
رسولِ الله صلی اللہ عليه وسلم كَلَم یُکوئوا تَشُوتٌ كیا مِن ذَلك. 

هذا الذي ذکرہ البخاري معلقأ احتج بە فی طھارة الکلب؛ وطھارة سژؤرہ وجواز 
ممرہ فی المسجد. 

بیان وجاله: وھم ستة. الڈول: آحمد بن شبیب؛ بفتح الین المعجمة و کسر الباء 
الموحدة: این سعید التمیمي البصري شیخ البخاريء ولم یخرج له غیرہ اُصله من البصرق, 
نزل مکة مات بعد المائتین ووالدی أآخرج لە النسائيء وھو صدوق. الثانی: أبوہ شبیب 
المذ کور وکان من أُصحاب یونس,؛ وکان یختلف في العجارة إلی مصر؛ وکتايه کتاب 
صحیح۔ القالث: یونس بن یزید الأّیليء وقد تقدم. الرابع: ابن شھاب محمد بن مسلم 
الرمري تقدم۔ الخامس: حمزة بالحاء المھملة والزاي: ابن عبد الله بن عمر بن الخطاب؛ 
رضی الله تعالی عنھم آبو عمارۃ القرشي العدوي المدني التابعيء ثقة قلیل الحدیثء روی لە 
الجماعة۔ السادس: آبوہ عبد الله بن عمر۔ 

بیان لطائف إسنادہ منھا: ان فيه القول والتححدیث والعنعنة۔ ومنھا: أُن رواته ما بین 
بصري وأیلی ومدنی۔ ومنھا: ان فیه روایَة تابعی عن تابعي. 

بیان من أخرجہ غیرہ: أخرجہ أبو داود: حدٹنا اُحمد بن صالحء قال: حدثنا عبد اللہ 
ابن وھبء قال: أخبرني یوئس عن ابن شھابء قال حدثني حمزة بن عبد اللہ بن عمر: 
وکٹت أبیت فی المسجد في عھد رسول الله عََگء وکنت شاباً فتی عزباء وکانت الکلاب 
تبول وتقیل وتدبر في المسجد ولم یکونوا یرشون شیا من ذلك٤.‏ وأآخرجہه الإاسماعیلي: 
حتثنا أبو یعلی حلثنا ھارون بن معروف حدّثنا ابن وھب أخبرني یونس عن ابن شھاب 
حدّثني حمزة بلفظ: وکانت الکلاب تبول وتقبل وتدبرہ. ورواہ ابو نعیم عن ابی إسحاق بن 
محمد حدَثنا موسی بن سعید عن اأحمد بن شبیبء وقال: رواہ البخاري بلا سماع. 

بیان المعنی والاعراب قوله: دکانت الکلاب تقبل وتدبرہ وفي روایة أبي داود 
والرٴسماعیلي وأٰبي نعیم والبیھقيی أیضا: وکائت الکلاب تبول وتقبل وتدبرہء بزیادق: تبولء. 
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قبل؛: ٭تقبل وتدبر. وستقف علی معنی هذہ الزیادۃ,. قوله: (تقبل)؟ جمله - محل النصب 
علی الخبریة إن جعلت: کانت: ناقصة. وإن جعلت تامة ببعنی: وجدت کان محل الجملة 
النصب علی الحال. قوله: (فی المسجد: حال أیضاٗ والتقدیر: حال کون الإقبال والإدبار 
فی المسجد والأئف واللام فيه للعھد. أي: فی مسجد رسول اللہ عَ. قوله: دفلم یکونوا 
یرشونہ من: رش الماء وحکی ابن العین عن الداودي أنه أبدل قول: ویرشون؛ بلفظ: 
ایرتقبونث٤ء‏ باسکان الراء وفتح العاءِ المثناۃ من فوق وکسر القاف بعدھا باء موحدق؛ وفسر 
معناہ بقوله: وولا یخشوتنہ فصحف اللفظ وأبعد فی العفسیر لن معنی: الارتقاب: الانتظار. 
وأُما نفی الخوف من نفي الارتقاب فھو تفسیر ببعض لوازمه. قوله: ہمن ذلكہ أي من 
المسجد وھو إشارة إلی البعید فی المرتبة؛ أي: ذلك المسجد العظیم البعید درجتہ عن فھم 
الناس۔ 


بیان استتباط الأحکام الأول: احتج بە البخاري علی طھارة بول الکلب؛ کما ذکرنا 
عن قریبء فإن هذا العرکیب یشعر باستمرار الواقبال والإدباں ولفظ: في زمات رسول اللہ؛ 
عليه الصلاة والسلامء دال علی عموم جمیع الأزمنةق إذ اسم الجنس المضاف من الالفاظ 
العامة۔ وفی: وفلم یکونوا یرشون: مبالغ لیس فی قولك: فلم یرشوا ب بدون لفظ: الکون: 
کما فی قوله تعالی: فڑوما کان اللہ لیعذبھم [الأنفال: ]۳٣‏ حیث لم یقل: وما یعذبھم الله 
وکذا فی لفظ الرش حیث اختارہ علی لفظ الغسلء لان الرش لیس فيه جریان الماء بخلاف 
الغسل فإنه بشترط فيه الجریانء فتفی الرش یکون أبلغ من نفي الغسلء ولفظ: شیا أ٘یضاً 
عام لن نکرة وقعت قی سیاق النفی وھذا کلە للعبالغة فی طھارۃ سؤرہ إذ في مثل ھذہ 
الصور الغالب ان لعايه یصل إلی بعض اجزاء المسجد فإذا قرر الرسول؛ عليه الصلاة 
والسلامء ذلك ولم یأمرہ بغسله قط علم أنه طاھر وھذا کله من ناصري البخاري: 


والجواب اُن نقول: لا دلالة علی ذلكء والذي ذکروہ نما کان لأن طھارۃ المسجد 
متیقنة غیر مشکوك فیھاء والیقین لا یرفع بالظنء فضلا عن الشك. وعلی تقدیر دلالتہ غدلالتہ 
لا تعارض منطوق الحدیث الناطق صریحاً بایجاب الغسل حیث قال: ہفلیغسله سبعام۔ وأما 
علی روایة من روی: ٭ کانت الکلاب تبول وتقیل وتدیرہ فلا حجة فيه لمن استدل بهە علی 
طھارۃ الکلاب للاتفاق علی نجاسة بولھاء وتقریر هذا ان إقبالھا وادبارھا فی المسجد ثم لا 
برشء فالذي فی روایته: تبول؛ یذھب إلی طھارة بولھا وکأن المسجد لم یکن یغلق وکاتنت 
تتردد وعساھا کانت تبول إلا أُن علم بولھا فیه لم یکن عند النبي كإُله ولا عند أصحابہ ولا 
عند الراوي أي موضع ھو؛ ولو کان علم لأمر جا أمر فی بول الأعرابي؛ فدل ذلك ان بول ما 
سواہ فی حکم النجاسة سواء. وقال الخطابي: یتاأول علی أنھا کانت لا تبول في المسجد 
بل في مواطٹھا وتقیل وتدیر فی المسجد عابرق إذ لا یجوز ان تعرك الکلاب تبات في 
المسجد حتی متھنە وتبول فيه وانھا کان إقبالھا وإدبارھا فی أأوقات نادرء ولم یکن علی 
المسجد أبواب تمنع من عبورھا فيه. قلت: اما تأُول الخطابي بھذا التأویل حتی لا یکون 
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الحدیث حجة للحنفیة في قولھم, لن أصحابنا استدلوا بە علی أن الَرض إذا أصابتھا نجاسة 
فجفت بالشمس آٌو بالھواء فذھب أاٹرھا تطھر فی حق الصلاق خلافاً للشافعيی) وأحمد وزض 
والدئیل علی ذلك أن أبا داود وضع لھذا الحدیث باب طھور الأرض إِذا بیست,ء وأیضا قوله: 
فلم یکونوا یرشوت شیعاء إذ عدم الرش یدل علی جفاف الأرض وطھارتھاء ومن أُکیرموائع 
تأریله أن قوله: دفی المسجدہ: لیس ظرفاً لقوله: ہوتقبل وتدبرہ وحدہہ وإغا هو ظرف لقولہه؛ٴ 
تبول۔ وما بعدهہ کلھا؛ فافھم. ویقال: الڈوجە نی ھذا اُن یقال: کان ذلكٰ فی ابتداعء الاسلام 
علی اأصل الإباحة ثمم ورد الأمر بتکریم المسجد وتطھیرہ وجعل الاہواب علی المساجد. 
الٹانی: ان این بطال قال فیە: إن الکلب طاھر لان إقبالھا وإدبارھا فی الأغلب یقتضی 
ان تجر فيه أنوفھا وتلحس الماء وفتات الطعامء لأئه کان مبیت الغرباء والوفود وکانوا 
یاکلون فيهہ وکان مسکن أُھل الصفة ولو کان الکلب نجساً لمنع من دخول المسجد 
لاتفاق المسلمین علی أن الأنجاس تجنب المساجدہ والجواب: عله ما ذکرنا, 

الٹائٹ: احتج بە أُصحاینا علی طھارۃ الأرض بجفاف النجاسة علیھاء کما ذ کرناہ. 
۷۳۹۰ ۔ حذثدی فص بن مر قال حڈ'نا مةُ عَنِ ابن أبي الشفر عَن الشَر 
عَی عَدِئ بن حاتم قال سَلَتُ التِی صلی اللہ عليه وسلم ققال: وإِدًا أُزِسَلتَ کَلَيكٰ المْعَلمَ 


شر ػ جہ- 


ققتل ڈکل ورذا کل فا َال لا اشمکۂ عنی تید لٹ ال کَليي اج : مَعَهُ كکلبا آخی 
قال فَلا تَأکُل فَاھا ممیت . سَمِیتَ عَلّی کَلبك وئم مع عَلّی کلب آغَزہ. [الحدیثٹ ٢۱۷١‏ - 


اأطذرافہ فی: ٤٥ء‏ ۵ ۷) ف ٣٤۷٤٤‏ فص ۷۷ فص ٣ر٤‏ فی ٤٤لاف‏ مخاف ٦۸٤ف‏ ۸۷؟ف 
۷. 

أآخرج البخاري ھذا الحدیث لیستدل بە لمذھبه في طھارة سؤر الکلب؛ وهھو مطابق 
لقوله: دوسؤر الکلب٭ في ول الباب. 

بیان رجالة وم ہصس4. ال٘ول: حفغص بن عمر۔ الٹاني: شعبة بن الحجاج. الفالٹ: 
ابن أبي السفری بفغتشح الڑٰسن المھملة وفتح الفاء؛ أسمه ضریل ارٹی وابو السفر اأسمه سعصے سض 
محمد ویقال: أحمد الھمدانیي الکوفی. الرابع: الشعبی؛ واسمه عامر کلھم ذکروا. 
الخامسں: عدي بن سحاتم برن عبد ائڑہ الطائيء ابو طریف بفتح الطاء: الجواد بن الجوا قدم 
علی النبي علك ني سنة سبع روي لە عن رسول اللہ عَك ستة وستون حدیئاء ذکر البخاري 
ومسلم منھا ناف وانفرد مسلم بحڈدیٹی. نزل الكوفة ومات بھا زمن المختاں وشو اہن 
عشرین ومائة سنةء ویقال: مات بقرقیسیاء وکان اعور وقال ابو حاتم السجستانی في (کتاب 
المعمرین): قالوا عاش عذديی بن حاخم عاثةھ وثٹمانھن س4 

بیان لطائف إستادہ منھا: اُن فيه الصحدیث والعتعنة. ومنھا: ان رواته ما بین بصري 
وکوقی۔ وعنھا: ان کلھم أئمة اجلٹی . 

بیان تعدد موضعہه ومن أخرجه غیرہ: أخرجه البیخاريی ا٘یضاً فی البیوع والصید 
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والذیائح. وأخرجه مسلم فی الصید عن أبی بکر بن أبي شیبة. وأ حرج أبو داوّد: فیه عن هناد 
ابن السري. وأآخرجه این ماجه فيه عن علي بن المنذر. 

بیان الأڑعراب والمعنی قولہ: دقالء أي: عدي. قوله: (دسألت اي یی جملق من 
الفعل والفاعل والمفعول ذکر المسؤول عنه ولم یذلك المسؤولء واکتفی بالجواب لأنه کان 
یحتمل اُن یکون علم أُصل الإباحة ولکنہ حصل عندہ شك في بعض امور الصید فاکتفی 
بالجوابء والتقدیر: سآألت النبي کل عن حکم صید الکلاب؛ وقد صرح البخاري به في 
روایته الآخری في کتاب الصیدء ویحتمل اُن یکون قام عندہ مانع من الإباحة العي علم أصلھا 
وقال بعمضھم: حذف لفظ السؤال اکعفاع بدلالة الجواب۔ قلت: المحذوف لیس لفظ 
السؤالء وإغا المحذوف لفظ المسؤول؛ کما قلنا. قوله: ٭قال فقال: فاعل: قال. الأولی هو 
عديء وفاعل: فقالء هو الٹبي عو قوله: ٭کلبك المعلم قال الکرمانی: المعلم هو الذي 
ینزجر بالزجر ویسترسل بالإرسال ولا یاکل بن انید لا مرة بل مرارا. سج وب الکلب 
معلماً مفوض إلی رأي المعلم عن أبی حنیفة لأنه یختلف باختلاف الأشخاص والاحوال 
وعند أبي یوسف ومحمد بعرك اکلە ٹلاث مرات وعند الشافعي بالعرفء وعند مالك 
بالائرجاں وأما اشتراط التعلم فلقوله تعالی: ڈ٭وما علمتم من الجوارح٭ (المائدة: ]٤‏ قولە: 
دفقتلہ أُي: فقتل الکلبُ الصّید وطوی ذکر المفعول للعلم بہ. قولہ: ەفلا تأکل٥‏ أي: الصید 
الذي کل منه الکلب؛ء وعلل بقوله: ہفانما اُمسکه علی نفسه:ء و: الفاء فيه للتعلیل. قوله: 
وقلت:: قائله: عديء هو سؤال آخر۔ 

بیان استباط الأأحکام الأأول: ان البخاري احتج بە لمذھبه فی طھارۃ سؤر الکلبہ 
وذلك لأنہ عليه الصلاةۃ والسلام أُذن لعدي رضی اللہ عنه فی اأکل ما صادہ الکلب ولم 
یقید ذلك بغسل موضع فمه؛ ومن ثم قال مالك: کیف یؤکل صیدہ ویکون لعابه نجسا؟ 
واأجاب الإسماعیلی بأن الحدیث سیق لتعریف أُن قتله ذكاته ولیس فيه إثبات نجاسته ولا 
تفیھاء ولذلك لم یقل لە إنحسل الدم إذا حرج من جرح ناب وفیه نظر لأنه یحتمل أُن یکون 
وکل إليه ذلك کما تقرر عندہ من وجوب غسل الدمء ویدفع ذلك بأن المقام مقام التعریف؛ 
ولو کان ذلك واجباً لبینہ عليه الصلاة والسلام وقال الکرماني: وجه ارتباط ھذا الحدیث 
بالترجمة علی ما فی بعض النسخ من لفظ: او کلھا؛؛ بعد لفظ المسجد کما ذ کر مالك عند 
قوله: ہوسؤر الکلاب رممرھا فی المسجد:. 

الٹانسی: ان في إطلاق الکلب دلالة لإباحة صید جمیع الکلاب المعلمة من الأسود 
وغیرعاء وقال أحمد: لا یحل صید الکلب الأسود لأنه شیطانء وإطلاق الحدیث حجة عليه. 

الٹالٹ: أُن التسمیة شرط لقوله عليه الصلاة والسلام: هفإنما سمیت علی کلبكء. أي: 
ذکرت اسم اللہ تعالی علی کلبك عند إرسالہ وعلم من ذلك أنه لا بد من شروط أُربعة 
حتی یحل الصید. الأول: الڑرسال۔ والٹانی: کونە معلماً. والٹالٹ: الإمساك علی صاحبه 
بن لا یاکل منہ. والرابع: ان یذ کر اسم اللہ عليه عند الإرسال. واختلف العلماء في التسمیة 
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فذھب الشافعي إلی اُٹھا سنة فلو ترکھا عمداً أو سھواً یحل الصیدء والحدیث حجة عليه, 
وقالت الظاہریة: التسمیة واجبة فلو ترکھا سھواً أُو عمداً لم یحل۔ وقال أبو حتیفة: لو ترکھا 
عمداً لم یحل ولو ترکھا سھواً یحلء وسیجیےء مزید الکلام فيه فی کتاب الذبائح 

الرابع: فیه إباحة الاصطیاد للاکتساب والحاجة والانتفاع بە بالاکل وغیرہ ودفع 'الشر 
والضر واختلفوا فیمن صاد للھو والتنرہ؛ فأباحه بعضھم وحرمه الاکئرون. وقال مالك: إن 
فعله لیذ کیە فمکروہہ وإن فعله من غیر نیة التذ کیة فحرام لأنه فساد فی الأرض وإتلاف نفس. 

الخامس: فیه التصریح بنع کل ما کل منەه الکلب. 

السادس: فيے اُن مقعحضی الحدیث عدم الفرق بین کون المعل بگسر اللامء ممن 
تحل ذکاته أو لاء وذکر ابن حزم في (المحلی) عن قوم اشتراط کونه ممن تحل ذکاتە: 
وقال قوم: لا یحل صید جارح علمه من لا یحل کل ما ذکاہ وروي في ذمك آٹار: منھا عن 
یحیی بن عاصم عن عليء رضی اللہ تعالی ع أُنہ کرہ صید باز المجوسی وصقرہ. 
ومٹھا:عن ابن الزبیر عن جابں رضي اللہ تعالی عدهہ قال: لا یڑکل صید المجوسی ولا ما 
آصابيه سھمھ. ومنٹھا: عن خصیف قال: قال ابن عباس؛ رضی اللہ تعالی عنھما: لا تأکل ما 
صید یکلب المجوسي وإن سمیت: فإنه من تعلیم المجوسی؛ قال تعالی: طڑتعلمونھن مما 
علمکم اللہ ہچ [المائدة: ]٤‏ وجاء ھذا القول عن عطاء ومجامد والنخعی ومحمد واہن علي؛ 
وعو قول سفیان الثوري. 

السابع: في٭ اُن الارسال شرط حعی لو استرسل بنفسه قِنع من کل صیدہ؛ وقالت 
الشافعیة: ولو اُرسل کلباً حیث لا صید فاعترضه صید فأخذہ لم یحل علی المشھور عندناء 
وقیل: یحل۔ ثم اعلم ان الصید حقیقة فی المتوحش: فلو استأنس ففيه خلاف العلماء علی 
ما یأنی فی کتاب الصید إن شاء اللہ تعالی. 

القامن: ألحدیث صریح في منع ما کل منە الکلب: وفي حدیث أبي ثعلبة الخشني 
فيی سان أبي داود بإاسناد حسن: کلە وإن اکل منه الکلب. قلت: التوفیق بین الحدیث بأن 
یجعل حدیث أبي ثعلبة أصلاً فی الإباحق ون یکون الٹھي فی حدیث عدي بن حاتم علی 
معنی التنزیه دون التحرع قاله الخطابیء وقال أیضا: ویحعمل أُن یکون الأصل فی ذلك 
حدیث عديء ویکوت الٹھی عن التحرع الغابتء فیکون المراد بقوله: وإن آکل منە الکلب؛ 
فیما مضی من الزمان وتقدم من لا فی ھذہ الحال وذلك لأن من الفقھاء من ذھب الی 
أنە إذا کل الکلب المعلم من الصید مرة؛ بعد ان کان لا یأاکل: فإئه یحرم کل صید کان 
قد اصطادہ فکأنه قال: کل مه وإن کان قد کل فیما تقدم إذا لم یکن قد اکل منه في 
ھذہ الحالة,. قلت: ھذا الذي ذکرہ هو قول أبی حنیفةء وأول بھذا التأویل لیکون الحدیث 
حجة عليه ولیس الأمر کذلك فإن في (الصحیحین): فإذا أرسلت کلابك المعلمة وذکرت 
اسم اللہ تعالی؛ فکل مما أُمسکن عليك إلا ان یاکل الکلب فلا تأکل فانی اُخاف أُن یکون 
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إنھا اأمسك علی نفسه. 


و۴ ہی ا 7 رہ ۔ ٠‏ َ 07 0ر0 ٴٌَ - 

٤‏ _- باب مَنْ لغ پَر الوْضوۃ إلا هن المَخرجُین الِقَبْل والنبْرِ 
اُيی: ھا باب فی بیان قول من لم یر الوضوء إلا من المخرجین؛ وھو تثليه مخرج 
بفتح المیم؛ وبین ذلك بطریق عطف البیان بقوله: ٭القبل والدبرہء ویجوز أن یکون جرھما 
بطریق البدلء والقبل یتناول الذ کر والفرجء وقال الکرماني: فان قلت: للوضوء آسباب آخر 
مثل النوم وغیرہء فکیف حصر علیھما؟ قلت: الحصر إُھا هو بالنظر إلی اعتقاد الخصم إِذ ہو 
رد لما اعتقدہ: والاستثناء مفرغ فمعناہ؛ سن لم پر الوضوعء سن محرج مس مخارج البدن الا 
من عذین المخرجین, وعو رد لمن رای أُن الخارج من البدن بالقصد مثلا ناقض الوضوی 
فكأنه قال: من لم یر الوضوء إلا من المخرجین لا من مخرج آخر کالقصدء کما هو اعتقاد 

الشاقعی. قلت: فيے عتاقَشة من وجوم: 

الڈول: آئہ جعل مثل الٹوم سنا للوضوتء ولیس کنلكۓ: لن النوم ونحوہ سیب 
لانعقاض الوضوء لا للوضوء والذي یکون سبباأً لنفی شیء کیف یکون سببا لائباته؟. الغاني: 
قوله: بالنظر إلی اعتقاد الخصم لیس كذلك؛ وا هو حصر بالنظر إلی اعتقاد خصم الخصم 
والخصم لا یدعی الحصر علی المخرجین۔ الثالث: إت قَوله: فمعناہ من لم یر الوضوء من 
صحرح۔۔, لی آخرف یرٹتھ حکم من طعحن فی سرت٭ وحرج البو ل والعذرة تنٹتقعضصض الطھارۂ 7 چا 
الخصم أَیضاٌ فعلمنا من ھذا ان ا حکم الخارج من القیل والدیر وغیرھما سواء في الحکم 
فلا یتفاوت. ٹم المناسبة بین البابین أن الباب السابق فی تفی النجاسة عن شعر الإنسان وعن 
سور الکلبےے وی هذا الباب نمی انتقاض الوضوء من الخارج من غیر المخرجین:؛ وأدنی 


المناسبة کافیة۔ 


لِقول اللہ تَعالی: ڈاز جاۃ حد مِنْکە ِن الغَازِطگج (النساء: ٤٠ء‏ المائدة: ]٦‏ 


ھذا لا یصلح أُن یکون دلیلاً لما ادعاہ من الحصر علی الخارج من المخرجین, لن 
عندھم ینعقض الوضوء من لمس النساء ومس الفرج فإذا الحصر باطل. وقال الکرماني: 
الغائط المطمعن من الأرض؛ فیتناول القبل والدبرہ إذ هو کنایة عن الخارج من السبیلین 
مطلقاً۔ قلت: تناوله القبل والدہر لا یستلزم حصر الحکم علی الخارج منھماہ فالایة لا تدل 
علی ذلك لأن الہ تعالی أحبر ان الوضوے أُو الەیمم عند فقد الما یجب بالخارج من 
السبیلین؛ ولیس فيه ما یدل علی الحصر۔ فقال بعضهھم: ھذا دلیل الوضوء مما یخرج من 
المخرجین. قلت: نحن نسلم ذلكء ولکن لا نسلم دعواك أیھا القائل: إِن عذا حصر علی 
الخارج منھما. وقال أیضا: ظلاو لامستم النساء٭ [النساء: ٤٦ء‏ المائدة: ]٦‏ دلیل الوضوء من 
ملامسة النساء: قلت: الملامسة کنایة عن الجماع وقال ابن عباس: المس واللمس والغشیات 
والانیان والقربان والمباشرة: الجماع؛ لکنە عز وجل حي کریم یعفو ویکكئي؛ فکنی باللمس 
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7 ٤ے‏ کتاب الوضوء/ باب )۳٤٣(‏ 


عن الجماع کما کئی بالغائط عن قضاء الحاجة ومذھب علی بن ابی طالبء وأبيی موسی 
الأشعری وعبیدة السلماني؛ بفتح العین المھملق وعبیدة الضبيی؛ بضم العین' وعطاء وطاوس 
والحسن البصري والشعبي والئوري والاوزاعي: ان اللمس والملامسة کنایة عن الَْماع وھو 
الذي صح عن عمر بن الخطاب أیضاً علی ما نقله آبو بکر بن العربي واین الجزريء فَحینعذ 
بطل قول ھذا القائل: وقولہ: لاو لامستم النساء٭ (النساء: ٤٦ء‏ المائدة: ]٦‏ دلیل الوضوٰیٰ 
بل هو دلیل.الغسل وقال أیضاأً: وفی معناہ مس الذ کر. قلت: ھذا أُبعد من الأولء فان کائت 
الملامسة ببعنی الجماع؛ کیف یکون مس الذ کر مثله؟ فیلزم من ذلك ان یجب الغسل علی 
من مس ذکرہ۔ وقوله: مع صحة الحدیث: اي: فی مس الذکر. قلت: وإن کات الحدیث فیه 
صحیحآء قلنا: أحادیث وأخبار ترفع حکم ھذاء کما قررنا فی موضعه فی غیر ھذا الکتاب. 


وقال عَطاہ فِيمَنْ يَخْمْعُ مِنْ دُبْرِهِ الڈود آؤ مِنْ ذَکرو تَخو القثلَةِ یُعِيدُ الوْضُوۃ 


عطاء هو ابن أيي رباح وھذا تعلیق وصله ابن أبي شیبة فی (مصنفع) پإسناد صحیح؛ 
وقال: حدَّثنا حفص بن غیاث عن ابن جریچ عن عطاء فذ کرہ۔ وقال ابن المنذر: اُجمعوا 
علی أُنه ینقض خروج الغائط من الدبر والبول من القبل والریح من الدبر والمذيء قال: ودم 
الاستحاضة ینقض قيٰ قول عامة العلماء الاربعة۔ قال: واختلفوا فی الدود یخرج من الدبر 
فکان عطاء ابن أبي رباح والحسن وحماد بن أبي سلیمان وأٗبو مجلز والحکم وسفیان 
والٹوري والاوزاعي وابن المبارك والشافعي وأحمد وإسحاق وآأبو ور یرون من الوضوے. وقال 
قتادة ومالك: لا وضوء فيهء روروي ذلك عن الشخعي. وقال مالك: لا وضوء في الدم بخرج 
من الدبر۔ انتھی۔ ونقلت الشافعیة عن مالك أن النادر لا ینقض, والنادر کالمذي یدوم لا 
بشھوۃ فان کان بھا فلیس بناد وکذا نقل این بطال عنه فقال: وعند مالك ان ما خرج من 
المسخرجین معتاداً ناقض, وما خرج نادراً علی وجه المرض لا ینقض الوضوء: کالاستحاضة 
وسلس البول او المذي والحجر والدود والدم. وقال این حزم: المذي والبول والغائط من أي 
موضع خرجن من الدہبر او الإحلیل أُو المثانة او البطن او غیر ذلك من الجسد أو الفمء ناقض 
للوضوء لعموم أمرہ عليه الصلاة والسلامء بالوضوء منھاء ولم یبخص موضعاً دون موضع, وبه 
قال آبو حنیفة وأصحابہ. والریح الخارجة من ذ کر الرجل وقبل المرأة لا ینقض الوضوء عندناء 
ھکذا ذکرہ الکرخحي عن أُصحابنا إلا أُن تکون المرأة مفضاقء وھي التي صار مسلك بولھا 
ووطٹھا واحداء أو التی صار مسلك الغائط والوطء منھا واحداً. وعن الکرخي: ان الریح لا 
یخرج من الذکر واڑما هو اختلاج. وقیل: إِن کائت الریح منتنة یجب الوضوء ولا فلاء 

وفي ز(الذخیرق: والدودة الخارجة من قبل المرأة علی مذہ الأقوال. ونيی (القدوري): 
توجب الوضوء وفي الذکر لا تنقض وان خرجت الدودة من الفم او الأأئف أو الاذن لا 


ت7 
پ5 بِ 


سے کک 


سے ١ل‏ یک سے سی کے سس لے عطح لی ہے بج دی لے بلد درے کے اتاج تی کر مھا یک٦‏ ود ہاج یدام ١‏ کے مج ار موی ےر بجو9وں ہر ےك ر سے چڑ ھن ا 8| در دی نے دسر ےو سے کر سر نے لے" 


ےہ 


: ۷۱۹ )۳٤٣( ۔۔ کتاب الوضوہ/ باب‎ ٤ 
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7 گا ام ے 7 7 7 آە 

وقال جاپر بن عَبدِ اللر إًِا ضحِك فِي الصّلاۃ اعادَ الصّلاہً ولخ یُعدِ الوْصُوۃَ 

3 أ 0 

این ماتي حدثنا إبراھیم بن عبد اللہ حدّثنا وکیع عن الأعمش عن أبي سفیان مرفوعا: سعل: ۱ 
جابر فذ کر ورواف ہی کے قاضي واسط عن یزید بن اف خعائد عن ہی سفیان مرفوعا ۰ 


واختلف عليه في سننه والموقوف هو الصحیح ورفعهہ ضعیف. قال البیھقي: ورویتا عن عبد 
اللہ بن مسعود وأبي موسی الاشعري وأبی أمامة الباملی ما یدل علی ذلك وھو قول الفقھاء 
السبعة۔ وقال الشعبي وعطاء والزھري: وھو إجماع فیما ذ کرہ ابن بطال وغیرہ: وإغا الخلاف: 
هل ینقض الوضوء؟ فذھہب مالك واللیث والشافعي إلی أنه لا ینقض: وذھب النخعي 
والحسن إلی أنه ینقض الوضوء والصلاۃء ویە قال أبو حنیفة وأصحابہ والثوري والأوزاعي 


یمک سای رو رض رک رت 


مستدلین بالحدیث الذي رواہ اندارقطنی عن أبی الملیح عن أبيە: ,ینا نحن نصلیى عخلف 
رسول ال عليه الصلاة والسلامء إٰذا اأقبل رجل ضریر البصر فوقع فی حفرةء فقال رسول الله ا 
: ومن ضحك منکم فلیعد الوضوء والصلاةہ. ورواہ أیضأً من حدیث آنس وعمران بن _آ|ٴ 
حصین وأبي هریرق وضعفھا کلھا۔ قلت: مذھب أبي حنیفة لیس کما ذکرہٹ؛ وانھا مذھبه مثٹل ا 
ما روي عن جابر ان الضحك یبطل الصلاة ولا یبطل الوضوء والقیقهة تبطلھما جمیعذ 'ٴ 
والتبسم لا یبطلھماء والضحك ما یکون مسموعا لە دوت جیرانه والقهقہة ما یکون مسموعاأً ا 
لہ ولجیرانہ والتبسم ما لا صوت فيه ولا تأثیر له دون واحد منھما. فإن قال: کیق استدلت آ( 
الحنفیة بالحدیث الذي رواہ الدارقطئي؛ ولیس فيه إلا الضحك دون القھقهة؟ قلت: المراد 
من قوله: من ضحك منکم قھقھهق یدل عليه ما رواہ ابن عمر. قال: قال رسول اللہ علقتّ: 1 
دمن ضحك فی الصلاة قھقھة فلیعد الوضوء والصلاۃ. رواہ ابن عدي في زالکامل) من 1 
حدیث بقیق: حدثنا أبي عمرو بن قیس عن عطاء عن ابن عمر والأحادیث یفسر بعضها أآز 
يَعَْشا: فون قیل: قال ابن الجوزيی: ھذا ایت ل یصحء فان بقیة من عادته التدلیس. قلت: ۰ 
المدلس إِذا صرح بالتحدیث وکان صدوقا زالت تھمة التدلیس, وبقیة صرح بالتحدیث وھو آ 


صدوق۔ 


عمستلد8. 


فأول المراسیل: حدیث أبي العالیة الریاحيء رواہ عنه عبد الرزاق عن قتادة عن أبي 
العالیة وھو عدل ثقة: ەوأن اأعمی تردی في بر والنبي ا یصلي بأصحابہ فضحكٹ بعض 
من کان یصلیي مع عليه الصلاۃ والسلامء فأمر النبیء عليه السلامء من کان ضحك منھم ان 
یعید الوضوء ویعید الصلاۃ؟؛ وآ خرجه الدارقطنی من جهة عبد الرزاق بسندہء وعبد الرزاق فمن 
فوقه من رجال الصحیح وأبو العالیة اسمه: رفیع آبن عھران الریاحي البصريء اُدرك الجاعلیة 
وآسلم بعد موت النبي؛ عليه الصلاۃ والسلام بسنتین ودخل علی أٌبي بکر الصدیق رضی 


ہرس ای ا جا سو سے اس اراس مس با اس چو تج 


اس کون 


نہ 


- 
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: 
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یں 6ز موم خر پد و یپ ہیں خر کے سو کیپ یں کو پ٦‏ ہیں خر پک ہے رپ بیو ۔ خر پک ہیں سخ 


نو اضو:نےط ہے ہپومےظ کے ہے پاتےے ا ظط قاط کو ہہ کی کور یک وںےط کروہ گب اک ےم 


ے 
نے 


کی نے رخ پک جو کر پک سے کیپ ہے وج رہ ىک مےں ےط دک وی گی موم سر پ من مج 


٭ضدء 


۰:۸ 


٤ ۷۲‏ نی کتاب الوضوہ/ باب )۳٣(‏ 


اللہ تعالی عنه وصلی خلف عمر بن الخطابء رضي الله تعالئی عنه وروی عن جماعة من 
الصحاب ووثقہ یحیی وأبو زرعة 0 حاتمء وروی لە الجماعق وقال ابن رشدالمالكکي: هو 
مرسل صحیح) ولم یقل را ال یارسال والمرسل عندنا حجة وکذا عند ماللك۔ قاله أُبو 
بکر ابن العربي؛ وکذا عن أحمد حکی ذلك ابن الجوزي فی التحقیق؛ وروي ذللكَلأَيٰضاً 
من طرق سبعة متصلف ٦‏ .۶+ و والٹانی من المراسیل: مرسل 
الحسن البصري؛ رواہ الدارقطنی یإسنادہ إليه وھو أیضا مرسل صحیح. والٹائٹ: مرسل 
النخعیء رواہ عن الأعمش عن النخعی قال: جاء رجل ضریر البصر والنبی؛ عليه الصلاة 
والسلام یصلی... الحدیث. والرابع: مرسل معبد الجھني؛ روي عنه من طرق. 


وأول المسائید: حدیث عبد اللہ بن عم وقد ذکرناہ۔ والٹاني: ب, 5 0 
مالك رواہ الدارقطنی من طرق۔ والثالثٹ: حدیث أبی ھریرة من روایة أبي أمیة عن الحسن 
عن أبی هریرۃ عن النبی؛ عليه الصلاة والسلام؛ أنه قال: إذا قھقه فی الصلاة أعاد الوضوء 
وأعاد الصلاةء رواہ الدارقطئي. والوابع: حدیث عمران بن حصین عن النبيء عليه الصلاة 
والسلامء أنه قال: ہو کوسراں چون قرقرۃ فلیعد الرضوے. والخامس: حدیث جابر 
أحرجه الدارقطنی۔ والسادس: حدیث أبی الملیح بن أسامة أخرجه الدارقطنئی أیضا. 
والسابع: حدیث رجل من الأنصار: ان رسول ال عليه الصلاة والسلامء کان یصلی؛ فمر 
رجل فی بصرہ سوء فتردی في بئثر وضحك طوائف من القوم فأمر رسول اللہ کل من کان 
ضحك أُن یعید الوضوء والصلاق6ء رواہ الدارقطنی؛ وقال بعضھم حاکیا عن ابن المنذر: 
اُجمعوا علی أنە لا یںقض خارج الصلاقء واخعلفوا إذا وقع فیھا فخالف من قال بالقیاس 
الجلی وتمسکوا بحدیث لا یصح: وحاشا أصحاب رسول الل؛ عليه الصلاة والسلام الذین 
ھم خیر القرون ان یضحکوا بین یدي اللہ سبحانه لف رسول اللہ عليه الصلاة والسلام۔ 
قلت: ھذا القائل اُعجبه ھذا الکلام المشوب بالطعن علی الأئِمة الکبارء وفسادہ ظاھر من 
وجوہ: الأول: کیف یجوز التثمسك بالقیاس مع وجود الأخبار المشتملة علی مراسیل مع 
کونھا حجة عندھم. قولە: ٹمُسکوا بحدیث لا یصح ولیس الامز كذلكکء بل ٹمُسکوا 
بالأحادیث العی ذکرناہھا وإِن کان بعضھم قد ضعف منھاء فبکٹرتھا واختلاف طرقھا ومتونھا 
ورواتھا تتعاضد وتتقوی علی ما لا یخفی؛ ومع ھذا فإن الرواۃ الذین فیھا من الضعفاء علی 
زعم الخصم لا یسلمه من یعمل بأحادیٹھم ولم تتعاضد وتتقوی علی ما لا یخفیء ومع ھذا 
فان الرواة الذین فیھا من الضعفاء علی زعم الخصم لا یسلمه من یعمل بأحادیٹھم؛ ولم 
یسلم أُحد من الَکلم فیه. والفالثٹ: قولہ: حاشا من أاصحاب رسول اللہ حا .. إلی آخر؛ 
لیس بحجة في ترك العمل فی الأخبار المذ کور وکان یصلى خلف النبي عَلك الصحابة 
وغیرھم من الحنافقین والأعراب الجھالء وھذا من باب حسن الظن بھمء والاً فلیس الضحك 
کبیرڈ وھم لیسوأ من الصغائر بمعصومین ولا عن الکبائر: علی تقدیر کونه کبیرق ومع ھذا 
وقع من الأحداث فی حضرۃ النبي گل ما ہو أشد من ھذا. وقال القائل المذ کوں بعد نقله 


”ےط وط کوچ کے بیچے سے کمومےظ ا ھرےطے وط کو_ے کے کمیے کم ہیں لے ےبھد پک سے کے ا سے پسےط کہہے ںہ تھے توم 


۷۳ ُ )۳٣( -۔ کتاب الوضوء/ باب‎ ٤ 


کلام ابن المنذر الذي ذکرناہ: علی أنھم لم یأخذوا یجفھوم الخبر المروي فی ا٘لضحكء بل 
خصوہ بالقھقهھة. قلت: ھذا کلام من لا ذوق لە من دقائق التراکیب: وکیف لم یأخذوا 
جھفھوم الخبر المروي فی الضحك؛ ولو لم یأخذوا ما قالوا: الضحك یفسد الصلاة ولا 
خصوہ بالقھقھة؟ فإن لفظ القھقھة ذکر صریحاً کما جاء في حدیث ابن عمر صریحاً. وجاء 
أیضا لفظ: القرقرة فی حدیث عمران بن حصین. وقد ذکرناهما قریباء وقد ذ کرنا ان 
الاحادیث یفسر بعضھا بعضا۔ 


٦یھ۹۶"َ۶۷ء‏ یب بب رت 

اي قال الحسن البصريء رضی اللہ عنه وهذہ مساألتان ذکرھما بالتعلیق۔ التعلیق 
الأول: وهو قولہ: دإن اخذ من شعرہ أو أظفارہم أخرجہ سعید بن منصور وابن المنذر باسناد 
صحیح موصولاء ویە قال أُھل الحجاز والعراق. وعن أبي العالیة والحکم وحماد ومجاعد 
یجاب الوضوء في ذلكء وقال عطاء والشافعي والنخعی: ِسە الماء۔ وقال أُصحابنا الحنفیة: 
ولو حلق رأسه بعد الوضو أو جڑٌ شاربه أو قلُم ظفرہ او قشط خفه بعد مسحہ فلا إعادة 
عليه۔ وقال این جریر: وعليه العادة۔ وقال إبراھیم: عليه إمرار الماء علی ذلك الموضع. 
والتعلیق التانی: وصلهھ این أبي شیبة یإسناد صحیح عن حشام عن یونس عده قوله: دأو خلع 
حفيهہ قید بالخلع لأنه إذا أُخذ من خفيه ممعنی قشط من موضع المسح فلا وضوء عليه 
وأما لو خلع خفيه بعد المسح عليھما ففیه أربعة أقوال: فقال مکحول والنخعي وابن ن ابی 
لیلی والزھري والأوزاعي وأحمد وإسحاق: یستاأُئف الوضوہ وبە قال الشافعي في القول 
القدم۔ والقول الثانئی: یغسل رجليه مکكانه فان لم یفعل استأئف الوضوء وبە 2 مالك 
واللیث. والٹائٹ: یغسلھما إذا راد الوضوے وبە قال الثوري وأبو حنیفة وأصحابه والشافعي 
في (الجدیں والمزتي وأبو ور لا شيء عليه ویغسل کما ھوء ویە قال الحسن وقتادق 
وروي مثله عن النخعي. 


وقال ایُو مُرَيْرَۃً لا وضو إلا من حنث 

ھهذا التعلیق وصله اسماعیل القاضي في 22 باسناد صحیح من حدیث مجاھد 

عنه موقوفا ورواہ ابو عبید في کتاب (الطھوں بلفظ فلا وضوء إِلاّ من حدث أو صوت أو 
ریح٤۔‏ وقال بمعضهھم: ورواہ أحمد وأبو داود 0 من طریق شعبة عن سھل بن أبي صالح 
عن أبیه عده مرفوعاً. قلت: الذي رواہ أبو داود غیر ما روي عن أبي و ےہ و سے 
تقف عليه الان. وقال الکرماني: معئی د؛لا وضوء الا من حدثٹ:: لا وضوء لا من الخارج 
من السبیلین. قلت: الحدث أعم من ھذاء وکل واحد من الاغماء والنوم والجنون حدثء 
وجمیع الأئمة یقولون: لا وضوء إِلاّ من حدث؛ فان اعتمد الکرماني في ھذا التفسیر علی 
حدیث بی داود المرفوغعء فلا یساعدہ ذلك؛ لن لفظ حدیث أبي داود عن ۳ ھریرة ان 


اکور ھک در ھی کرو او اکا کی 2یج ۱ عایض کبیح ےوک کھج کوک جو گت اعد را تہ یک 


وف کرس رھ 


بسں سے مہ 


مھ مر ا یر ا ا کک 


سو سس 


ہیتجچا۔ 


سی جس ا پر سا 


لے و سے ہے ےل 


2 


-- 
سیت 


نے سوک فہم لئ کی و رط 


و شس ریہ سی 


ہے سر 
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لا دک ا ا کر کا ا ا ا ںا لا ا ا ا و ار ال و مل ا ھک ا ےلت ا ا لو ا ا مل 3[ ا ا ا ھا لا سک ا و ا یی ا ا یا 
ك۷ ٤‏ ےَکتاب الوضوء!/ باب )۳٣٣(‏ 


رسول الله ككإَُ قال: دإذا کان أحدکم فی الصلاۃ فوجد حرکة فی دبزہ أحدث أو لم 
یحدث فأشکل علي فلا ینصرف حتی یسمع صوتاً أر یجد ریحاہ. فالحدث ھنا خاص 
وھو: سماع الصوت أو وجدان الریح۔ وأثر أبی عریرۃ عام فی سائر الأحداث لان قوله: من 
حدث,: لفظ عام لا یختص بحدث دون حدث۔. 


کے ہے ُّ؟ 3۰ ٠...‏ ‌ 

و ود بپ ہچ ھر سج رو ہے ہو ہپ 
بسَھُم فَتَزْقَهُ لسم فَرَكَعٌ وسَُجُد وعَضی فِي صَلاته 

جح سرت 

الأول: اُن مذا الحدیث وصلہ ابن إسحاق في المغازيء قال: حدثني صدقة بن یسار 
عن عقیل بن جاہر عن أبیه قال: ٭خرجنا مع رسول اللہ عكٌ. تی ہی مر تفع 
فاصاب رجل أمرأة رجل من المشرکین: فحلف أُن لا اُنتھي حت حتی أهریق دماً فی أصحاب 
مہحیٹل فخرج یتبع أثر النبي علق فنزل النبي كلّه منزلاً فقال: من رجل یکلڑنا؟ فانتدب 
رجل من المھاجرین ورجل من الأنصار قال: کوتا بفم الشعب۔ قال: فلما خرج الرجلان إلی 
فم الشعب اضطجع المھاجري وقام الانصاريی یصليء وأنی الرجلء فلما رأی شخصه عرف 
أنه ربیعة للقوعء فرماہ بسھم فوضعہ فی ونزعہ حتی مضی ثلاثة أُسھم: ثم رکع وسجد ثم 
قال: سبحان اللہ الا أُنبھتي ول ما رمی؟ قال: کنت فی سورةۃ أُقرؤھا فلم اأحب ان أقطعھا۔. 


الٹانی: ان عذا الحدیث صحیح۔ أُخرجه ابن حبان في (صحیحع والحا کم في 
۔(مستدرک) وصححہ ابن خزیة في (صحیحع) وأحمد في (مسندم) والدارقطتي في (سنه) 
کلھم من طریق إسحاق. فان قلت: إذا کان كذلك فَلِعَ لم یجزم بە البخاري؟ قلت: قال 
الکرمانی: ذکرہ بصیغة التمریض لأنه غیر مجزوم به بخلاف قولە: قال جابر في الحدیث 
الذي مضی ھناء لأن: قالء ونحوہ تعلیق بصیغة التصحیح مجزوماً بە۔ قلت: فيه نظر لأن 
الحدیث الذي قال فیه: قال جابں لا یقاوم الحدیث علی ما وقفت عليه وکان علی قوله 
ینبغی اُن یکون الأمر بالمکس. وقال بعضھم: لم یجزم بە لكونه مختصراً۔. قلت: ھذا أبعد من 
تعلیل الکرمائي؛ فان کون الحدیث مختصراً لا یستلزم ان یذ کر بصیغة التمریض؛ والصواب 
فیە ان یقال: لأجل الاختلاف فی این إسحاق. 

الثالث فی رجالہء وھم: صدقة بن یسار الجزريء سکن مک قال ابن معین: ثقة 
وقال أبو حاتم: صالحء روی لە مسلم والنسائي وابن ماجة أأیضا. وعقیلء بفتح العین: . 
جابر الأنصاري الصحابي؛ ولم یعرف ‏ ە راو غیر صدقة وجابر بن عبد الله بن عمر 
والآانصاريٍ. 


الرابع: في لغاتہ ومعناہ قوله: رفی غزوۃ ذات الرقاعء سمیت اسم شجرة ھناكگ 


ےم دےص مع مع بعود-ےع ےک تک ےت ع1 ہت ہت صمصعہ ہع ےی تعن کیپ ےرت ری ےی ےس رسس روت 


وقیل: باسم جبل ھناك فيه بیاض وسواد وحمرة یقال لە: لرقاع؛ فسمیت به. وقیل: سمیت 
به لرقاع کانت فی ألوہتھم. وقیل: سمیت بذلك لن أقدامھم نقبت نقبت فلفوا علیھا الخرقء وھذا 
هو الصحیح لن ابا موسی حاضر ذلك مشاعدة وقد اُخبر به 02 غروۃ ذات الرقاغ قتي 
سنة أُریع من الھجرة. وذکر البخاري اُنھا کانت بعد خیبرہ لن أبا موسی جاء بعد خیبر۔ 
7 (حتی أحریق) أي: أریق: والھاء فيه زائدة. قوله: (أثر النبيء ء عليه الصلاةۃ ة والسلامۃ 
بفشح الھمزۃة والثاء المثلثق ویجوز بکسرعا وسکون الٹاء. قوله: ومن رجل)؛ کلمة: من 
استفھامیة أي: أي رجل یکلؤنا؟ أي: یحرسنا؟ من کل یکل کلاعق من باب: فتح یفتح 
کلاته اکلہ فأنا کالیءء وھو مکلوء. وقد تخفف ممزۃ الکلامة وتقلب یاء فیقال: کلایة., 
قوله: ہففائتدبءء یقال ندبه للأہر فانتدب لە أٌي: دعا لە فأجاب: والرجلان ھما: عمار بن 
یاسر وعباد بن بشر۔ ویقال الأنصاريء وھو عمارة بن حزم: والمشھور الأول. قوله: 
ۃالشعب؟٤؛‏ پکگسر الشین: الطریق نی الجبلء وجمعه شعاب. قوله: ٭وقام الأنصاري:ء وھو 
عباد بن بشر. قوله: اربیئة٤ء‏ بفتح الراء وکسر الباء الموحدة: هو العین والطلیعة الذي ینظر 
للقوم ٹلا یدھمھم عدو وک کرت الا غلىی نل کو خشرت ینظر منه من: ربأ یرب من باب: 
فتح یفتح۔ قوله: ہفرماہہء الضمیر المرفوع یرجع إلی المشركء والمتنصوب إلی الأنصاري۔ 
قوله: دحتی مضی ثلائثة اہھم أی: : حتی کمل ثلائۃ اأسھم۔ قوله: قد نکرو با بفتح النون 
وکسر الذال المعجمة: أي علموا وأحسوا بمکانہ. قولہ: دألا اُبھتنی کلمة: اٌأً بفتح الھمزۃ 
والتخفیف ببعنی الانکاں فکأنه أنکر عليه عدم إنباهه ویجوز بالفتح وألتشدید ویکون بمعنی: 
ھلاء بجعنی اللوم والعتب علی ترك الإنباہ. قوله: ە٭کنت في سورة أقرؤھاہء وکانت سورة 
الکھف,؛ حکاہ البیھقھي۔ قوله: ٭فنزفه الدم8؛ فی روایة البخاري بفتح الزايء وبالفاء۔ قال 
الجوھري: یقال نزفه الدم إذا حرج من دم کٹیر حتی یضعفء فھو نزیف ومنزوفء وقال این 
العین: ھکذا رویناہ والذي عند أُھل اللغة: نرف دمه علی صیغة المجھول أٌي: سال دمه۔ 
وقال ابن جنئی: أنرقت الیٹر وأنزفت ھیء جاء مخالفاً للعادة. وفی (المحکھھ): أُنزفت البئر: 
نرحت. وقال این طریق: تمیم تقول: أنزفت؛ وقیس تقول: نزفتء ونزفه الحجام ینزفه وینزفہ: 
أُخرج دمه کل ونزرفه الد وإِن شعت قلت: أنرفہ وحکی الفراء: أُنزفت الیٹر: ذھب ماڑھا. 


الخامس فی استنباط الأحکام مه احتج الشافعیي ومن معه بھذا الحدیث: ان خروج 
الدم وسیلانه من غیر السبیلین لا ینقض الوضوء فإنه لو کان ناقضاً للطھارة لکانت صلاة 
الأنصاري به تفسد أُول ما أصابه الرمیة ولم یکن یجوز لە بعد ذلك ان یرکع ویسجد وھو 
محدث: واحتج أصحابنا الحنفیة بأاحادیث کثیرة أقواھا وأصجھا ما رواہ البخاري في 
(صحیحھ) عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة رضی ال تعالی عنھاء قالت: وجاءت 
فاطمة بنت أبي حبیش إلی النبیء عليه الصلاة والسلامء فقالت: یا رسول اللہ إنی امرأة 
اُستحاض فلا أطھر آفادع الصلاۃ؟ قال: لا إنھا ذلك عرق ولیست بالحیضة فإذا أقبلت 
الحیضة فدعي الصلاق وإذا اأُدبرت فاغسلی عنك الدم. قال هشام: قال انی: ٹم توضعي لکل 
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کسی 0سسشت ا سا ید ا سج ساسا یسا ییحی کرای سیت کا سس شس وی سج سس سبہھی ات 


)٤٤( ے گتاب الوضوء/ باب‎ ٤ ۷٢ 


صلاۃ حتی یجيء ذلك الوقت٭. لا یقال: قوله: وثم توضعي لکل صلاقہ) من کلام عروۃ 
لڈن الترمذدي لم یجمله من کلام عروة وصححهة وأما احتعجاج الشافعی ومن ,ععه بذلك 
الحدیث فمشکل جداٌ لن الدم إذا سال أصاب بدنه وجلدہہ؛ وریما أصاب ثیابە وَمَؾ نزل 
عليه الدماء مع إصابة شیء من من ذلكء واإن کان یسیراً لا تصح صلاتہ سویں ولعن قالوا: إن 
الدم کان یخرج من الجراحة علی سبیل الزرق حتی لا یصیب شیئاً من ظاھر بدنة وربا 
ُصاب ثیابہ ومع إصابة شيء من ذلكء وإن کان یسیرا۔ لا تصح صلاتد وقال بعضھم: ولو 
لم یظھر الجواب عن کون الدم أصابه فالظاھر ان رص کان یری ان خروج الدم في 
الصلاة لا یبطلء بدلیل أنه ذکر عقیب مذا الحدیث أثر الحسن البصريء قال: ما زال 
المسلموت یصلوت فی جراحاتھم. قلت: گا سیت لکل رامت مر ال وکیف یجوز 
هذا القائل نسبة جواز الصلاة مع خروج الدم فیھا مع غیر دلیل قوي إلی البخاري؟ وأثر 
الحسن لا یذل علی شيء من ذلك أصلاَء لأنه لا یلزم من قوله: ویصلون في جراحاتھم): 
أن یکون الدم خارجاً وقتعذ ومن لە جراحة لا یترك الصلاة لاأجلھا بل یصلي وجراحته إما 
معصبة بشیءے او مربوطة بجبیرة ومع ذلك لو خرج شيء من ذلك تفسد صلاتہ پنچزد 
الخروج ولا بد من سیلانه ووصولە إلٰی بے سم عت 


وقال الحَمَخ ما زل الحَشلِدون عَلُونَ بِي چزاحاتہ 

أي: قال الحسن البصري: ومعناہ یصلون فی جراحاتھم من غیر سیلان الدمء والدلیل 
عليه ما رواہ ابن أٔبي شیبة في (مصنفع): عن ھشام عن یونس عن الحسن: أنه کان لا یری 
الوضؤء من الدم إلا ما کان ساثكٌ ھذا الذي روي عن الحسن پإسناد صحیح هو مذعب 
الحنفیق وحجة لھم علی الخصم فبطل بذلك قول القائل المذکوں ولو لم یظھر 
الجواب... إلی آخرہ ولم یکن المراد من ٹر الحسن ما ذھب إليه فھمه بل وھمه فذلكْ 
مع علمه ووقوفہ علی الذي رواہ ابن أبي شیبة في (مصنفء) المذ کور ترک ولم یذ کرہ لکونە 
یرد عليه ما ذھب إليه ویبطل ما اعتمد عليه ولیس ھذا شأن مض وفاہ ھهذا داب 
المعائدین المتعصبین الڈذین یدقون الحدید البارد علی السندان. 


وقال طَاؤس ومُحئد بن عَلِئ وقطاء وافل الحِجّاز لَيِسَ فِي الم وو 
طازس عئر ان کیسان الیمانی الخمیريء أحد الاعلام التابعین وخیار عباد اللہ 
الصالحین. قال یحبی بن معین: اسم ذکوانء وسمي طاوساً لأنه کان طاوس القراء ووصل ۔ 
ُثرہ این اي شیبة یإسناد صحیح عن عبید اللہ بن موسی عن حنظلة عن طاووس أنە کان لا 
یری في الدم السائل وضوء یغسل منه الدم ٹم حبسہ وھذا لیس بحجة لھم لٹھم لا یرون 
العمل بفعل التابعيء ولا هو حجة علی الحنفیة من وجھین: الأول: أنە لا یدل علی أن: 
طاوساً کان یصلي والدم سائل. والثائي: وإن سلمنا ذلكء فالمنقول عن أبي حنیفة أنە کان 


۷۷ )۳٣( -۔ کتاب الوضوء/ باب‎ ٗ٤ 


یقول: التابمون رجال ونحن رجال یزاحمونٹا ونزاحمھم؛ والمعنی ان احداً مُھم إذا أُدی 
اجتھادہ إلی شيء لا یلزمنا الأخذ بی ہل تجتھد کما اجتھد هو فما اُدی اجتھادنا إِلَيْه عملنا 

بە وٹرکنا اجتھادہ. وأما محمد بن علی فھو: محمد بن الحسین بن علي بن أبي طالبء 
بی الہ تعالی می مت الھاشمي تھ اُبو جعفر سرت بالباقر سمی بە لنه 


7 في قوئم الحافظ بی شر لمعروف بسموید من طریق الأممٹل 9 سألت آبا 
دس شر شی بر گے 
الاول. واعلم ان جمیع ما ذکر فی عذا الباب لیس بحجة علی الحئیفة فان کان من أقوال 
الصحابة فکل واحد لە تأویل ومحمل صحیح؛ وإِن کان من قول التابعین فلیس بحجة علیھم؛ 
لما ذکرنا عن أَبي حئیفة الان,. وأما عطاء فھز ابن أبي رباح وأثرہ وصله بد الرزاقف عمن اہن 
۔وعطاء حجازیون وغیر ھؤلاء الثلائة مثل سعید بن المسیب وسعید بن جبیر والفقھاء السبعة 
من أھل المدین ومالك والشافعي وآخرونء وخالفھم أبو حنیفة واستدل ما رواہ الدارقطني: 
لا ان یکون دماً سائل وھو مذھب جماعة من الصحابة و قال ابو عمر: وبه قال 
اجوری ام سض وص الله بن الحسن والاأوزاعي وأحمد بن حتبل وإسحاق بن 


راعوی وإان کان الدم -- غیر خارج ولا سائل فانه لا ینقض الوضوء غند جمیعھں وما ۱ 


اأعلم اُحدا وجب الوضوے من یسیر الدم الا مجاعداً و ح٥‏ 


وعَصًر ابنّ گی می اٛم عُمر بَثزَةً قح مھا الام و 7 تَنَوضا 
وصله ابن أُبي کے اسان صحیح: حدثنا عبد الوهاب حدّثنا سلیمان بن الیم عن 
بکر قال: فرأیت ابن عمر عصر بثرة في وجھه فخرج منھا شيء من دم فحکم بین إصبعیه 
ٹم صلی ولم یتوضأ. والبٹرة6؛ بفتح الباء الموحدة وسکونت الثاء المثلث ویجوز فتحھا وھو 
حُرّاج صغیر. یقال: بٹر وجھهء وھذا الأثر حجة للحنفیة لن الدم الخارج بالعصر لا ینقض 
الوضوء عندھم لأئه مخرج؛ والنقض یضاف إلی الخارج دون المخرج کما هو مقرر في 
کتبھم؛ فان تو سی دج یٗم یر چرب بعد سے 


تق بن ای اڑفی ما مََشی قی کلا: 
این أبي "0 اسمه عبد اللہ وابو ُوفی اسمه: علقمة بن الحارث الصحابي بن 
الصحابی؛ شھد بیعة الرضوان وما بعدھا من المشاھدء وھو آخر من مات من الصحابة 
بالکوقة سنة سیع وثمانین وقد کف بصرہ وهو أحد من رآہ أبو حنیفة من الصحابة وروی 
عل ولا یلعفت إلی قول المنکر المتعصب: وکان عمر أبی حنیفة حینگلذ سبع سنینء وھو 


ہی 


می بن 


+جہے۔ 


ھت 


یں 


یکر اد اعت 


نے ہے بے ور ےہ ور ہے رر ےہ رس ےہ سا سچوہ سم جا سک ہہس 


ج۔ 
ات 


ا ا ا2ے سے سی و دس رٹ می چا سے ےج سے رہ سے مس سپ ہے ےی ہہ وی سو ےرپ ںیھ وھ و سے ہے کے ا چو ےم 


٣ 


سی ے بس دے نسں ہے سی ےی ے ‏ سید ےس ا1ے ھمینے تسد ے سے سید ےتعسی ہے تسین بھینےر دید ھی نے سیپ تھی ار ویر سیر بی ہے کت 


سن التمییز۔ هذا علی الصحیح |ن مولد أبي حنیفة سٹنة ثمانین: وعلی قول من قال: سنة 
سبعینء یکون عمرہ حینئذ سبعة عشر سنة؛ ویستبعد جداً أن یکون صحابی مقیعاً بلد وفی 
اُملھا من لا یکون رآہ وأصحایه أخحبر بحاله وهھم ثقات في أُنفسھم. قوله: ەبزق+) بالراي 
والسین والصاد: بجعنی واحدء وھذا الأئر وصله سفیان الثوري؛ وفي (جامعه)؛ عن عطاء ین 
السائب أنه رآہ یفعل ذلكء ورواہ ابن أبي شیبة في (مصنفه) بسند جید عن عبد الوهابٰ 
الٹقفغی عن عطاء بن السائب؛ قال: رأیت ابن ای أوفی بزق دما هو یصلي ئم مضی فی 
صلاتہ وھذا لیس بحجة لھم علیناء لن الدم الذي یخرج من الفمم؛ إن کان من جوفه فلا 
ینقض وضوءہء وإن کان من بین أُسنانه فالاعتبار للغلبة بالبزاق والدم ولم یتعرض الراوي 
لذلكء فلم یبق حجة. والحکم بالغلیة لە أُصل. وروی ابن أأبي شیبة عن الحسن في رجل 
برق فرأی في بزاقه دماً أنه لم یرد ذلك شیئاً حعی یکوت عبیطاء وروي عن ابن سیرین أنه را 
بزق فیقول لرجل: اأنظر ھل تغیر الریق؟ فان تغیر بزق الثانیة فان کان في الثانیة متغیرا فانه 
یتوضأء وإن لم یکن فی الثانیة عتغیراً لم بر وضوعاآ. قلت: التغیر لا یکون إِلا بالغلبة. 


وقال ابنُ غُمَر والحسنُ فِيمَنْ يَْتَجِمُ لَیْسنَ عَلَيْه یه إ الا غُسل مَحاجمہ 


ار ری بجر ہو ا رو رط و ا ۳ 
محاجم4٦.‏ وحڈًثنا حفقص عن اُشعث عحن الحسن وابن سیرین (أنھما کانا یقولان بغسل آثر 
المحاجم٤.‏ ولما ذکر ابن بطال فی شرحه أثر این عمر والحسن. قال: : ھکذا رواہ المستملي 
,ھ۶ ورواہ الکشمیھني واکٹر الرواۃ بغیر: إِلاّ ؛ ٹم قال: وروایة المستملی ھی 
ری وکذا قال الكرماني: ومقصودھم من تصحیح هذہ الروایة إلزام الحنفیة: ولا یصعد 
وعليی بن أبي طالب؛ وروته عائشف رضي ارڈ عنھاء عن النبيء عليه الصلاة والسلام رواہ 
فی المحجم بمەص الحجام ولم یسل ولم یلحق إلی موضع یلحقه حکم التطھیرں فعلی 
الاصل المذ کور لا ینٹثقض وضووٌّہ ولکن لا بد من غسل موضع الحجامف والمقصود [زالة 
ذلك من موضع الحجامة بأي شيء کانء ولا یتعین الما وفی (المحلی) فی أثر این عمر: 
غسله بحصاة فقط؛ وعن اللیث: یجزیه ان بيیسحه ویصلی ولا یغسله فھذا یدل علی ان 
المراد إزالة ذلك. قوله: د(محاجمہ: جمع محجمة بفتح المیم: مکان الحجامة وبیکسر 
المیم: اسم القارورةء والمراد هھنا الأول. 
لی د درد مار جع ہے کہ مہہ 


لے چم زس مک ے سے سے سے س سے سے سے سب وت 


وك ایوہ جومے اجکسمط ا جے مکی جوتے یوں ےہ اجھیظط ٦جوے‏ ہجو.ے کے سے سے جو کہ سے ہجو رم ہے اڈ صص ہب مھ ںی ڑحح ‏ سیت حر تی حر ہی ۓ حر ہی حر ہک مر وگ ےس جےس ے سس سےسےسےل 


9ھ نے اھ پک ا ا ا ھا ا آھھ و پا و سن اک ھا ا کی وس ا کے جس ا کے ال ہی مت پک لا ا مس اج سی دج سی نے یپ یچک ار ید ریہ وت ملک کت تد نت 


۔. کتاب الوضوہ/ باب )۳٣(‏ ۷۹ 


المدجد ینتظژ الصّلاة ما لم بُخدِ ِث٠‏ فقالٌ رَجل أُجَیی ما الحَدَثُ با أیا مُرَئرٰة قال 
الصّؤث يَغیي الضْرْطَة, (الحدیث ۱۷١‏ ۔ أطرافه في: ٤٤٥٤ء‏ ۱۷۷ء ٤١٦٦ء‏ ۸٦٦)۹٦٦ء‏ 
۹ء ۹ ]٦۷١٤۷٢‏ 


اقول: إن کان البخاري أآخرج ھذا الحدیٹ هھنا للرد علی أُحد ممن هو معود بالرد 
عليه فغیر مناسب: لن حکم ھذا الحدیث مجمع عليه ولیس فيه خلاف. وإن کان لأجل 
مطابقته لترجمة الباب فلیس کذلك أیضاً لأنه داخل فیمن یری الوضوء من المخرجین, وقال 
بعض الشراح: والبخاري ساقہ لأجل تفسیر أبي ھریرة الحدیث بالضرطق وھو إجماع. قلت 
لم یتأمل ھذا ما قاله لآن الباب ما عقد لہ ولا له مناسبة هنا. 

بیان رجاله: وعم أربعة کلھم قد ذکروا: وابن أبي ذئب: محمد بن عبد الرحمن بن 
المغیرة بن الحارث بن أبي ذئب:؛ واسمه: مشام بن شعب وسعید بن أبي سعید المقبری؛ 
بضم الباء وفتحھاء وقیل: بکسرھا أیضاً, 

بیان لطائف إستادہ منہا: اُن فیه الشحدیث والعنعنة. ومنھا: ان روائه کلھم مدنیون إِلاّ 
آدم فانہ ضا دخل المدیلة. 


بیان المعنی والاعراب قولہ: ؛لا یزال العبد فی صلاقء أي: في ثواب صلاۃ۔ قوله: 
-.- صلاق)٦‏ خبر: لا یزال. قوله: ہما کان فی مسجا۔!؛ وفی روایة الکشمیھني: ڈما دام فی 
مسجدہ. قوله: وینتظرہ: ما خبر للفعل الناقصء وإما حال. و فی المسجد: خبرہ و تھا نکر 
الصلاۃ وعرف المسجد لأنه قصد بالتتکیر التتویعء لیعلم أُن المراد نوع صلاتہ التي ینتظرھاء 
مثلا لو کان فی انتظار صلاة الظھر کان فی صلاة الظھر؛ وفي انتظار العصر کان في صلاق 
العصس وعلم جرأ۔ وأما تعریف المسجد فظاھر لن المراد بە هو المسجد الذي عو فيه 
وھذا الکلام فيه الإأضماں تقدیرہ: لا یزال العبد فی ثواب صلاة ینتظرھا ما دام ینتظرھا: 
والقرینة لفظ الانتظار ولو کان یجري علی ظاھرہ لم یکن لە ان یتکلم ولا أن یأتي جا لا 
یجوز فی الصلاۃ۔ قوله: همالم یحدٹہ أي: ما لم یأت بالحدث۔ وکلمة: ماء مصدریة 
زمانی والتقدیر: مدة دوام۔ عدم الحدث: کما فی قولہ تعالی: ظاما دمتک٭ زمرم: ]١٣‏ أي: 
مدة دوامی طلحیا٭ (مرم: ]۳٣‏ فحذف الظرف وخلفتہ: ماء وصلتھا۔ قوله: دأعجمي؟ نسبة 
إلی الأعجی کذا قیل: وھو الذي لا یفصح ولا یبین کلامه وإن کان من العربء والعجم 
خلاف العرب؛ والواحد اأعجمي. وقال ابن الأئیر: "کل من لا یقدر علی الکلام فھو اأعجم 
ومستعجم. وقال الجوھری: 3 نقل: رجل اأعجميء ء فتنسبه إٰی نے ال ان یکون اعجم؛ 
وأعجمی بمعنی مفل: دوار ودواري۔ قلت: فھم من کلامه ان الیاء في: اأُعجمي: لیست 
للدسبق کما قال بعضھم وانما هي للعبالغة, قوله: ٭فقال رجلء إلی آخرہ: مدرج من سعید. 

بیان استباط الأحکام: الأول فيه فضل انتظار الصلاق لن انتظار العبادة عبادة. 
الٹانی: فيه ان من یتعاطی أُسباب الصلاة یسمی مصلیا. الغالٹ: فيه ان ھذہ الفضیلة 


وو وف تشہد یں رس یسا 


تچ تی 


عی۔ مرتیں۔ ۳ بیےی ات سو ہس ےھچ هر سید 


ے یوون 


گا کا شی کس اھت اھ وت ا اد 


ہویم 


دک اس ا سا سس 


سے 


کاحاھ 


لوہ 


ات و سس 


7ے ایی م کید مکی 


جو جو۲ کے ٣ے‏ ٣ے‏ اجچوھط کے ں ٣ط‏ نے ں٣‏ ٣ط‏ جرگ ںو٣ک‏ جیور ٣ط‏ ےط جو٣‏ اور سے کحی ںچے گى پچے گ٣ر‏ چو کر یں ک٣‏ کے ٣پ‏ اھر ہے٣‏ کے گر 
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المذکورة لمن لا یحدٹ۔ وقوله: دمالم یحدٹ٠‏ اعم من ان یکون فسساء او ضراطاً أو 
غیرھم من نواقض ہت و مت سے رخ ان 2( فان قلت: 
القالحات بت لسانت وت الغالب ان ابمل سای سآ 
علیھا۔ قلت: السؤال عام والجواب خاص: وینبغی ان یطابق الجواب السوالء ولکن فھم أبو 
شظریرث رضی ارہ تعالی تس لاج ان مقصود ھذا ایتائن إلہدٹ الخاص وشھو الدڈی یقع ہی 
المسمعد حالة الانعظاں والعادةۃ اُن دذلكۓ إ" یکون الا الضرطف فوقع الحواب طیق السوال؛ 
ولا فاسباب الىقض کثیرۃ۔ 
۷/٤‏ ۔۔۔ حڈڈثتا آبُو الوَلِیدِ قال حڈ'نا اب عَُىَةً عَن الڑھرئ عن عَباد بن میم عَن 
عَن التب صلی اللہ عليه وسلم قال ه؛لا يَتضرف تی يَسْمّعغ ضو تا از يَُجد ریحاء. 
3 الحدیٹگ رکوہ وطرفه]۔ 


قال بعضھم: أورد البخاري ھذا الحدیث ھتا لظھور دلالتہ علی حصر النقض ما یخرج 
من السبیلین۔ قلت: ھذا قطعة من حدیث عبد اللہ بن زید وھو جواب للرجل الذي شکی 
إلی لنبّي لٹ نہ یجد الشيء في الصلاق حعی یخیل إليه. فقال: لا ینصرف حتی یسمع 
صوتا أو یجد ریحاء وھو جواب مطابق للسوالء لن سؤاله عن ھذا وہو فی حالة الصلاق 
وقيی حالة الصلاة لا یوجد غالباً إلاً ضراط أو فساء. فاجاب كَإه بأنہ لا ینصرف حتی بجد 
احد ھذین الشیئین ولیس ھهذا حصر النقض با یخرج من السبیلین: فالقائل المذ کور وإن 
کان أراد بھذا الکلام نصرة البخاري وتوجیه وضع مذا الحدیث فی ھنا الباب لما ذکر 
فلیس بشِيء. 

بیان رجاله: وعم خمسة. الأول: أبو الولید: مشام بن عبد الملك الطیالسی؛ عذا 
الذي قاله الاکٹرون وفیھم عشام بن عمارء ویکنئی بأبي الولید وروي أیضاً عن این عیینةق 
ویروي عنه البخاري أیضاً فیحتمل أن یکون ھذا. الٹانی: سفیان بن عیینة. الثالث: محمد 
این مسلم بن شھاب الزھري. الرایع: عیاد بعشدید الباء الموحدة: این میم الأنصاري۔ 
الخامس: عمدف عیلد اللہ بن زید المازني نيی رضي اللہ تعالی عتلہ. 

بیان لطائف إسنادھ: منھا: أن فيه التححدیث والعنعنة. ومنھا: ان رواته أئمة أُجلاء. 
ومٹھا: أن رواته ما بین بصري وکوفي ومدني. 

بیان تعدد موضعہ ومن اُمخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري في الطھارة أأیضا عن علي بن 
عبد اللہ وأبي الولید فرقھما۔ وفي البیوع عن أبي نعیم. وأآخرجہ مسلم فی الطھارة عن أبي 
بکر بن أبي شیبة وزھیر بن حرب وعمرو الناقد. وآخرجه أبو داود فیه عن قتیبة ومحمد ابن 


أحمد بن أبي عفلعین: وآخرجهہ النسائی فيه عن قتیبة ومحمد بن منصور. وأخرجهہ ابن عماجة 


نسحم سور سو سد سس وس رس ے سیر بیعں ا بے نو ےر یع ا ےاعیہ ہمد تہ مت ےت سی سہ سد تد >> 


۸۱ )۳٤( -۔ کتاب الوضوء/ باب‎ ٤ 


میم عن عمه عن عبد اللہ بن زید بھ. 

بہان المعائی والاعراب قولە: ولا بنصرفب: أيی: سی و وی لأن تمام 
الحدیث: شکی إلی ابی ملال: الرجل یخیل إليه أنه یجد الشیء في الصلاة؟ فقال: لا 
ینصرف حتی یسمع صوتاً أو یجد ریحأء. وفي روایة ولا ینفلتہ بعنی: 00 ا وکلمة: 
حتی؛ للغایة,. وکلمة: انذء مقدرة بعدھاء واتھا ذکر شیعین وھما: سماع الصوت ووجدان 
الرائحق حتی یتناول الاُصم والاأمحشم وقد استوفینا الکلام فیه في باب: لا یتوضأً من الشك 
حتی یستیمن. 


سج 2 


۴۲ت حدذفا َُيَةُ بن سَویدٍ قال حدئثنا جریڑ عَنِ الأممش عَن منذر أأبي يَعلّی 
الثُْريٌ عَن مُحگدِ بن الحَتفهة قال قال عَلِيٌٍ کن جلاً حَدَاء فاشتحییث أنَ أشأل رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلم فَأَمَث اليِقَدَاد بن الأسُوّدِ فَسَألَهُ فقال: وفيهِ الوٴصُوء٤.‏ (انظر الحدیث: 
۲ وطرفھ]. 


تقدم الکلام فیه مستوفی: في آخر کتاب العلمء وجریر هو ابن عبد الحمیدہ والأعمش 
هو سلیمان بن مھرانء وذ کر الکل فیما مضی. وقال بعضھم: آورد البخاري في ھذا الباب 
مذا الحدیث لدلائتہ علی إیجاب الوضوء من المذي. وھو خارج من اُحد المخرجین۔ قلت: 
ھذا مجمع عليه ولیس لە مطابقة للترجمة. فافھم. 


اُي: روی ھذا الحدیث شعمة بن الحجاج عن سلیمان الأعمش عن منذر إلی آخرہ. 
وأخرجه النسائي عن محمد بن علي بن خالد عن شعبة عن الأعمش بەء والمذاء علی وزن: 
فعال بالتعشدید یعنی: کثیر المذي. 

7۲۳ -۔ حدثدا سَفد بن عقص قال حڈثا تَيمِان عَن بخوی عَن أبي سَلعَةً أن 
عطاع بن چھارِ آشبرۂ أت رنڈ بی خالد آشیرۂ ان سَالَ غتمان بن عَقّان رضی الہ عنه قے 
راک اذا جاقع لم ےن قال ٹظمال يَوطا کما پ3 ضا لِلصّلاة ویَمْیل دکرۂ قال عُنْمان سَمْکته 
مِن رسول الله صلی اللہ عليه وسلم فَمَأَلّث عَژ قَلِكَ عَلِيِا وَالزیيْر وطلْحةً ار سپ 
رضی اللہ عھُغ فَأَمَرُوهۂ بِلَلِكَ. زالحدیث ۱۷۹ - طرفه فی: .]۲۹٢۲‏ 

قال الکرمانی: فان قلت: ما وجه مناسبعه للعرجمة؟ قلت: هو مناسب لجزء من 
الترجمق إذ هو یدل علی وجوب الوضوء من الخارج من المخرج المعتاد۔ نعم لا یدل علی 
الجزء الآخر وھو عدم الوجوب في غیرہہ ولا یلزم ان یدل کل حدیث في الباب علی کل 
العرجمة بل لو دل البعض علی البعض بحیث لا یدل کل ما في الباب علی کل الترجمة 
لصح التعبیر بھا۔ قلت: نعم لا یلزم ان یدل کل حدیث في الباب إلی آخرہ؛ لکن الحدیث 
منسوخ پالاجماع فلا یناسبه الترجمة لأن الباب معقود یمن لم پر الوضوء إلاّ من المخرجین 


عمدة انقا ۳ ۹ 


ح سس سر ہے رہ ےر یہ ےر رس ےیے بر ری جے ہر پچےٹے ہیں ا وے ں جےے ایوہ ےی ےھر ےط کجےکط چم ےط وہہ - 


٣ے‏ ےسسکو_ب-.- 


اب 
ہے۔ 


ید ےد سے کہ 


ریو ےر برع نے یویے سیر سور سں ر سیر سے بی ےی ہر سی مت ہمت ہے 


رس فی سو می ری مر 


جیدہ 


اس تق سم :پت 


کے کا ھی ھت پک سی یہ وا ۰ 7 40 و . . 2 : رو ہی و ور وا 
۳9یب و یت ا ای کی ا لک کا کک ا کو شا کے فی اھ پت کر سد کاو چس تھا ا فو جو ای تر 


اوت 
0 0 - 1 - رت وو سے 
جستر زاٴننین‫_۔۔۔.۔ ممیسمممجسٗسسصسد لٹ ہمے‌سگسے-9+و”وُٗجسوٹب-.+22سٛ سرتو٘سسش سب عسہبہہھمے۔ ہم ہے جح ص٥٠سًٌ-حعدچهجس‏ ہععً اب هي ہے 


اذاڈچ د 


۸۲ ٤ب‏ کتاب الوضوء/ باب )٣٤٣٣(‏ 


وحھنا لا خلاف فيه, 

بیان وجاله المذکورین فیه: وعم أحد عشر رجلا. الأول: سعدٴَن حفص آبو 
محمد الطلحي؛ بالمھملتین: الکوفیي۔ الٹائی: شیبان بن عبد الرحمن النحويء أُبقمعاویة, 
الثالٹ: یحیی بن أبي کثیر البصري التابعي. الرابع: ابو سلمة بقعح اللام: عبد اللہ بن عید 
الرحمن بن عوف التابعيء وکل ھولاء تقدموا -- باب كکتابة العلم۔ النخامس: عطاء بن 
یسار بفتح ألیاء آخر الحروف وبالسین المھملة: المدنیء مر فی باب کفران العشیر۔ 
السادس: زید بن خالد الجھئي المدئی الصحابيء تقدم في باب الغضب في الموعظة. 
السایع: عثمان بن عفانء رضي اللہ تعالی عنہہ تقدم فی باب الوضوء ثلاثاء والأربعة الباقیة 
ھم الصحابة المشھورون۔ 

بیان لطائف إسنادہ منھا: ان فیه الشحدیث والعنعنة والڑخبار والسؤال والقول۔ ومنھا: 
ان فیه ثلاثة من التابعین: إثنان من کبار العابعینء وھما أبو سلمة وعطاء والٹالٹ تابعی صغیر 
وھو: یحیی بن أبي کٹیں والثلائة علی نسق واحد. ومنھا: أن فیه صحابیین یروی اُحدھما 
عن الآخر وھما: زید بن بی خائد وعثمان بن عفان ومنھا: ان رواته ما بین کوقي وبصري 
ومدني. 

بیان تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ وأخرجہ البخاري ھنا عن سعد بن حفص عن 
شیبانء وأخرجە ایضاً عن أبي معمر عن عبد الوارٹ عن حسین المعلم کلاھماء عن یحبی بن 
أبي کفیر عن اي سلمة عن یسار عنه بە زاد فی حدیث حسین عن یحبی, قال: وأخبرني 
أیو سلمة ان عروۃ بن الزبیر أحبرہ ان أیوب الأنصاري أخبرہ أنہ سمع ذلك من رسول اللہ 
عليه الصلاۃ والسلام. وأآخرجە مسلم في الطھارۃ أ٘یضاً عن زھیر بن حرب وعبد بن حمید 
وعبد الوارث بن عبد الصمد بن عبد الوارث: ٹلالٹتھم عن عبد الصمد بن عبد الوارث عن 
أبیه عن حسین المعلم ب وذ کر الزیارة التی فی آخرہ عن عبد الوارٹ بن عبد الصمد بن 
عبد الوارٹ عن أبيه عن جدہ. 

بیان المعنی والإعراب قولہ: وقلت) بصیغة المتکلم وافما لم یقل: قال کما قال 
إنہ سألء لن فيه نوغ من سحاسن الکلام لأن فيه اعتبارین وھما عبارتان عن أمر واحد ففي 
الأول نظر (لی جانب الغیبة وفي الثاني إلی جانب المتکلم. قوله: دأرایت: معناہ: أآخبرني؛ 
ومفعوله محذوف تقدیرہ: أرأیت أنه یتوضژ. قوله: دفلم یمن؛؛ بضم الیاء آخر الحروف: من 
الإمناء عليه الروایق وفيه لغة ثانیة: فحح الیاء وثالئة: ضم الیاء مع فتح المیم وتشدید الئون, 
یقال: منی وأمنی ومنیء ثلاث لغات والوسطی أشھر وأفصح؛ وبھا جاء القرآن. قال اللہ تعالی: 
ڈائرایتم ما تمنون یچ [الراقعة: ]٦۸‏ قوله: دیتوضاأء أمرہ بالوضوء احتیاطأاء لان الغالب خروج 
المذي من المجامع وإن لم بشعر بھ. قوله: ٭کما یتوضأً للصلاقہ احترز به عن الوضوء 
اللغوي. قول: دویفسل ذکرہ:)؛ أمرہ بذلك لعسجسه بالمذيء ولا یقال الغسل مقدم علی 

التوضیء فلم أحرہ؟ لأنا نقول: الواو لا تدل علی الترتیب بل للجمع المطلقء قلو توضاً قبله 


ہیں 


6 مر یہ سی سناڈ و ا لا ا ا کا ا ا پا و یں شا سی رھ تر ھی کو مع ےھ یی صلی کال کت لد ےس ہت 


یجوز ولا ینتقض وضوؤہ. قوله: (سمعت؛ أيی: سمعت المذ کور کله من رسّول اللہ عليه 
الصلاة والسلام. قولہ: وفسألت عن ذلك: مقول زید لا مقول عثمانء رضی الله تعالی عده. 
قوله: (فأمروہ الضمیر المرفوع فيه راجع إلی هژلاء الصحابة الاربعة: علي والربير وطلحة 
وأبی بن کعبء رضي الله تعالی عنھم. والضمیر المنصوب فيه راجع إلی المجامع. فان 
قلت؛: لم یمض ذ کر المجامع. قلت؛: قرله: وإڈا جامع؛ أي: الرجل یدل علی المجامع ضمناً 
من قبل قوله تعالی: لاعدلوا هو أُقرب للتقوی؟4 (المائدة: ۸] أُي: العدل أقربء دل عليه: 
اعدلوا. قوله: و بذلك: أي: بأنە یتوضأً ویغسل ذکرہ. 

بہان استباط ااأحکام الُ٘ول: فیه وجوب الوضوء علی من یجامع امرأتھ ولا یتزل. 
الٹاني: فيه وجوب غسل ذکرہ وأختلفوا عل یجب غسل کل الذ کر او غسل ما آصابه 
المذيء فقال مالك بالاولء وقال الشافعی بالثانيی۔ قلت: اختلف أصحاب مالكء منھم من 
أوجب غسل الذکر کلە لظاھر الخبر ومٹھم من أُوجب غسل مخرچ المذي وحدہ وعن 
الزھريء لا یغسل الانٹیین من المذي إلاّ ان یکونِ اصابھما شیء۔ وقال الأثرم: وعلی ھذا 
مذھب أبی عبد اللء سمعته لا یری في المذي إلاّ الوضوءء ولا یری فيه الغفسل وھذا قول 
اکٹر أھل العلم. وفي (المعنی) لابن قدامة: الذي ینقض الوضوء وھو ما یخرج لزجاً متسیسباً 
عند الشھوة فیکون علی راس الذ کر. واختلفت الروایة في حکمہ فروي آنه لا بوجب 
الاسعتجاء والوضوء والروایة الثائیة یجب غسل اذ کر والاأنٹیین مع الوضوء۔. وقال الطحاوي: 
لم یکن قوله عليه الصلاة والسلام: دیغسل مذاکیرہہ لإیجاب الغسل,ء ولکنە لیتقلص أي 
لیرتفع وینزوي المذي فلا یخرج والدلیل عليه ما جا في (صحیح مسلم): وتوضاً وانضح 
فرجك٤؛‏ وھو مذھحب أبي حتیمة وأصحابف ویه قال الشافعی ومالك فی روایف واحمد فی 
روایة. 

فائدة إإعلم أُن حدیث علیء رضي الله تعالی عنهہ: وکنت رجلاً مذا8ء وھو المذ کور 
قبل هذا الحدیث وفیي عوضع آخر من (صحیح البخاري): وفکنت أستحی أن اسأل رسول 
ال عليه الصلاۃ والسلامء لمکان ابنته۔ فقال: لیغسل ذکرہ ویتوضأّ٭۔ وقال ابن عباس: قال 
عليء رضي اللہ تعالی عنە: وأرسلنا المقداد إلی رسول اللہ عليه الصلاة والسلامء فسأله عن 
المذي الذدي یخرج من الإنسان: کیف یفعل؟ فقالء عليه الصلاة والسلام: توضاً وانضیح 
فرجث٤.‏ وفی (صحیح این حبات) من حدیث أبي عبد الرحمن عن علي: وکنت رجلاً مڈاء 
فسألت النبيی ء عليه الصلاة والسلام: فقال: إٰذا رأیت الماء فاغسل ذکرك*. ورواہ الطبراني في 
(الأوسط) من حدیث حصین بن عبد الرحمن عن حصین بن قبیصة عنه: (کنت رجلاً مدّاء 
فسألت النبی كَه فقال... الحدیث. قال أُبو القاسم: لم یروہ عن حصین إلاّ زائدق تفرد بە 
اسماعیل بن عمروء ورواہ غیر إسماعیل عن أبيی حصین عن حصین بن قبیصة۔ وعند این ماجة 
عن عبد الرحمن بن أبي لیلی عن علي: وسٹل رسول اللہ ككُله عن المذيہ. وفي (مسند 
ُحمد عن عبد اللہ: حدثنی ابو محمد شیبان حدّثنا عبد العزیز بن مسلم القسملي حذثنا یزید 


رس ریس رس ر بعر سے سے موک کرس در سن ہے مع نے وین سی نے ایپ سے کے سے ات تہ ے صا مس صسع ضصمطائ مت جح کید مَُْْھ<-عًسشسٹھےٹشژ ہت سے 
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۱) 
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۱ 
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۱ 
۱ 
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۱) 
۱ 
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۱) 
۱ 
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لاکن طائیے۔ ہوا 1مد جو اقم تسد جو ےد جس -- ےر غورد پت ہے بي کے ےب“ ھ۔ ود وەںؤ۱1۱ لود اچھا۔ ہے جاسم دلٛوا 


وت ا سال نو اھ کس اس ما وا سس کا چو اس اس و سد ا ا اھ کک سو مھ تج سس یس و تہ سو اہ ھا سس 


اح زم 


ك۸ ٤‏ 2ی کتاب الوضوء/ باب )۳٤٣(‏ 


ابن أبي زیاد عن عبد الرحمن عن علي: دکنت رجلا مذاق فسألت النبيء عليه الصلاة 
والسلام عن ذلك... الحدیث: وفیه أ٘یضاً من حدیث ھانیء بن مانیء عن لی: وقأمرت 
المقداد 7 الٹبي؛ عليه الصلاة والسلام فضحك فقال: فيە الوضوء6. وفي (سنن)الكجي) 
کل: فحل ِذي؛ ولیس فیيە إِلاّ الطھور۔ وفی (صحیح ابن خزیق) من حدیث الد کین:عمن 
حصین عۓئےه بلفظ: فذکرت ذلك للنبی؛ ء عليے الصلاة والسلام. او ذکر لھ. وفي 
(صحیح الحافظ أبي عوائف) من حدیث عبیدة عثئه: (یغسل أنثييه رد کرغ ویتوضاً ورضوے 
للصلاق. وفی عذا رد لما ذکرہ أبو داود عن اُحمد ما قال: غسل الأنشیین إِلاّٴ ھشام بن عروۃ 
فی حدیٹھ۔ 


وأما الأحادیث کلھا فلیس فیھا ذاء وفي (صحیح ابن حبان) من حدیث رافع بن 
حدیج: ؛ ون علیا مر عمارا ان سال النبي ء عليه الصلاڈ والسلام فقال: یغسل مذاکیرہ. ہ٠‏ وفیي 
یں خزیقع: أخبرنا یونس عن عبد الأعلی أخبرنا ابن وہب أُن مالکاً حدثہ عن سالم 

بي النضر عن سلیمان بن یسار عن المقداد وأنه سأل النبیء عليه الصلاة والسلامء عن 

اب یدنو من امرأته فلا یٹرل؟ قال: إذا وجد آحد کم ذلك فلینتضح فرجه٤٦,‏ زاد ابن حبان 
عَن عطاء: خبرني عایش ابن - قال: تذاکر علي وعمار والمقداد المذديں فقال عليی: اي ۱ 
رجل مذاع فسالا عن ذلك الٰٹبيء عليه الصلاة والسلام قال عایش: فسآألہ اس الرجلین 
عمار أو المقداد. قال عطاء: وسماہ عایش فنسیته؛ قال أبو عمر: روایة یحیی عن مالك: 
دفلیںضح فرجه. وفي روایة ابن بکیر والقعنبي وابن وہب: ؛فلیغسل فرجه ولیتوضاً وضوءہ 
للصلاة. وھذا طظو الصحیح وہہ رواہ عہل الرزایق عن مالكثء کما رواه یحیی : وولینضح 
فرجه)۔ ولو صحت روایة یحیی ومن تابعه کانت مجملة تفسرھا روایة غیرہہ لن الئنضح 
یکون في لسان العرب مرة الغسل ومرۃ الرشء وفيه نظر لما تقدم من عند ابن ماج وكذلك _ 
رواہ أبو داود في (سنتع) عن القعنبيء وذکر الدارقطني في کتاب (أحادیث الموطغ: ان أبا 
قصہبے واحمد بن |سماعیل المدنی وابي ہب و عہد ال بن یونس ویحیی بن 23 
والشافعي وابن القاسم وعتبة یا عتد اللہ وبا علي الحنفيی واسحاقٰ ا عیسی والقاسم بن 
پزیلد رووہ عن مالكِ بلفظ: وفلینضح ال ابن وعب فان فی بعضص الفاظہ: افلیغسل٤؟.‏ فلو 
کان ابو عمر عکس قوله لکان صواباً من فعله, وقال ابن حبان: تد وھ مس اجس 
لھذہ یز ان بیٹھا تضاداً دا وتھاترا: ولیس کو لأنہ سر أن یکون علي أمر -. ان 
>- ان 2009 متن الآخر ففی خبر عبد الرحمن: فھإذا رأیت الماء فاغسل 
ذکرك: وإذا رأیت المني فاغتسل. وفی خبر إیاس بن خلیفة عن عمار: فیغسل مذاکیرہ 
ویتوضأہ ولیس فيه ذکر المتي؛ وخبر المقداد مستأئف ینبثك أنە لیس بالسژؤالین اللذین 
ذکرناهماء لأن فيه سؤالاً عن الرجل إذا دنا من أھله فخرج منہ المذدي ماذا عليه؟ فان عندي 
ابنتہ فذلك ما وصفنا. علی أن هذہ أسئلة متباینة فی مواضع مختلفة لعلل موجودة. 


دووے کمورےط کی ٣‏ سا۲آ اوہ پت وط اک سر٣‏ کس جو ات عو ا زسم کم ٣‏ ند سھگ ضط سے وو ٣‏ ا سے طط قد پا و٣‏ ے7٣7‏ ا بعد ٣‏ ا وو کر ا گے کپ حر ات سے و 


قفووچب 


حم 


ےروپ سے وس رون ہو ہر بجر فے رس رس رع وک رت مج ےط مت انیس گان نع ےٌمےستتعھ: 


. 


٤‏ ۔۔ گتاب الوضوہ/ باب )۳٣(‏ ۵م 
0 یے'وں9ً یلت ص صصبَس ‏ ات ٹپ پ- ممحمم سس جججججصئچچ ہہ 


وقال صاحب (التلویح): وقد ورد في حدیث حسن الاسناد أن النبی)َ عليه الصلاة 
والسلام هو السائل لہ ثم رواہ یاسنادہ إلی ان قال علیء رضي اللہ تعالی عنە: ہرانيٴ النبي؛ 
عليه الصلاۃ والسلامء وقد شحبت؛ فقال: یا علی قد شحبت. سی یہ ہی 
الماءےء وأُنا رجل مذاء فاذا رأیت عنه شیغاً اغتسلت. قال: لا تفحسل یا علی)۔ ؛ ٹم قال صاحبتبت 
(العلویح): فیحتمل ان یکون عليء رضي اللہ عد لما بعث من بعث ر طس ھا 
والسلام نی غضوت البعثة اتا ونزل علی جوایه عن ذلك بمنزلة السوال ابتداء ی1 ٠‏ وفی 
(سنن البيھقي الکبہیں من حدیث این جریج عن عطاء ان علیاء رضي اللہ تعالی عنہ؛ کان 
یدخل فی إحلیله الفیلة من کثرۃ المذيء وفي حدیث حسان بن عبد الرحمن الضبعي عند 
أبي موسی المدیني في معرفة الصحابة بسند لا باُس به قالء عليه الصلاة والسلام: ولو 
اغتسلتم من المذدي کان أُشد علیيکم من الحیض٥٭.‏ وفی حدیث ابن عباس عند الدارقطتي 
وقال: دلا یصح ان رجلا قال: یا رسول الل! إني کلما توضأت سال فقال: إذا توضأت 
28 ہم/, 


الحَکم 7 أبي خ ئن ای سس الحُْذرئ أن س الله صلی اڈ الله عليه نول 


أَڑِسَل إِلّی رَخ ِنّ الاثْصَارِ فَجَاۃٌ ورَأَسَه مه يَقَطر مُقال اتی صلی اللہ عليه وسلم: دلْعَلّتا 
أعْجَلَتَك 7 نَعَم فقال رسول اللهِ صلی اللہ عليه وسلم: وإٰدًا أغْجلّتَ از فحطت فَعَليِكَ 
الوٴصُوغ٠.‏ 

ھذا الحدیث لا یناسب ترجمة الباب إِلاّ ان بعض الشراح قال: أُقل حال ھذا وت 

السبیلین ےر وتہ رت العلم وائمة ات 2 تد غرع سِا وَرَةُ 

الات الختان لأمر الشارع بذلكء وهو زیادة علی ما فی عذا الحدیثء فیجب الاخذ بھا. 

بیان رجالھ. :وھظم ست٭: الأول: اسحاف بن معہور حھذہ روايه الأےیلی وفي روایة 
کریمة وغیرھا: إسحاق: کذا بلا ذکر: منصورں وفی روایة بی ذر: حذٌثٹنا إسحاق بن منصور 
ابن بھرامء بفتح الباء الموحدة: وھو المعروف بالکوسج المروزيء مر فی باب فضل من 
علم؛ وھو ال سم نص عليه ابو نعیم رحمه الله في (المستخرج) الٹانيی: الئضرء بفتح النون 
وسکون الضاد المعجمة: ابن شمیلء بضم الشین المعجمة: آبو الحسن المازني البصري؛ 
تقدم فی آخر باب حمل العئزرۃ في الاستنجاء. القالث: شعبة بن الحجاج. الرابع: الحکم؛ 
بفتكح الحاء المھملة وقتح الکاف: ابن عتییة نتر ختة 4 الیاب؛ تقدم فی باب السمر بائعلم. 
الخامس: 5 صالح ذکوان الرزیات المدني؛ تقدم فی باب مور الاا ان وغیرہ. السادس: 7 
پ'اتغدری مسا ین مالك الانضاری 

بیان لطائف إسناد* منھا: ان فیه التحدیث والعنعنة والاخبار۔ ومنھا: ان رواته ما بین 
مروزي وبصري وواسطي وكوفي ومدني. 
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- هو 


1تس 


+د 


عوسی ھت 


سے ںی 


سے یک۱ جر ںی پسیکں عوںہ سیت 


ہو 


لیے جو سس 


ریا 


حیہ 


رنآ 


سو سد و ا 


رکید وک رھگ 


کچھ مسش سو دع نے کے ےر تسین سے سی نل سی ےر سے نیدلا ہےر اس کے صین ےر بی نے بھی اج کر سی کر میں رد 


.: 
. 
: 
: 


)۳٣( غ گے کتاب الوضوء/ باب‎ ۸٦ 


بیان تعدد لے ومن أخرجہ غیر۵: لیس له تعدد, وأخرجه مسلم فی الطھارۃ أیضاً 
عن أَبي بکر بن أبي شیبة ومحمد بن المٹنی ومحمد بن بشاں ثلائتٹھم عن غندر عن شعیة 
بہ. وآخرجه ابن ماجة عن أيي بکر بن اي شیبة وابن بشار بە. 


: بیان المعنی والاعراب قولہ: دارسل إلی رجل من الأنصارہ ولمسلم وغیرہ: عَر 
0 علی رجل؛ فیحمل علی أنە مر بە فأرسل إليه وسمی مسلم ھذا الرجل في روایته من طریق 
آخری عن أبي سعید عتبان: بکسر العین المھملة وسکونت التاء المثناۃ من فوق بعدھا باء 
ا موحد ولفظه: من روایة شریيك بن أبي غر عن عبد الرحمن بن ہي سعید عن أبي قال: 
١‏ (خرجت مع النبيء عليه الصلاة والسلام؛ لی قباء حتی إذا کنا ۳- بني سالم وقف رسول 
)ا اللہ كلل علی باب عتبان فخرج یجر [زارہ فقال النبي عَإْكه: اُعجلنا الرجل. فذ کر الحدیث 
8 بعناہء وعتبان المذ کور هو ابن مالك الأنصاري الخزرجي السالمي البدريء وإن لم یذ کرہ 
ابن إسحاق فیھم؛ وکذا نسبه تقي بن مخلد في روایته لھذا الحدیث من مذا الوجه ووقع 
8 في روایة في (صحیح أيي عوانق ألە این عتبة. والڈول أصحء ورواہ ابن إسحاق فی (المغازي) 
عن سعید بن عبد الرحمن بن أبي سعید عن آبیه عن جدہہ لکنه قال: فھتف برجل من 
5 أصحابه یقال لە: صالحء فان حمل علی تعدد الوقعة وإلا فطریق مسلم أصحء وقد وقعت 
)] القصۃ أٌیضاً لرافع بن خدیج وغیرہ. أخرجه أحمد وغیرہ ولکن الأقرب فی تفسیر المبھم 
: الذي في البخاري أنه عتبان. واللہ اعلم. قوله: افجاءہ أُي: الرجل المدعو. قوله: ووراسە 
4 

( 


لے 


ئے۔ 


نے 


جح 


ہسچے 


: 


ہرود 


یقطرہ جملة إسمیة وقعمت حالاً من الضمیر الڈی فی: جا ومعتی: یقطرء ینزل منهە الماء 

قطرة قطرۃ من أثر الاغعسال: وإسناد القطر إلی الرأس مجاز من قبل: سال الوادي. قوله: 

ولعلناہ کلمة: لعل ھنا لآفادة الصحقیق فمعناہ؛ قد اأعجلناك. وقوله: هفقال: نعمە مقرر لہ 

ولا یکن ان یکون: لعل ھنا علی بابہ للترجي؛ والعرجي لا یحتاج إلی جوابء وھنا قد 
ا أجاب الرجل بقول: نعم. دو: أعجلعاكہ من الڑعجال. یقال: اُعجلہ إعجالاً وعجله تمجیلہ 
4 إذا استحٹہ ومعناہ: اأعجلناك عن فراغ شغلك وحاجتك عن الجماع. قوله: وإذا أعجلت: 
علی بناء المجھول؛ وفی أُصل ہي ذر: فإذا عجلت:؛ء بفعح العین وکسر الجیم المخففة 
وفي روایة: وإذا أُعجلت٤؛‏ بالتشدید علی صیغة المجھول. قوله: ەأو قحطتء؛ بضم القاف 
وکسر الحاء المھملة۔ قال ابن الجوزي: أصحاب الحدیث یقولون: قحطت,: بفتح القاف. 
؟ وقال لنا شیخنا عبد الله بن أحمد الحوي: الصواب ضم القاف. وفي (صحیح مسلم): 
۰ واأقحطت: بفتح الھمزة والحای وی روایة ابن بشار بضم الھمزة وکسر الحاء والروایتان 
صحیحتان؛ ومعنی الإأقحاط ھنا عدم الائر ال فی الجماع؛ وھو استعارۃ من قحوط المطر وھو 
وف شر ری رو فلہ جیا مات رع نر اتی کے 
وفي (المحکم': الفتح اعلیء وقحط الناس بالکسر لا غیر وأتحطواء وکرهھا بعضہم۔ ولا 
یقال: قحطوا ولا أتحطوا۔ وحکی ابو حنیفة: قحط القوم وفي (أمالي) الھجري: اأقحط الناس. 
ُ وقال التمیمي: وتع ئي الکتاب: قحطت: والمشھور اقحطت بالألف. یقال للذي اأعجل نيی 


- 
ا‎ 
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کم مسر کی ٣آ‏ سر پک بد ری 


کے ققات الرضوۃا غاب (۳) ۸۷ 


الإنرال في الجماعہ ففارق ولم ینزل الماء او جامع فلمٍ یأنه الماء: اُقحط.”قال الکرمانی: 
فعلی ہذا التقدیر لا یکون لقوله: اأُعجلت فائدة اللھم إ إلاّ أُن یقال: إنە من باب لف العام 
علی الخاص. فإن قلت: کلمة: أُوء ما معناھا هھنا؟ ہل هو شك من الراوي أُو تنویع الحکم 
فا اللہ یل ؟ قلت: الظاہر أنه من کلام عليه الصلاة والسلامء ومرادہ بیان ان عدم 
اتال سواء کان اس خمارج عن ذات الشخص أُو ٦۰:‏ من ذاته لا فرق بینھما فی الحكکم 
في ان الوضوء عليه فیھما. قوله: وفعليك الوضوءہ یجوز فی الوضوء الرفع والنصب؛ أما 
ارم فعلی أنه مبتدأً وخبرہ قوله: وعليكءء والنصب علی أنه مفعول: علیيكء لأنه إسم فعل 
تحو: علیك زیداء ومعناہ: فالزم الوضوے. 
بیان اسنتباط الأحکام الأول: فیه جواز الأخذ بالقرائن لن الصحابي لما أبطاأً عن 
الاجابة مدة الاغتسال خالف المعھود منه وعو سرعة الإجایة للنبیء عليه الصلاة والسلام 
فلما رأی عليه أثر الغسل دل علی أنه کان مشغولا بجماع. الٹانی: یستحب الدوام علی 
الطھارۃ لکون النبی: عليه الصلاة والسلامء لم ینکر عليه تأخیر إجابته وکأن ذلك کان قبل 
(یجابھاء إذ الاب لا پؤغر للستعب۔ القالث: ان ھهذا الحکم منسوخ ولم یقل بعدم 
نس خھہ ال من روی عن هھشام بن عروة رالاعی وبعیان بن عیینة وداود: وادعی امام 
عیاض آند ان یعلم من قال به بعد خلاف الصحابة الا الأعمش وداود۔ وقال التنووي: إعلم اُن 
الأمة مجمعة الان علی وجوب الغسل بالجماع وإن لم یکن معه إنزالء وعلی وجوبه 
بالانزالء وکانت جماعة عنه الصحابة علی أنە لا یجب الا بالانرالء ٹم رجع بعضھم وانعقد 
الاجماع بعد الآخرین. وفی (المحلی): وممن رای ان لا غسل من الإیلاج في الفرج إن لم 
یکن إنزال عشمان بن عفان وعلي بن أبي طالب والزبیر بن العوام وطلحة بن عبید اللہ وسعد 
ابن أبي_ وقاص وعبد اللہ بن مسعود ورافع بن خدیج وأبو سعید الخدري وأبي بن کعب وأبو 
أیوب الاأنصاري واین عباس والنعمان بن بشیر وزید بن ثابت وجمھور الأنصار وعطاء بن أبي 
رباح وأٗبو سلمة بن عبد الرحمن وهشام بن عروۃ والاعمش وبعض أأصحاب الظاھر. وقال ابن 
حزم: وروي إیجاب الغسل عن عائشة أُم المؤمنین وأبو بکر الصدیق وعمر بن الخطاب وابن 
عمر وعثمان بن عفان وعلي بن أبي طالب وابن مسعود وابن عباس والمھاجرین۔ قلت: وبه 
قال أُبو حنیفة 6س والشاقعی وأحمد وأصحابھم وبعض أُصحاب الظاھر والنخعي والثوري. 
تابَقَةُ وَمْت 


السراج فی مسندہ عن زیاد بن ایوب, 
قال حنثنا شُغْبَة: قال ابو عَبِد اللہ: وَلْ يَقُل عُنْدَرٌ ویخیی عن شُغبَةً ×الؤْصُومُ 
قوله: دقال: حدذثنا شعۂ؛ وئی بعضص النسمخ: حڈٹنا شعبف بدون لفظ: قال: وھو المراد 
سواء ذکر أو لاہ أي: قال وھب: حثنا شعبة عن الحکم عن ذکوان... إلی آخرہ ببثل ما 


ےت 
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سك 7 ہ+سی۔ دپروراان نے ہروپ مہ ریہ بسں: لسيست مریوإو9ی بسں سوا منوںے 


۔۔+ 


ود ری سی سی سی رک 


سےا بق ابو 7 مو ر یں اس لیے جم اسیں؟ ون ھکار اد 


مر ٭“ 


پل +جوے 


ہ ںین ران ۱ر ھت 


+م7 


سی 


ذکر. وفي روایة وھب عن شعبة. أُخرجھا سیت قال: أُخبرنا یزیدقال: حذثنا وھب؛ 
قال: حدثنا شعبة عن الحاکم عن ذکوان أ بي صالح عن أبي سعید الخدري۔: , الحدیث., 
قوله: دولم یقل؛؛ من کلام البخاري أي: لم یقل غندر وھو محمد بن جعفر ویّحبی بن 
سعید القطان الوضوی؛ یعني رویا ھذا الحدیث عن شعبة بھذا الآسناد والمتن لکن لم یقولا 
فيە لفظ: الوضوہ بل قالا: فعلیك: فقط بحذف المبعدأً وجاز ذلك لقیام القرینة عليه؛ 
والمقدر عن القرینة کالملفوظ. گوا ام کرای وقال بعضھہم: لکن لم یقولا فيه: عليك 
الوضوے وأما یحیی فھو کما قالہ قد أخرجہ احمد في (مسندم) عده ولفظه: فلیس عليك 
غسل. وأما غندر فقد فقد آخرجه أحمد أیضاً في مسندہ عنه لکنە ذکر الوضوء ولفظہ: (فلا غسل 
عليك: عليك الوضوء). وھکذا أمحرجه مسلم وابن ماجة والإاسماعیلي وأبو نعیم من طرق 
عئہ وکذا ذکر اکٹر أُصحاب شعبة کابي داود الطیالسيی وغیرہ عئهہ؛ وکان سے شوت 
البخاري حدثه به عن یحیی وغندر معأء فساقه لە علی لفظ یحیی. واللہ أعلم. قلے: آما 
کلام الكرماني فلا وجه لەہ لأن معنی قولہ: عليك؛ علی ما قررہ یحتمل ان یکون: عليك 
الغسل: ویحتمل ان یکون: علیك الوضوء والاحتمال الأول غیر صحیح لان في روایة یحبی 
فی مسند أحمد التصریح بقولہ: فلیس عليك غسل: والاحتمال الٹاني عو الصحیح لأن فی 
روایة غندر: عليك الوضوے فحییعذ قوله: لم یقل غندر ویحبی عن شعبة الوضوی معناہ: لم 
یذ کرا لفظ: علیيك الوضو وھذا کما رأیت في روایة أحمد عن یحیی لیس فیھا: عليك 
الوضوء وإٹما لفظہ: فلیس عليك غسل. فان قلت: کیف قال البخاري: لم یقولا عن شعبة 
الوضوء فھذا في روایة غندر ذکر: عليك الوضوے؟ قلت: كکأنہ سمع من بعض مشایخه أنه 
حدثه عن یحیی وغندر کلیھماء فساق شیخه لە علی لفظ یحیی؛ ولم یسقه علی لفظ غندں 
فھذا تقریر ما قاله بعضھم, ولکن فیە نظر علی ما لا یخفی. 


۵ ۔ باب الرّجُل يُوَضْیءُ صَاحبَة 
اأي: ھذا باب في بیان حکم من یوضیء غیرہ۔ قوله: دیوضىی ء٤‏ بالتشدید والھمزۃ في 
آخرہ من: وضأً یوضیء: من باب التفعیل. 
والمتاسبة ہین البابین من حیث إن کلا منھما مشتمل علی حکم من اُحکام الوضوء۔ 
جو وم بی 72 ۷ ںا یڈ بن هاژون عَن يَخیی عَن مموسّی 


ُا اقاض ون وق عَدل إلی الشفب تی - حاجتۂ قال ات تڈ بخ زی فَجِعأث اش علیہ 


رکا تللگ تار سزل اللہ أأصلي فقالَ: دالْمُصَلى أَمامَكَہ. (انظر الحدیث: ۱۳۹ وطرفہہ)۔ 
مطابقة الحدیث للترجمة ظاعرة۔. 
بیان رجیالہ رھم ست4. الأول: هو محمد بن سلام کما عو فی روایھ گرمف وسلام 
بتخفیف اللامء وقیل بالتعشدید والأول أصح وقد مر في کتاب الإیمان. الٹانيی: یزید بن 
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۸۹ )۳٣( _۔۔ کتاب الوضوء/ باب‎ ٤ 


ھارونء اُحد الأعلام مر فی باب التبرز فی البیوت. الٹالٹ: یحیی بن سعید الأنصاري مر 
فی کتاب الوحي. الرابع: موسی بن عقبة تا المدلی التابعیء تقدم في إسباغ'الوضوء. 
الخافمس: کریب مولی ابن عباس التایعی؛ تقدم أیضاً فی إسباغ الوضوء. السادس: أسامة بن 
زید رضی اللہ تعالی عنهھ. 

بیان لطائف إسنادہ: منھا: أُن فيه التحدیث والآخبار والعنعنة. ومنھا: ان فيه روایة 
ثلاثة من التابعین في نسق واحدہ وھم: یحیی وموسی وکریب؛ وھو من أوساط التابعین. 
ومنھا: ان رواته ما بین بیکندي وواسطي ومدني؛ ووقع لابن المئیر في ھذا الإسناد وھم فإنه 
قال: فیه این عباس عن أسامة بن زید ولیس من روایة این عباسء وانھا هو من روایة کریب 
مولی این عباس عن أسامة, 

بیان تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري في الطھارة عن القعنبي وعن 
ابن سلامء وأخرجه في الحج عن عبد اللہ بن یوسف عن مالك عن موسی بن عقبةء في 
الحج أیضاً عن مسدد عن حماد بن زید عن یحیی عن موسی۔ وأخرجه مسلم في الحج عن 
یحبی بن یحبی عن عالك بے وعن محمد بن رمح عن لیٹ بن سعد عن یحبی بن سعید ہبہ 
وعن إسحاق عن یحبی بن آدم عن زھیر کلاھما عن إِبراھیم بن عقیق وعن إسحاق عن وکیع 
عن سفیان عن محمد بن عقبة کلاھما عن کریب بھ. وأخرجہ أبو داود في الطھارة عن 
القعنبی بھ. وأخرجه النسائي فيه عن محمود بن غیلان عن وکیع عن سفیان عن إبراهیم بن 
عقبة بہ وعن أحمد بن سلیمان عن یزید بن ھہارون بە وعن قتیبة عن مالك بە عن قتیبة عن 


بیان المعنی والاعراب: قولہ: الما الا ای لما رجع و ات . قوله: (من عرفةہ 
أي: من وقوف عرفف لأن عرفة اسم الزمان والدفع کان من عرفات لأنہ اسم المکانء وقیل: 
جاء عرفة أٔیضاً اسماً للمکان؛ فعلی ھذا لا یحتاج إلی التقدیر. وقال الجوھري: قول الناس: 
نڑلنا عرفة شبيه مِولّد ولیس بعربي محض. قوله: عدل إلی الشعب؛ أي: توجه إليه 
والشعب:؛ بکسر الشین: الطریق فی الجبل. قوله: ١أصب:‏ بضم الصاد ومفعوله محذوف؛ 
والجملة خبر: جعلت؛ لأنہه من أفعال المقاریة. قوله: ویتوضأء جملة موضعھا النصب علی 
الحالء وجاز وقوع الفعل المضارع المثبت حالاً مع الواو. وقال الزمخشري: قوله تعالی: 
ظویجعل اللہ فيه خیراً کثیراً4 (النساء: ۱۹] حال؛ وکذا فونطمع أُن یدخلنا ربنا مع القوم 
الصالحینگہ المائدۃ: ٤۹ء‏ ویجوز ان یقدر مبتداً: ,ویترضاء خبرہء والتقدیر: وھو یتوضا 
فحیعذ تکون جملة إسمیة أو تکون الواو للعطف: قوله: وقالةء وفی روایة: وفقال٤ء‏ بفاء 
المطٍطف أي: قال النبي صلی اللہ تعالی عليه وآلہ وسلم. قوله: دالمصلی: أيی: مکان 
الصلاۃ. وأمامك٠‏ بفتح المیم الثانیة لأأنه ظرف,ء أي: قدامك۔ 

بیان اسعباط الأحکام منھا: ما قاله الٹووري: فيه دلیل علی جواز الاستعانة في 
الوضوی وھی علی ثلاثة أقسام: احدھا ان یستعین فی [حضار الماء فلا کراحیة فیه۔ الٹاسي: 
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6| أن یستعین فی غسل الأأعضاء ویباشر الأجنبي بنفسه غسل الأعضاء فھذا عکروہ إلاً تحاجة, 
الٹالٹ: أُن یصب عليه فھذا مکروہ فی أحد الوجھین والًولی ترکه. قلت: فيه حزازة لأن 
ما فعل رسول اللہ عليه الصلاة والسلام لا یقال فیه: الاأولی ترک لأنہ علَي الصلاة 
٢‏ والسلام؛ لا پتحریِ إلاً ما فعله أولی ثم إذا قیل: الاولی بر کت ا3ء فی کراحہ کی 
حقیقة المکروہ إِلاّ ذلك؟ کذا قاله الکرماني. قلت: ھذا حقیقة المکروہ کرامة التتزیہ لا 
١‏ المکروہ کرامة المحری. وقال ابن بطال: واسعدل البخاري مر من صب الماء عليه أُنه یجورز 
ا للرجل ان یوضعەه غیرہ لأنه لما لزم المتوضيء اغتراف الماء من الاناء بأعضائہء جاز لە اُن 
یکفیه ذلك غیرہ بدلیل صب أسامة. والاغتراف بعض أعمال الوضوی فکكذلك یجوز سائر 
: أعمالہ وھذا من باب القربات الئي یجوز ان یعملھا الرجل عن غیری بخلاف الصلاة۔. ولما 
ا اجمعوا أنه جائز للمریض أُن یوضته غیر وییممه ییممه إذا لم یستطع ولا یجوز أن یصلي عده إذا 
< لم یستعطع دل ان حکم الوضوء بخلاف حکم الصلاۃ. قال: وھذا الباب رد لما روي عن 
ٰ جماعة أنھم قالوا: نکرہ ان یش رکتا فی الوضوء أحد. فان قلت: البخاري لم یبین فی ھذہ 
الس ألة الجواز ولا عدمه. قلت: إِذا عقد الباب أفلا یعلم منه جوازہ وإن لم یصرح بە؟ ٠‏ 
. .ین اَی قاس البخاري توضعة الرجل غیرہ علی صيه عليه لاجتماعھما ۂ فی العانة. 
ھذا قیاس بالفارقء والفرق ظا وروي عن عمر وعليء رضي اللہ تعالی عنھماء أنھما سس 
نان یستقی لھما الماء لوضوئھماء وقالا: نکرہ ان یش ر کنا في الوضوء اُحد ورویا ذلك عن 
: ا النبي ء عليه الصلاة والسلامء قلت: الحدیث هو قولب عليه الصلاة والسلام: وأنا لا اُستعین 
7] فی وضوئي بأحدہ قاله لعمر رضی اللہ عنہء وقد بادر لیصب الماء علی یدیه. قال النووي 
ا في (شرح المھذب: هذا حدیث باطل لا أصل لم وذکرہ الماودري في (الحاوي) بسیاق 
] آخر فقال: روي أُن أیا بکر الصدیقء رضی اللہ تعالی عن ھم بصب الماء علی ید رسول 
٠‏ اللہ عليه الصلاة والسلام ەفقال: أُنا لا أحب ان یشارکني في وضوئی أحدہء وھذا الحدیث 
لا أصل لہ والذي وقع علی زعم الراوي کان لعمر رضی اللہ عه دوت أَيي بک وروي عن 
ابن عمر أنه قال: ما أبالي أُعائتي رجل علی طھوري وعلی رکوعي وسجودي؛ وثبت عن ابن 
عمر خلاف ھا ذکر عنۂ فروی شعبة عن أبي بشر عن مجاھد أُنه کان یسکب علی ابن عمر 
الماء فیغسل رجليه وھذ أصح عن ابن عمرء إذ راوي المنع رجل اسمه أیفع وھو مجھول؛ 
)ا والحدیث عن عليء رضي اللہ عہہ لا یصح لن راویه النضر بن منصور عن أَبي الجنوب 
)معن وھما غیر حجة فی الدین ولا یعتد بنقلھما. وقال الیزار في کتاب (السنن): لا نعلمه 
)ا بروي عن النبي کل إلا من ھذا الوجه یعني من حدیث النضر عن أبي الجتوب عقبة بن 
3 علقمة. وقال عثمات بن سعید فیما ذکرہ ابن عدي: قلت لیحیی: ما حال ھذا السند؟ فقال: 
8 ھؤلاء حمالة الحطب وقام الحدیث أخرج الہزار في کتاب الطھارة وأبو یعلی فی مسندہ 
من طریق النضر بن منصور عن أبي الجنوبء قال: رأیت علیأء رضی اللہ عنه یستقي الماء 
: لطھور فبادرت أستقي لە فقال: مه یا أآہا الجنوب! انی رایت رسول اللہ مہ یستقیي الماءے 


بے کور ٣ے‏ سے 
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لوضوئه فبادرت أُستقي لە فقال: مه یا ابا الحسن! فإني رأیت رسول اللہ مل ستقی الما ا 
لوضوئه قبادرت اُستقي لە فقال: مه یا عمر فإنني لا أرید ان یعیننيی علی وضوثي أحدء. وقال آ/ٗ 
الطیري: صح عن ابن عباس أنه صب علی یدي عمرہ رضي اللہ عدہء الوضوہ بطربواتاکت ا 
شرفھا اللہ تعالیء حین سآأله عن المرأئین اللعین تظاھرتا. وقیل: صب اہن عباس علی یدیکا'' 
عمر أُقرب للمعونة من استقاء الما ومحال أن یمنع عمر رضی اللہ تعالی عنهہ استقاء الماء ر 
سے سی نر بتی تو سای ار قلت: لقائل اُن یقول: إن : 
أسامة تبرع بالصب وکذا غیرہ أمر منه يك لھم. فان قلت: عل یجوز ان یستدعی الإنسان ا 
الصب من غیرہ بأمر؟ قلت: نعم لما روي الترمذي محستاً من حدیث این عقیل عن الربیعء : 
قالت: وأنیت رسول اللہ تل ببیضلة فقال: اسکبي: فسکبت: فذکرت وضو٤ءہ‏ عليه الصلاة |/ 
والسلام* رواہ الحاکم فی (المستدرك) قال: ولم یحتج البخاري بابن عقیل وھو مستقیم ۱ 
ر/ 


الحدیث متقدم فی الشرف. وروی این ماجه بسند صحیح علی شرط ابن حبان من حدیث 
صفوان بن عسالء قال: صببت علی النبیء صلی الله تعالی عليه وآله وسلم: الماء فی السفر 
والحضر فی الوضوءہ وعندہ أیضا بسند معلل عن أم عیاش وکانت أمة لرقیة بنت رسول اللہ 
كككك قالت: ٭کنت أوضیء رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلے أنا قائمة وھو 
قاعد. وممن کان یستععین علی وضوئه بغیرہ من السلف عثمانء رضی اللہ تعالی عنه قال 
الحسن: رأیته یصب عليه من إبریق. وفعله عبد الرحمن بن أُبزی:؛ والضحاك ابن مزاحم 
وقال ابو الضحی: ولا باُس للمریض أُن یوضثه الحائض: وبقیة الأحکام ذ کرناھا فی باب: 
اسباغ الوضوع۔ 

٥٦‏ نے حذٹفا عَمڑو بن عَلِیْ قال حدّثنا عَثدُ الوَمّابِ قال سَمِقث بيَحْتّی بن 
سَعیدِ قال اُشبرّني سَفڈ بن إثراہمیعم أُن نافع بن ٹر یر بن ثطم أشیرۂ لہ یع عُروَةً بنّ الغخِیرَة 
این شُقیة تُعڈتُ عن الشغیرة بن شُقیة أَ کال َع رسول الله صلی اللہ عليه وسلم في سَفَر 
او یو بس یَصبٌ الماعَ ءَ عَلَيه وَھو یِتوَضٌأً فقْسَل وَجْهَه وَيَدَئه وَمََع 
براسو وَمَع عَلَی الخفین. 0 ۲ ۔ اَطرافه فی: ۳٢٠۲ء‏ ٢۰١۲ء‏ ٣٣٦٠ء‏ ۳۸۸ 
۸ء ٤٤٤٤ء‏ ۷۹۸ہء 2۷۹۹]. 


ذکر البخاري ھذا الحدیث غنا لأجل الاستدلال علی العانة فی الوضوے۔ 

بیان رجالہ وھم سبعة. الڈول: عمرو بن علي الفلاسء اد الَحقفاظ الأعلام البصریین. 
الٹانيی: عبد الوھاب بن عبد المجید الٹقفی البصري. القالث: یحبی بن سعید الأنصاری 
التابعي. الرابع: سعد بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف القرشی التابعي قاضی المدینة, 
الخامس: نافع بن جبیر بن مطعم القرشی التوفلي المدنی التابعي. السادس: عروۃ بن المغیرةۃ 
الٹقفي الکوفي. السابع: المغیرء بضم المیمء تقدم في آخر کتاب البمانء وھو باللام مثٹل: 
الحارث في أُنه علم یدخله لام التعریف علی سبیل الجواز لا مٹل: النجم للئریاء فان 
التعریف باللام لازم فیه۔ فژن قلت: لماذا یدخلون اللام فی مثل المغیرۃ وما فائدتە؟ قلت: 


ےلانلو ود بش یھ ے۔ 


2 


ری 


س9 


کے7 ہر کیہ مر 


رس ایض ارس ورس ا رس کو 


-۔ 


اسکج و سٹکو سک 


رر پصہں۔ 


پے ای می می کپ ےڈ گا ای ےہ حم ۔۔؛. وہ پوت ٭: ہ۔..ہء ہو ود ئک َ‫ - جح ۔ےم ہے “ھ- جح ےہ > ۰ وعئچ.  . ٠.‏ جحلے. .* ے مد ۔ ہوم کے اھ ے۔ 
مو یک جس مت عو گیٹ سےا نے ار ٦‏ ا . 5ر سا : 5 پ ہوثفت دو ہیی 
ہس .سے سس سام ا2الالٹلی۔ .سم سا سدتس بد ا تد م اوت بے مع ایا 


7 7 ای 0 5 ٠‏ ۰ ْ5 
ےہ -ے سے ہے ےہ کت ے۔ ہے ے ہے غیت ج' ےہ کاپ نے ہے جس جا چو ہے اتا خی ےت ۲ 
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للمح الوصفیة. 

بیان لطائف إسنادہ متھا: ان فيه الصحدیث بالجمم والافراد والإاخبار كکذلك 
والسماع والعنعئةء وراعی البخاري الفاظ الشیوخ بعیٹھا حیث فرق بین العححدیث والإخبار 
والسماع. ومنھا: اُن رواته ما بین بصري وکوفی ومدني۔ ومنھا: ان فيه ارڈ من التابعین 
یروي بعضھم عن بعض؛ وھو من أحسن اللطائف: اثنان منھم تابعیان صغیران وھما: یحبیٰ 
وسعدء واثنان تابعیان وسطان وھما: نافع بن جبیر وعروة بن المغیرة وھم من نسق واحد. 
وفیه روایة الاقران في موضعین الاول في الصغیرین والثانی في الوسطین. 

بیان تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ أُخرجه البخاري في الطھارة أیضاً عن عمرو بن 
خالد عن اللیث عن یحیی بن سعیدء وفي المغازي عن یحیی بن بکییر عن اللیث؛ وفي 
ا الطھارۃ أیضا وفي اللباس عن أبي نعیم عن زکریا بن أيي زائدة عن الشعبي عنہ بہ. وأآخرجہ 
ا مسلم فی الطھارة عن قتیبة ومحمد بن رمح کلاھما عن اللیٹ عن یحیی بن سعید بەه 
وعن محمد بن المثنی عن عبد الوہاب الثقفي بە وعن محمد بن عبد اللہ بن نمیر عن أبیه 
6 عن ‏ زکریا بن أبي زائدة عن الشعبي عنه بهہ مختصراً۔ وأآخرجه اُبو داود ئی الطھارة عن اُحمد 
زا این صالح عن ابن وھب عن یونس عن الزھري نحوہہ ولم یذ کر قصة الصلاة خلف عبد 
)] الرحمن بن عوفء رضي اللہ تعالی عنه وعن مسدد عن عیسی بن یونس عن أَبيه عن 
( الشعبی ۰٦‏ وآخرجچە النسائيی منه عن سلیمان بن داود والحارث بن مسکین کلاھما عن ابن 
)] وھب عن مالك ویونس وعمرو بن الحارث ثلائٹھم عن الزھري بە إلا ان مالكاً لم یذ کر 
ا عروة بن المغیرۃء وعن محمد بن إبراھیم عن غندر عن بشر بن الفضل عن این غون عن 
الشعبي ب وھو آتم وعن قتیبة بە مختصراأ. وأآخرجہ این ماجة عن محمد بن رمح به. 
بیان المعنی والاعراب قولہ: ؛أنه کانە أي: ان المغیرة کان مع رسول اللہء عليه 
الصلاة والسلام وأدی عروۃة کلام أبيه بعبارۃ نفسہ زالا شی الحال ان یقول: قال إني 
کنت مع رسول اللہ عليه الصلاۃ والسلام. وکذا قولہ: دوأن المغیرۃء جعل والضمیر فی و: 
8ا آئی وفی: لہ للرسول؛ عليه الصلاة والسلام. قوله: هجعلء أي: طفق من أفعال المقاربة۔ 
6 قوله: دھو یتوضأء جملة إسمیة وقعت حالاًٌ قول: وفغسل؛ء الفاء: فیه ھی الفاء الٹی تدحل 
ا بین المجمل والمفصلء لن المفصل کأنه یعقب المجملء کما ذکرہ الزمخشري فی قوله 
تعالی: فان فاؤوا فإن اللہ غفور رحیم وإن عزموا الطلاق فإن اللہ سمیع علیمغ4 (البقرة: 
6 ٦ء‏ ۲۷] ٹتفصیل قوله تعالی: ہؤللذین یؤلون من نسائھمگچ والبقرة: ]٦٢٢‏ فإن قلت: لِم 
قال: ففسل ماضیاً ولم یقل بلفظ المضارع لیناسب لفظاً: یتوضاأ؟ قلت: الماضی هو الأصلء 
8 وعدل فی: یتوضا لی المضارع حکایة عن الحال الماضیة. قوله: تومسح ہر أُسه ومسح 
ا علی الخفین: ھا ذکر في الاول حرف الإلصاق لاأُنہ الأصلء وفي الثاني کلمة: علیء نظراً 
لی الاستعلای کما یقال: مسح إلی الکعب؛ نظراً إلی الالٹھاءء ویحسب المقاصد تختلف 
صلات الاأفعال. فان قلت: لم کرر لفظ: مسح: ولم بکرر لفظ: غسل؟ قلت: لأنه برید بذکر 


‫ُ 


ش۷ط کمشوںی۱طےہ کچھوےم یشجے کشنےط سے ںےہ کوےط کیو ہیں پ وط کے سے ےہ وےے ہے کلھوے سے پابھے کور وط ہیں ۲ط 1 


۰ 
٦ 
4 


٣ں‏ “٭م' _۔دں سی گہ۔۔٭ ہ۔۔-۔ جےں۔ سے۔۔ .سے ١ں‏ کے ۔ "سر بی س٣ج‏ ۔۔ہ خی ے.۔ “حىی۔۔' ح ی..۔۔۔' مج ۔ حجر۔ خی سہ.۔۔ حخہے۔' حے_-۔.۔ ‏ گے 


۹۳ )۳٦٣( -۔۔ کتاب الوضوء/ باب‎ ٤ 


المسح علی الخفین بیان تأُسیس قاعدة شرعیة فصرح استقلالاً بالمسح علیْهماء بخلاف 
قضیة الغسل فاإٹھا مقررة بنصعی القرآن. 

بیان استباط الأحکام مٹھا: جواز الاستعانة بغیرہ في الوضو؛ لکن من یدعی ان 
الکراهة مخعصة بغیر المشقة والاحتیاج لا یتم لە او بھذا الخبذرے لاد کان في 
السفر. الثٹاني: فيه پ8 مسح الراس۔ القالث: فيه جواز المسح علی الخفین, وبقیة الکلام 
بعضھا مضی وبعضھا کی في باب: المسح علی الخفین. الرابع: فیه من الأدب خدمة 
الصغیر للکبیں ولو کان لا یأمر بذلك۔ 


٦‏ ۔ باب قرَامَةِ القرآن بَغْدَ الکنثِ وَغُٹرہ 

أي: هذا باب في بیان حکم قراعۃ القرآن بعد الحدث. قال بعضھم: اي الحدث 
الأصخر. قلت: الحدث اعم من الہریی والاًٌکیں وقراءة القرآن بعد الأصغر تجوز دون ا أًکیں 
وکأن ھذا القائل ھا خصص الحدث بالأصغر نظراً إلی أن البخاري تعرض ھنا إلی حکم 
قراءۃ القرآن بعد الحدث الأصغر دون الأکبں ولکن جرت عادته ان یبوب الباب بترجمة: ثم 
یذ کر فیه جزعاً مما تشتمل عليه تلك الترجمق وھھنا کذلك. قوله: (وغیرہ: قال بعضمھم: أي 
من مظان الحدث. وقال الکرمائی: أي غیر القرآن من السلام وسائر الأذ کار قلت: نما قول 
هذا القائل: ا سی الحدٹ؛ فلیس بشیء لن عود الضمیر لا یصح إلاّ إلی شیء مذکور 
لفظاً وتقدیراً بدلالة القرینة اللفظیة أو الحالیة ولم بیین أیضاً مظان الحدث: ومظنة الحدث 
اأیضاً علی نوعین: أُحدھما: مثل الحدث: والآمحر: لیس مثله؛ فان کان مرادہ النوع الأول فھو 
داخحل فی قوله: بعد الحدث: وإن کات الثانی. فھو خارج عن البابء فإذاً لا وجه لما قاله 
علی ما لا یخفی۔ وأما قول الکرمانی: أي غیر القرآنء فھو الوجه؛ ولکن قوله: من السلام 
وسائر الأذکار لا وجه لە فی التمٹیل: لن المحدث إذا جاز لە قراءۃ القرآنء فالسلام وسائر 
الاأذکار بالطریق الأولی ان یجوز ولو قال غیر القرآن مشل: کتابة القرآتء لکان أُوجه وأُشمل 
للقولي والفعليء علی ان تعلیق البخاري قول منصور بن المعتمر عن إبراھیم الدخعي مشتمل 
علی القسمین: اُحدھما: قراءۃ القرآن بعد الحدث,: والٹانی: کتابة الرسائل فی حالة الحدث. 

ٹم المناسة بین البابین ظاھرة من وجه أن فی الباب الأول حکم التوضعة وفی ھذا 
الوضوےء وھذا القدر کافٍ. فافھم. 


وقال مَنْصُوژ مَنْ إِيْراهِيم لا بَامںَ بِالقرَائَةِ فِي الحمام وَبکَتْب الرّسالَةِ عَلَى عَْر وُصَُوءہِ 
منصور ھو: ابن المعتمر السلمی الکوفی؛ تقدم فی باب من جعل لأھل العلم أیاما۔ 
وإبراهیم ھو ابن یزید النخعي الكوفي القعنبي؛ مر فی باب ظلم دون ظلم وھذا الععلیق 
وصله سعید بن منصور عن أبي عواتة عن منصور مثله: وروی عبد الرزاق عن الثوري عن 
منصور قال: بت إبراھیم عن القرأاےة فی الحمام؟ فقال: لم ین للقراءۃء وقال بعضھم: عذا 


نے ےا 


سے 


یں 


سں |جوج۔ ٣‏ ہیں ہجیپیے ہے سیک ہوج۔ 


ہگی۔ 


سے نیت ریہ پنےیں رن ٹرگآ سی ری 


ہس اہ 


مت نہ سد مہ 


و”ى>ۃ9ر9كےی مد 


ہ وہ 
و-: 


رو در عم 


سر 


ارس ںاد سہ کا سم ا 


ر مسچّٰ۔: ۔حہ رو+وم ان اس رسک وو ہت 


کے ہے بی ہجے ہے ہے وط ہے کے کے 6۴ہ ا تھے مےںہ۷ہ ا یومے اج ے سے چزو۔ پداجھسںط اجومےط جو ےا جیے ںےہ ہے کر پک ہے مم 


٠ 
عاتم رج‎ ٠ 


سے کت ات ےہ کس ےک کا کہ و پت کا یت ھی سی سے ا کا کے تک سی کا ا کے اید ما کک ما ہک کو کی کی یں سے کک حر حور ےیک کی اد حر ا کے 


یخالف روایة أبي عوائة۔ قلت: لا مخالفة بیٹھماء لن قولھم: لم یبن للقراءةء إخبار مما هو 


الواقع في نفسہ فلا یدل علی الکرامة ولا علی عدمھا. آو نقول: عن إیراهیٔم روایتانء وفي 
روایة یکر وفي روایة لا یکرہ. وقد روی سعید بن منصور أیضاً عن محمددٴیْن أبان عن 
حماد بن ابي سلیمان: قال: سألت إیراھیم عن القراءة في الحمام؟ فقال: یکرہ ذلك: فان 
قلت: لِع ذکر البخاري الأثر الذي فیە ذکر الحمامء والتبویب اعم من ھذا؟ قلت: لان الغالت 


ان أُھل الحمام أُصحاب الأحداث. 


واختلقوا فی قراعءة القرأت فی الحمام. فعن أبي حنیفة أنه یکر وعن محمد بن 
لے نهُ لا یکر وبھ قال مالك. وقال ٍ بعصهم: لأنہ لیس فيه دلیل غعاص قلت:٠‏ اگ کرہ 


أبو حنیفة قراءة القرآن فی الحمام لأن حکمە حکم بیت الخلای لہ موضع الجاسة والماء 


المستعمل فی الحمام نجس عنطئٴء وعنل محمد اخ علذلك لم یکرعہھا۔ قوله: دوبکتب 
الرسالةہ أي: وبکتابة الرسالةق لن الکتب مصدر دخلت عليه الباء حرف الج وھو معطوف 
علی قوله: ولا بس بالقراءةجء والتقدیر: ولا بس بکتعب ال سال علی غيیر وضوء وہ ٹئي. 
روایة کریمق وفي روایة غیرھا: ویکتب الرسالة علی صیغة المجھول من المضارعے؛ والوجه 
الڈول اوج وعذا الأثر وصله عبد الرزاق عن الثوري أیضا عن منصورء قال: سألت إبراھیم 


آاکتب الرسالة علی غیر وضوءے؟ قال: نعم؛ وقال بعضھمہ: وتبین بہذا ان قوله: وعلی غیر 


وضوء یتعلق بالکتابة لا بالقراءة فی الحمام. قلت: لا نسلم ذلكء فان قوله: ہویکتب 
الرسالةہ علی الوجھین یتعلق علی قوله: ٭وبالقراءةء. وقوله: دوعلی غیر وضوء٤‏ یتعلق 
بالمعطوف عليه لأٹھما کشيء واحد. وقال أصحابنا: یکرہ للجنب و الحائض ان یکتعب 
الکتاب الذي فی بعض سطورہ آیة من القرآن وإن کانا لا یقرآن شیعاء لأنھما منھیان عن مس 
القرآنء وفي الکتایة مسء لأئه یکعب بالقلم وو في ید وھو صورۃ المس: وفي 
(المحیطع: لا باُس لھما بکتابة المصحف إِذا کانت الصحیفة علی الأرض عند - یوسف 
لأنہ لا یجس القرآن بیدہ وانھا یکتب حرفاً فحرفاء ولیس الحرف الواحد بقرآن. وقال محمد: 
اأحب |لخ أن لا یکتب لأنه في الحکم ماس للحروفء وهي بکلیتھا قرآن ومشایخ بخاری 


أُخذوا بقول محمد کذا فی (الذخیرة). 


یتال حَثاهُ عَن اريم إِنْ کان عَلَيْهِم إَِر فُمّلَخ ولا فلا مل 
حماد ھو این أبی سلیمانء فقيه الکوفة وشیخ أبي حنیف رضي اللہ عنه. وإبراھیم هو 
ال خعی وھذا التعلیق وصلءه الٹوری في (جامعهہ) عنہ, قوله: وعلیھم؛ أي علی: اُمل الحمام 
العراة المتطھرینء وقال بعضھم: اي علی من فی الحمامء والمراد الجنس. قلت: قوله: من 
الحمامء یتناول العراء فيه والقاعدین بثیابھم فی مسلخ الحمام وقول إبراھیم مختص بالعراة 
حیث قال: إن کان علیھم [زار فنسلم علیھمم و: ال أي: وإن لم یکن علیھم [زار فلا 
ٹسلم. فکیف بطلق مذا القائل کلامہ علی من فی الحمام علی سبیل العمومء والسلام علی 


سرت ھی وھ یھ رھ رھ رپس و سے نے و ا کے کی 


ہوک‪ھرگرِتے__م مم ہج برع ۰ ٤اگ‏ 5 تعن یئ رئا ر9 اس ۰ 5 ٦‏ ۰ 3 سا و و ا وا 
7ا اھر ا ا مر ا و ا ا سے دی سے رک یی چا ہیں وو ا و سی چا ای ای در ا ےن ا ود و ری رک و کی ا ا ےک ار ا ا مر ا ا و اہ اہ وو 
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۹۵ )۳٦٣( ۔۔ کتاب الوضوء/ باب‎ ٤ 


القاعدین بٹیابھم لا خلاف فیة؟. 

۳/۷ ۔۔ حذٹقا شماعِیلُ قال حڈثني مالكَ عَن مَحْرمة بن عُلَيمانَ َنكُرنٍِ 
موٌلی ابن اس أَن عَبدَ اللہ يیَ عقاس أحبرۂ أنهُ بات لَبلَهُ عثذ مَیوتةً ڑج النبیٔ صلی اللہ 
ہں دی یو ہو ہے شی ےی سی سس 
وسلم وَأعلَه في طُولِهَا قَتَامٌ رسول الله صلی اللہ عليه وسلم عئی إذا الف ۱ ثتضّت الیل از قَبلَ 
یل از َعذۂ يقیل احتيقظ رسول الله صلی اللہ علیہ وسلم مُت کذمخ الوم عنْ وَجھب 

2-7 قرا العَشر ات الخُوائیم مِؿْ شورة آلی عشران تم قام إ٘ شَنُ مَعلْقَة فََوَضاً ملا 
اعم ؤشوقة کت ۃ مُصَلّي قال اب عبِاسِ فُقدث فَضَتفث ئل ما صتع ثُم دَمَبث فَقُمْتُ 
لی ج یہ وضع يَكۂ الیدنی علی رای وَاَذ بأڈنی الیعتی بَلیلھا تصلی رکعیین نج رَكَعَتینِ 
ثغ تن ثغ رشعدین ثغ رن : غ رعتین ثغ اور اع مع عثی آئه دو تام 
7 یٹ خَفِیفَقینِ ثُم رج فَصَلّى الشٌبع. (انظر الحدیث: ۱۱۷ وأطرافہ]. 


قیل: مطابقة ة الحدیث للئرجمة فی قراءۃ القرآن بعد الحدثء وہو أنہ عله قراً العشر 

الایات من آر آل عمران بعد قیامه من ئومه قبل وضوئھ. قلت: کیف یقال عذا ونومه 5 
ینقض وضوءہ؟ وقال بعضھم: الاأظھر ان مناسبة الحدیث للترجمة من جھة ان مضاجعة الأمل 
فی الفراش لا تخلو من الملامسة. قلت: ھذا أبعد من ذاكء لنا لا نسلم وجود ذلك علی 
الصحقیقء ولئن سلمنا ذلك فمرادہ من الملامسة اللمس بالید أو الجماع؟ فإن کان الأُول: 
فلا ینقض الوضوء اُصت سیما ني حقء عليه السلام؛ وإن کان الشاني: فیحتاج إلی 
الاغتسال؛ ولم یوجد ھذا أُصلا في عذہ القصة والظامر ان البخاري وضع غذا الحدیث في 
ھذا الباب بناء علی ظاھر الحدیث؛ حیث توضاً بعد قیامه من النوم ولا فلا مناسیة في 
وضعه ھذا الحدیث ھھنا. فافھم. 


بیان رجالہ: وھم خمسة. الأول: إسماعیل بن أبی أویس الأصبحی. الٹانی: مالك بن 
آنسء خال اسماعیل المذ کور. القالث: مخرمة بفتح المیم وسکون الخاء المعجمة وفتح 
الراء۔ این سلیمان الوالي المدني. الرابع: کریب؛ مولی ابن عباس۔ الخامس: عبد اللہ بن 
عباسء رضي ال عنھما۔ 

بیان لطائف إستادھ منھا: ان فیه التححدیث بالجمع والإفراد والعنعنة والاخیار, ومٹھا: 
ان روانہ مدنیون. ومنھا: ان فيه الراوي عن خاله وهو روایة اإسماعیل عن خالہ مالك۔ 

بہان تعدد موضعہ ومن آخرج غیرہ رجہ البخاريی اأیضاً في الصلاۃ عن عبد اللہ بن 
یوسفء وفي الوٹر عن القعتبيء وفي التفسیر عن قتیبة وعن علی بن عبد الله وفي الصلاة 
َیضاً عن اأحمد عن ابن وھب, وأخرجه مسلم فی الصلاة عن یحبی بن یحبی عن مالك به 
وعن ھارون ابن سعید عن این وھب بف وعن محمد بن سلمة عن ابن وھب؛ وعن محمد 
ابن رافع. وأخرجه ابو داود عن القعنبي وعن عبد الملك بن شعیب. وأخرجه الٹترمذديی نی 
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)۳٢٣( 4ے کتاب الوضوء!/ باب‎ ۹٦۲ 


الشمائل عن قتیبة بہ وعن إسحاق بن موسی وعن محمد بن عبد اللہ. وأخجرجہ ابن ماجة في 
الطھارۃ عن أَبي بکر بن خلاد عن معن بھ. 


بیان لغاتہ: قوله: رفيی عرض الوسادۃہ؛ بفتح العین وسکون الراءء وقال السُفاقسي؛ 
ضم العین غیر صحیح؛ ورویتاہ بفتحھا عن جماعةق وقال أبو عبد الملك: روي بفتخ العین 
وھو ضد الطولء وبالضم الجانب والفتح اکٹر۔ وقال الداودي عرضھا بضم العین وأنکرہ أبز 
الولیدء وقال: لو کان کما قال لقال: توسد انبي لل وأھله طول الوسادقء وتوسد ابن عباس 
عرضھا. فقوله: (فاضطجع في عرضھاہ یقتضی ان یکون العرض محلا لاضطجاعد ولا 
یصح ذلك إِلاّ ان یکون فراشأً. وفي وس ا عند آکٹر مشایخناء ووقع عن جماعة 
منھم: الداودي وحاتم الطرابلسی والأصیلی بضم العینء والأول أظھر. قال النووي: هو 
الصحیح والوساد: المتکا. قال ابن سیدہ: وقد توسد ووسدہ إیاہ. وفی (المجمل): جمع 
الوسادةۃ وسائد والوسادة ما یتوسد عند الئومء والجمع وسد. وفی (الصحاح): الوساد 
والوسادة: المخدق والجمع: وسائد ووسد وزعم ابن التین ان الوساد الفراش الذي ینام عليه 
فکأن اضطجاع ابن عباس في عرضھا عند رؤوسھما أو أرجلھماء کذا قال یو الولي: قال 
النووي: وھذا باطل. قولە: وإلی شٗنە بفتح الشین الممجمة وتشدید النوت: وھو وعاء الماء 
إذا کان من دم فاعلقء وجمعہ: شنانء بکسر الشین المعجمة وتخفیف الئون. قوله: ؛بأڈنی 
بضم الھمزۃ وسکون الذال المعجمة. قوله: ویفتلھاء أي: یدلکھا ویع رکھا. قولہ: دثم خرجح 
اي من الحجرةۃ إِلی المسجد فصلی الصبح أي بالجماعة. 

ان المعاني والاعراب: قولە: ہفاضطجعت: أي: وضعت الجنب علی الأرض 
وکان مقتضی الظاھر ان یقول: اضطجع بصورۃ الماضی الغائب کما قال: إنە بات. أو قال: 
بت کما قال: فاضطجعت,: بصورۃ المتکلم فیھماء ولکنە قصد بذلك التفان فی الکلام وھو 
نوع من اُنواع الالعفات. فان قلت: من هو القاصد لذلك؟ قلت: کریب, لانه هو الذي نقل 
کلام ابن عباس والظاھر ان اخعلاف العبارتین من ابن عباس ومن کریبء لن کریباأ أخبر 
ار غَن ابع عباس آنه بات للا عند میم ئةء ؟ ٹم أضمر لفظ: قالء قبل قوله: وفاضطجعت 
فیکون الکلام علی اأسلوب واحد. قوله: وحتیء للغایة۔ قوله: دأو قبلەم ظرف لقولە: 
داستیقَظہ. إن قلئنا: إن: اذا ظرفیة اي: حتی استیقظ وقت انتصاف اللیلء أُو قبل انتصافه. 
وکلمة: أف للعشكکیك او یکون متعلقاً بفعل مقدر, إن قلنا: إن إذاء شرطيیة و: استیقظ 
جزاڑھاء والعقدیر: حتی إِذا استنصف اللیلء أو کان قبل الانتصاف, استیقظ. قولہ: رفجلس 
یسح الئوم عن وجھه بیدہ: وفي بعض النسخ: وفجعل بسح الئوم). ففي الوجه الأول 
یکون: ییمسح؛ سی نے میتی ایل را ای می ای لی ای می کی 
الذي في: فجلس وفي الوجه القائی: تکون الجملة خبر: فجعلء لأنه من أفعال المقاریة, 
ومسح النوم من العینین من باب إطلاق اسم الحال علی المحل, لن اكسح لا بقع إلاّ علیٰ 
العینینء والنوم لا بمسح. وقال بعضھم: أو آثر النوم من باب إطلاق اسم السبب علی 
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۹۷ )۳٣( ۔۔ کتاب الوضوہ/ باب‎ ٤ 


المسبب. قلت: أثر النوم من النوم لأله بقیتہ: فکیف یکون من ھذا الباب؟قوله: و٢ثم‏ قرأً 
العشر الڈیات: یاضافة العشر إلی الایاتء ویجوز دخول لام التعریف علی العدد عتد الاضافة 
نحو: الثلاثة الأأثواب؛ وھو من باب إضافة الصفة إلی الموصوف. قوله: والخواتء بالتطنب 
لأنہ صفق: العشر وھو مجمع خاشقة أي: أُواخر سورة آل عمرانء وھو قوله تعالی: فان في 
خلق السموات والأرض4 آل عمران: ۱۹۰] الی آخر السورة. فإن قلت: ذکر فی ھذا 
الحدیث الذي تقدم فی باب العخفیف؛ ھکذا: فتوضأً من شن معلق وضوءاً خفیفاء بتذ کیر 
وصف الشن؛ وتوصیف الوضوء بالخفة وهھنا آئٹ الوصف حیث قال: معلقة وقال: فأحسن 
وضوہہ والمراد بە الڑتھمام والڑتیان بجمیع المندوبات. فما وج الجمع بیٹھما؟ قلت: الشن: 
یذ کر ویؤنٹ: والتذ کیر باعتبار لفظه أو باعتبار الأدم أو الجلدء والتأئیٹ باعتبار القربة وإقام 
الوضوء لا ینافی التخفیف: لأنه یجوز أن یکون اتی بجمیع المندوبات مع التخفیف: أو ھذا 
کان في وقتء وذاك في وقت آخر. قوله: دفصنعت مثل ما صدع: أي: قال ابن عباس: 
فصدعت مثل ما صنع الىبي عَْل أي: توضات نحواً مما توضأء کما صرح بە في باب 
الشخفیفء ویحتمل ان یرید بە اعم من ذلك فیشمل النوم حتی انتصاف اللیل ومسح العینین 

عن النوم وقراءۃ العشر الآیات والقیام ]لی الشن والوضوء وإحسانہ. قولہ: دیفتلھاہ جملة وقعت 
حالأًّء وأما فتله أُذنہ: إما اتنبیه عن الغفلة وإما لاظھار المحبة.: کذا قاله الكرماني. قلت: لم 
یکن فتله اُذنه الأٗ لاأاجل از لما وقف وقف بجبه الیسار فأعذ اُذْنه وع رکھا وأدارہ لی تھینھ. 
فولہ: دفصلی رکعتین لفظ: رکعتینء ست مراٹ فیکون المجموع اٹنی عشر رکعة. قولہ: 
وثم أوترہ قال الکرمانی: أي جاء برکعة أخری فردة. قلت؛ لم لا یجوز أُن یکون معنی قولە: 
أوت صلی ثلاث رکعات لھا وتراً أ٘یضا بل الأوجه ھذا لأنه ورد التھی عن البتیرای وھو 
التتفل برکعة واحدة. ثم اعلم ان قولہ: ہفصلی رکعتینە إلی قولہ: وثم أوتو؛ تقیید وتفسیر 
للمطلق الذي ذکر في باب الخفیف حیث قال هناك: فصلی ما شاء اللہ. 


بیان استتباط الأحکام الأول: قال ابن بطال فيه رد علی من کرہ قراءة القرآن علی 
غیر طھارة لمن لم یکن جنبا وھي الحجة الکافیة فی ذلك: لان عليه الصل٭اە والسلام ق 
العشر الآیات بعد قیامه من النوم قبل الوضوہہ وقال الکرماني: اقول: لیس ذلك حجة کافیة 
لاناقات رسورل الہ عليه الصلاۃ والسلام لا ینام ولا ینعقض وضوؤہ بە وکذا رد عليه ابن 
الہٹیں ثم قال: وأما کون توضاً عقیب ذلك فلعله جدد الوضوء أو اُحدث بعد ذلك وی0 
یرس 9 بالنسبة إلی کلام ابن بطال حیث قال: بعد قیامہ من ال نوم ٹم قال: 
لأہ لم یتعین کونە أحدث في النومء لکن لما عقب ذلك بالوضوء کان ظاھراً فی کونه 
اُحدث ولا پلزم من کون نومه لا یئقض وضوےه اُن لا چ من حدث وھو نائي نعم إن وقع 
شعر بہ بخلاف غیرہء وما اُدعوہ من العجدید وغیرہ الاأصل عذمه۔ قلت: قولہ: ولا یلزم من 
کون نومه... إلی آخرہ غیر مسلم؛ وکیف یدع عدم الملازمة بل یلزم من کون نومه لا 
بنقض وضوۃہ ان لا یقع منہ حدث فی حالة الوم لن ھذا من خصائصہ فیلرم من قول عذا 
عمدۂ القاريی /| ج٣‏ /| م۷ 
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٤ ۹۸‏ ال کتاب الوضوء!/ باب (۳۷) 


القائل ان لا یفرق بین نوم النبي كلّّ ونوم غیرہء وقولہ: وما اُدعوہ من التجدِید وغیرہ الأصل 
عدمه۔ قلے: ھذا عند عدم قیام الدلیل علی ذلك: وهھنا قام الدلیل بأن وضوءہ لم یکن 
لاجل الحدث وھو قوله عليه الصلاة والسلام: ەتنام عیناي ولا ینام قلبی؛؛ وحَیعذ یکون 
تجدید وضوثە لأجل طلب زیادة النورں حیث قال: الوضوء نور علی نور. الٹائی: فيهٗ جواز 
الاضطجاع عند المحرمء وإن کان زوجھا عندھا. الفالٹ: فيه استحباب صلاة اللیل وقراءة 
الّیات المذ کورة بعد الائتباہ من الئوم. الرابع: فيه جواز عرك اُذن الصفیر لأجل التادیب؛ أو 
لأاجل المحیة. الخامس: فیه استحباب مجہء المؤذن إلی الإمام وإعلامہ بإقامة الصلاة. 
السادس: فيه تخفیف الرکعتین اللعین قبل صلاة الصبح مع مراعاۃ ادائھا۔ وغیر ذلك من 
الأحکام التی مضی ذکر بعضہاء وسیأنی بعضھا أیضا في کتاب الوتر. إن شاء الله تمالی۔ 


۳۷- باب مَیْ لغ یڑ الوشُوۃ ! لا اَی الحقلِ 
أيی: ہذا باب في بیان من لم یر الوضوء إِلاّ من الخشي؛ بفۃ بفتح الغین المعجمة وسکون 
الشین المعجمة وفی آخرہ یاء آخر الحروف۔ یقال: غشی عليه غشیة وغشیاناً فھو مغخشي 
عليهء والخشی: مرض بعرض من طول التعب والوقوفء وھو ضرب من الاغماء إلاّ أنه اعف 
منه. وقال صاحب (العین): غشی عليه: ذھب عقله وفی القرآن: ظا کالذي یغشی عليه من 
الموت کہ چا ۹ وقال اللہ تعالی فلذأغشیناھم فھم لا یبصروت4 (یس: ۹]. قوله: 
(المثقل؟ء بضم المیم: من أثقل یثقل إثقالاً فھو مثقل بکسر القاف للفاعلء وبفتحھا 
للمفعولء وعو ضد الخفیف.۔ فإن قلت: کیف یجوز هذا الحصر وللوضوء اُسباب آخر غیر 
الغشی؟ قلت: أینما یقع مثل ھذا الحصر فالمراد أأنە رد لاعتقاد السامع حقیقة أو ادعائ فکان 
ھنا من یعتقد وجوب الوضوء من الغشی مطلقاً سواء کان مثقلا أو اتی وب واُش رکھما 
فی الحکم فالمتکلم حصر علی أحد النوعین من الغشي فأفردہ بالحکم مزیلاّ للشركکةت ومثله 
یسمی قصر الإفراد ومعناہ أُنە لا یتوضاأ إلاّ من الغشی المثقلء لا من الغشي الغیر المثقلء 
ولیس المعنی أنه یتوضأً توضأً من الغشي المثقل لا من سبب من آسباب الحدثء وجواب 
آخر: أنہ استثناء مفرغء فلا بد من تقدیر المسنی منه مناسباً لە فتقدیرہ من لم یر الوضوء من 
الغشي۔ لا من الغشی المثقل۔ 
والمناسبة بین البابین من حیث إن فی الباب السابق عدم لزوم الوضوء عند القراءق 
وهھنا عدم لزومه عند الخغشي الغیر المثقل, 
۸٤/۸ ۱‏ ۔۔ حدثنا إشماعیل قال حذاثني مالْك عَنْ مِشام بن غُروۃ عَن امْرَأتِ فاطمة 


اعن جڈتھا أشماء لت أبي بک اُٹھا قالث ای عائشة زع ال كللّه جیں حَقَت الششسل 


فادًا الا يَمَامٌ مُصَلُوَ للا ہی قاوتا لعل الگ جا بک ڈنو ث بِيَدْمَا تُخُو الشعاءِ 
وقاآث شبکات ال فَقُلث آیة فَلَفَارث أنْ نَم َفَث عئی تَجلأي | ُشْيٰ وَجَعَلَك أصْبٍ فَوْق 


ُي ماہ ٹا الصرت رسول الہ صلی للہ عليہ وسلم ید ال وی عَليِ تُم قال: دما مِنْ 


سے کی ےط ]٣ط‏ ا وىوھکےط بب مگ موی پا وک وت کات یت دم ا وحن لح سے دم ےس سس جج چج مم زس سے 


ہیں ہے تھچ ہے آڈصصدے پچھ ہے جھا جھوابل بے ار ڑھاے دھو۔ ہے رد ھی ہے سقطاد أ جزد ہے ہ۔ تپ یيیيسٍ۸۶۷۔ميمی ار دی ں۔-ٌٛ زج _-۔ ی_ں و جج وج لیج 
کی تحت ےت ےت کت کو لا ا تا ا ا مر و و کا ا ا اک کے ہا یم تا کم در ا مو تا ا بک پا ا کے میں ہے رہ کو کات و ہد رت تا ممیت تا فی کے 
پرموسمں سسے-سومومے ا سسسجہوسمس‫سوو کچ ؛-بحص[ ۳۱ توے29ھ2گل 71ت ہتگڑارے فلس ےنت +مسصجکٛٗکسکسبجوسواٗسےاسےہ(-ژسہ سے نے ےہ ُکسی-ے کے 


۹۹ ۱ )۳۸( ۔۔ کتاب الوضوم/ باب‎ ٤ 


فَیٰءِ نت لم ره ال قد َأَْنهُ یه فی َقامي مٰذا َء خعٹی الخنة والثار رَلَقَذ اي إلي أنكُم ۱ 


ثفتٹونَ فِي القبورِ مقْل اؤ قریباً من فِتةة الدُجَالِ 1 أذري أيّ ذلِكَ قالَث اأشعاۂ يُوتَي أَحَدكُم 
فَیْقّال له ما عِلَبكٰ بهَذا ال فأما المُؤمِن أو المُوِن لا أثري اي ذَلِكَ قالَث أَسمَاء 
فَیفُولَ هُوَ مْحَمّد رسول الله جاءَنًا بالبَیتاتِ والهُدّی فَأجَینا وآمنا واتََغنا َیقال تم ضالحا 
فَقَد عَلِکتا إِنْ كُنْتَ لَمُوبنا راگا امُتَافِی أر العوتَابُ لا أذري أَي ذَلِكَ قالث اُسکائ فَیقُول 
لا أذري سَمِحْت التّاس یَقُولُونَ شیتاً فقلئہ:. [ائظر الحدیث؛ ۸٦‏ وأطرافه]. 


مطابقة الحدیث للترجمة ظاعرة فی قوله: (حتی تجلائی الغشیء, لأنہ لو کان مثقلاً 
لکان انتقض الوضوء منھاء لأنه کالڑغماء حیعذہء والدلیل علی أنه لم یکن مثقلاً لنھا صبت 
الماء علی رأُسھا لیزول الغشيء ون یدل علی ان حواسھا کانت حاضرة: وھو یدل علی 
عدم انتقاض وضوئھا. 

بیان وجاله: وھم ستة: الأول: اسماعیل بن أبي أُویس: وقد مر عن قریب. الثانىي: 
مالك بن اُنس, الٹالٹ: ہشام بن عروۃ بن الزبیر بن العوام القریشی؛ والرابع: فاطمة بنت 
المنذر بن الزبیر بن العوام, الخامس: جدتھا اأسما علی وزن حمراء بنت أبي بکر 
الصدیقء رضي اللہ عنھمء وزوجة الزبیر بن العوام وفي بعض النسخ عن: جدته بتذ کیر 
لب کلاتناا مات تفاوت فی المعنی؛ لن أسماء جدة لھشام ولفاطمة کلیھماء 
وتقدم ذکر الثلائة في باب: من أجاب الفتیا یاشارة الید. اتا عائشة أم المؤمدینء رضي 
الله عنھا۔ 

بیان لطائف إسنادہ منھا: ان فيه الفحدیث بصیغة الجمع وبصیغة الآفراد والعنعنة 
والقول۔ ومٹھا: أُن رواتہ کلھم مدنیون. ومٹھا: ان فیہ روایة الأقران عشام وامرأتہ فاطمة. 

بیان تعدد موضعه رمن ن آخرجہ میرة؛ اآخرجہ البخاري فی خمسة مواضع في الطھارةۃ 
عن اسماعیل؛ وفی الکسوف عن عبد اللہ بن یوسف؛ وفی الاعتصام عن القعنبی, ثلاثتھم عن 
مالك وفی العلم عن عوسی بن إسماعیل عن وھیبء وفي الجھادء وقال محمود: حدّثا أبو 
أسامق ثلائتھم عن هشام بن عروۃ بە وفي السمر عن یحیی ابن سلیمان عن ابن وہب عن 
سفیان الثوري عن ھشام بە مختصرآ. وأخعرجہ مسلم في الصلاة عن أبي کریب عن عبد اللہ 
. ابن نمیر عن ھشام بن عروۃ بە؛ وعن أبي بکر وأبي کریب؛ کلاھما عن أَبي أسامة نحوم وقد 
۱ خر امام سی ون الحدیث مستوفیٔ في کتاب العلم في باب: من ا٘جاب الغتیا باشارة الید 
والرأس؛ وکانت ترجمة الباب فيه. 


کے وا ون ری 


عنذدھم اً فی روایة المستملي فانہ ساقط. 


یقت ستنت تم وف خرقت ھجت 
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ہہ ۱ ٤‏ ال گتاب الوضوء/ باب (۳۸) 


والمناسبة بین البابین أن الباب الاول مترجم بترك الوضوء من الغشَی إلا إذا کان مثقلا 
وھذا الباب یشتمل علی مسح جمیع الراسء وھو جزء من الوضوء. 


لِقولِ اللر تَعالی: لوامسَخوا پڑؤوِکھ زالائدة: ]٦‏ 
احتج البخاري في وجوب مسح جمیع الراُس بقوله تعالی فوامسحو برژوسکمچ 
[المائدة: | واحتجاجهہ باہ آھا یتم إٰذا گائے؛ الباء زائدۂ کما ذھهھب إليه مالكۓ: ر حعھمے ارہ 


تعالی. 


وقال ان المْسَیب العَزاۃً بِمنْزلَة الاكُلِ تمْسَع عَلَی رَأسِیًا 
أي: قال ابن المسیبء رضی اللہ تعالی عنهء ووصله ابن أبي شیبة في (مصنفهھ): حدشا 
وکیع عن سفیان عن عبد الکریم یعنی ابن مالك عن سعید بن المسیب المرأة والرجل في 
مسح الرأس سواء. قوله: ہیجنزلة الرجلء أي: فی وجوب مسح جمیع الرأس؛ ھکذا فسرہ 
الکرمانی ومع هذا یحتمل ان یکون مرادہ أنه ببنزلة الرجل في وجوب اُصل المسح فحیعذ 
هذا إلأ! ٹر لا یساعد البخاري في تبویبه لمسح کل الراُس: ونقل عن أحمد أنه قال: یكفي 
المرأۃ مسح عقدم راُسھا۔ 


وَسُژل مالك: ایْبزیۂ ان یَْسَم بَشض البّس فاخدٌئ بکبیثِ عَبد اللہ بنِ زی 
اُیجزیء: یجوز نہ جخہاد 03 بفعح الیاء من جزی اي کفی: والھمزة فيه 
للاستفھام۔ والٹائی: بضم الیاء من الإجزاء وھو الأداء الکافی لسقوط التعبد بە وفی بعض 
الئسخ: ببعض راس وفی بعضہا: بعض الراس؛ والسائل عن مالك في مسح الراُس هو 
إسحاق بن عیسی بن الطباعء بینه ابن خزیة في (صحیحء) من طریقه ولفظہ: سألت مالکاً 
عن الرجل ممسح مقدم رأسه في وضوئه أیجزیە؟ فقال: حدثني عمرو بن یحیی عن أبیه عن 
عبد اللہ بن زید قال: ہمسح رسول اللہ لگ في وضوئہ من ناصیتہ إلی قفاہء ثم رد یدہہ إلی 
ناصیعه فمسح زا کل*. وقال بعضهھم: موضع الدلالة من الحدیثٹ والایة: ان لفظ الأیة 
مجمل لأنه یحعمل أن یراد بھا مسح الکلء عن أُن: الباء زائدق او مسح البعض علی أُنھا 
تبعیضیةء فتبین بفعل النبي گل اُن المراد الأول. قلت: لا إجمال فی الاّیۃء و[ھا الإجمال في 
المقدار دون المحلء لان الراس وھو معلوم؛ وفعلہ هك کان بیاناً لڑجمال الذي في 
المقدار وھذا القائل لو علم معتی الإجمال لما قال لفظ الایة مجمل. قوله: هفاحتج؛ أي: 


یقتضر ببعض اراس 
0 ۶۴ ںا 7 ہو" ۱ ۱ 
۵۹9 ۔۔۔ حذَثتا عَثد الله بن یُوششف قال اخبرنا مالِلك عَن عمرو بن خی العَازِنيٌ 
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الا ا ا ا ا ا لس کی سا ما ھی سد جو اھ اس ا سد و سا جا سس و سد دوش تم ا ہے کس و سد و سار ہر کو سی چو سڈ 


رل! 


یی ا زججلا قال آید اللہ بن زی ڑھو عد غفرو بن تخیی أنمتیلیغ ان ثرِتؾي یت کان 
رسول الله صلی اللہ عليه وسلم یَعوَصًا کال عَبد الله بن ید تم مُدّعا یمام قَأمرَغٌ عَلَی مَدبہ 
المِرَقیِ ثغ تمع رأمَۂ یڈہ فاقبل پھعا وَأَڈبر بَتاً یمقدم ریہ عٹی ذَمَب بھعا إلَی قَفَاہ تم 
رَدَمْمَا إِلی المکانِ الَّذِي ۰-- 2 غُسَل رِجْلَي. زالحدیث ۱۸۰ ۔ أُطرافه فی: ۱۸۲ء 


۔ٗ"' 


سے تعرس 


٦ 


لح 


۱٦ء‏ ء ۹۷ء ۲۱۹۹. : 
آج 

سس وج ٦‏ 1 : 

بقة الحدیث للترجمة في قوله: ہثم مسح رأسه. إلی آخرہ. ) 

سیان رجاله: وعم ستة. الأول: عبد اللہ یوسف التنیسي۔ الشاسی: مالك بن آنس. ‏ ؟ٴ 


دوہ 


الات عمرو بن یحیی بن عمارۃڈ؛ ہضم العین المھملة وتخقیف المی وقد۔ سو الرابع: 
ابوہ یحیی بن عمارة بن أٔبي حسن: واسمه ٹمیم بن عبد بن عمرو بن قیس وابو حسن لهھ 
صحیق وکذا لعمارة فیما جزم بە ابن عبد البر, وقال ابو نعیم: فیه نظر. وقال الذھبي: عمارۃ 


بر سں 


ح٢‎ 


ابن أُبي حسن الأنصاري المازني: لە صحبة وقیل: أبوہ بدري وعقبي. الخامس: الرجل ا( 
السائل هو عمر بن یحیی: وانا قال: جد عمرو بن یحیی تجوزاً لأنه عم ابی وسماہ جداً ا( 
لکونە في منزلتہ. وقیل: إن المراد بقوله هو عبد اللہ بن زید وھذا وھ لاو یں ع اس 1 
ابن یحیی لا حقیقة ولا مجازاء وذکر في (الکمال) في ترجمة عمرو بن یحبی أنه ابن بنت ) 


عبد ارہ بن زید. قالوا: نه غلط وقد ذکر محمد بن سعد ان أم عمرو بن یحیی هي حمیدة 
بنت محمد بن إیاس بن بکیر: وقال غیرہ: ھی أم النعمان بنت أبي حیة. واللہ اعلم. وقد 
اختلف رواة (الموطا) في تعیین عذا السائل فأبھمہ اکٹرھم. قال معن بن عیسی فی روایته عن 
عمرو عن أآبيه یحبی: إنه سمع آیا محمد بن حسن وھو جد عمرو بن یحیی۔ قال لعید اللہ 
ابن زیدء وکان من الصحابة فذکر الحدیث؛: وقال محمد بن الحسن, الشیبانی: عن مالك 
حدثنا عمرو عن أبيه یحیی أنه سمع جدہ آبا حسن یسال عبد اللہ بن زید وكذا ساقه 
سحنون فی ز(المدونع). وقال الشافعي فی (الأم): عن مالك عن عمرو عن أبيه, فان قلت: ھل 
یکن ان یجمع مذا الاختلاف؟ قلت: کن ان یقال: اجتمع عند عبد اللہ بن زید بن أبي 
حسن الأنصاري وابنه عمرو وابن ابنە عمارۃ بن أبي حسن فساألوہ عن صفة وضوء النبی 
کی وتولی السؤال منھم لە عمارة بن أبيی حسن؛ فحیث نسب إليه السؤال کان علی 
الحقیقةق ویؤیدہ روایة سلیمان بن بلال عند البخاري في باب الوضوء من التور قال: حدثنی 
عمرو بن یحبی عن آبيە قال: کان عميء یعنی عمرو بن أبي حسن یکٹر الوضوء فقال لعبد 
اللہ ابن زید: اأُخبرنيء فذکرہ. وحیث نسب السؤال إلی أبی حسن فعلی المجاز لکونه کان 
الأکبر وکان حاضرآء وحیث نسب السؤال لیحیی بن عمارة فعلی المجاز أَیضاً لکونە ناقل 
الحدیث وقد حضر السؤالء وکانوا کلھم متفقین علی السؤال: غیر ان السائل منھم کان 
عمرو بن أبي حسن: ویوضح ذلك ما رواہ أبو نعیم في (المستخرج) من حدیث الدراوردي 
عن عمرو بن یحیی عن أبيە عن عمه عمرو بن أبي حسن, قال: کنت کثیر الوضوء فقلت 
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لعبد اللہ بن زید۔.. الحدیٹ. السادس: من ! چال عبد اللہ بن زیا۔ آلنٹہار ء٤‏ رضى اللہ 
بن زۓ س: من بن ي؛ رصضي 


ْ بیان لطائف إستادہ منھا: ان فیە التحدیث بصیغة الجمع والاخبار؛ کذلك) والعنعنة 


والقول۔ ومٹھا: : آن ود سوت إلاٌ عبد اللہ بن یبوسف وقد دخعلها۔ ومنیا: : ان فیه 


روایة الاین عن الأب, 
بیان تعدد موضعہ ومن ُمخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري في الطھارة في خمسة مواضع 


عن عبد الله بن یوسف ھناء وعن موسی ابن إسماعیل وسلیمان بن حرب؛ کلاھما عن 


وھیب؛ وعن خالد بن مخلد عن سلیمان بن بلالء وعن مسدد عن خالد بن عبد الله وعن 
سر ری لو بی سر رت تووچور ہے وہ جس 
المازنی عن آأبیە بہ. وآحخرجه مسلم في الطھارة أأیضاً عن محمد بن الصباح وعن القاسم بن 

زکریاء وعن إسحاق بن موسی؛ بھ بھی وآخرجه لاریم مم ہی 


الأنصازي بە مختصراً. کا مر سیر یی موردشر دیو راتا 
والحارٹ بن مسکین وعن محمد بن منصور؛ وابن ن ماجة عن الربیع بن سلیمان وحرملة بن 
ہی سوہ سج کی بت وعن أبي بکر بن أبي شیبة مختصرأء وعن علي بن 

۲ بیان اللغات والمعائي قوله: (فأفرغ علی ید8؟ آي: 7 الماء علی ید وفیي 
بعض الروایات: ویدیه۔ قوله: وني روایة موسی عن وھیب: فأکفأ بھمزتین۔ وفي روایة 
سلیمات بن حرب في باب مسح الراُس مرة عن وھیب: فکفا فح لک وھما لغتان 
ہعنی. یقال: کفاً الإناء وأَكغأہ إذا أماله. وقال الكسائي: کفأت الاناء کببتەہء وأكفاأنہ املعہ 
والمرادٴ اں حسم وت الماء من الڑناء علی الید, قولہ: 0" یا۵ مرتین؛ بافراد الید 


ٰ سی نعیمء وفي روایة مالك: ہففسل یدہ مرتینء۔. یافراد 000 


وت پرےازسی کی کيا ےر رو رآ را 


007 0 مضمض واستتشق عتشق) ہی تت عم ستنشق الماء 
ٹم استخرج 00 والنثرة؛ وھی طرف الأئف. وقال بعضھم: ک2 یسٹلزم 
الاستنشاق بلا عکس, قلت: لا نسلم فلك فقال ابن الأعرابي وابن قتیبة: الاستتنشاق 


والاستنثار واحلہ, قولہ: اٹم غسل وجحیهہ ٹادثا أي: نژالاٹ مراتء ولم تختعلف الروایات فی 
ذلك: قوله: ہ ٹم غسل یدیه مرتین مرتین؛ کذا بعکرار: مرتین ولم تختلف الروایات عن 
عمرو بن یحیی في غسل الیدین مرتین مرتینء وفی روایة مسلم من طریق حبان بن واسح عن 
عبد الله بن زید: وانه رأُی النبيء ء عليه الصلاة سس ا وفیه یدہ الیمنی ثلائاً ٹم 


ےھ جک 
ہی۔۔ سو ےی 


٤‏ -۔۔ کتاب الوضوء/ باب (۳۸) یہ 


الآخری ثلااأء فیحمل علی أنہ وضوء آخر لکون مخرج الحدیثین غیر متحذ:قوله: ہإلی 
المرفقینہ کذا روایة الأکٹرین وفي روایة المستملي والحموي: إلی المرفقء بالافزاد علی 
إرادة الجنس. قوله: ەثٹم مسح رأسهہ زاد ابن الطباع لفظه: کلە؛ وکذا في روایة ابن خَزیة 
وفي روایة خالد بن عبد اللہ: ةمسح برأسهہ: بزیادة: الباء۔ قوله: ہثم غسل رجلیہ:؛ وفی 
روایة وھیب الأئیة إلی الکعبین. 


ای جک ری ا کےا ا خ مر ا لم تی سےث ہے ما کے ا کید ہے سے ہے ملح کے بس7 ےد ۳۶ےے حسخیک لے الج سے پا کہ پر دس ےد ہے سے کے تسد کا بلح ہد کے مھ 


خسز 
کے ۰ 


دجو سیت 


بیان الأعراب؛ قولہ: دأتستطیعء؟ الھمزة فيه للاستفھام. قوله: ٭أن ترینی) فکلمة أت 


مصدریةق والجملة في محل النصب علی أنھا مفعول: تستطیعء والتقدیر: عل تستطیع الڑراءة 
إیايی کیف کان رسول اللہ مہ یتوضا؟ قولهھ: دیترضاأء جملة فی محل النصب علی اُنھا 
خبر: کان: ویجوز ان کون تامة ویکون قولە: دیتوضأء حالا۔ قوله: هنعمہ؛ مقول القولء وھو 
یکون جملق والتقدیر: نعم اُستطیع ان أريیك. قوله: وفدعا بماءہ الفاء: للتعقیب؛ وکذا: الفاء 
في: فافرغ؛ وفي: ففسل یدی وأما کلمة: ثمء فی ستة مواضع فی الحدیٹ بعنی: الواو 
نیت علی معناھا الأصلي؛ وھو: الإمھال. کذا قال ابن بطال. قلت: ثم؛ فی ھذہ المواضع 
للثرتیب لآن: کے تستعمل لثلاثة معان: التشریك في الحکم: والٹرتیبء والمھلة. مع ان فی 
کل واحد خلافأء والمراد من الترتیب هو الترتیب في الإخبار لا الٹرتیب في الحکم مثل ما 
یقال بلغنی عا صنعت الیوم ٹم ما صنعت امس اُعجب! أي: ثم أخہرك أن الذيی صععته امس 
اأعجب.۔ قولہ: وبدا قدم رأسہہ إلی قوله؛ همنهہ بیان لقولہ: ەفأقبل بھما وأدبر؛ ولذلك لم 
تدخل الواو عليه. قوله: ویدأ غله... إلی آخرہ من الحدیث: ولیس مدرجأً من کلام مالك۔ 
بہیان اسنتباط الأحکام الأول: فیه غسل الید قبل شروعه في الوضوء وذکر ھنا 
مرتینء وذکر في حدیث أبي عریرق رضي اللہ تعالی عنہ؛ مرتین أو ثلائ ثم إن مذا الغسل 
لیس من سنن الوضوء ولا من الفروضء وذھب داود وابن جریر الطبري إلی إیجاب ذلكء وأن 
الماء یجس إن لم تکن الید مغسَولة. وقال ابن القاسم: غسلھما عبادة؛ وقال مالك: السنة ان 
یغسل یدیە قبل الشروع في الوضوء مرتین: کما هو في روایة هذا الحدیث. قلت: فیه أقوال 


خعمسة: الأول: إ٘ته سن وھو المشھور عندناء کذا في (المحیط) و (المیسوط) ویدل عليه 


ازم عليه الصلاة والسلاہ لم یتوضاً قط الا غسل یدیه. وفی (المنافع) تقدم غسلھما إلی 
ہو سی رو سیک کالمفاتحۃۂ تنوب عن وہ وغرض القراءھ. هو نہ 
اللیل دون لوم الٹھار؛ قاله اأحمد. الرابع: إِن من شك: 72 7ھ یدہ نجاسة أُم ۰ یجب 
ہہ بس می بی سیت الخامس: إ إنە واجب علی الحنتبه من النوم مطلقاء وبە قال 
داود وأصحابه, ٠‏ وفيی الحواڈٴ شی تقدم غسل 7 للستیقعظ تر لگ بالحدیٹء ولا فسبهہ 
شامل لە ولغیرہ. 

الثائنيی: فيه المضمضة والاستتشاق؛ وغما سنتان - الوضوء؛ فرضان في الغسل. وہہ 
قال الثوري۔ وقال الشافعی: سنتان فیھماء وحکاہ ابن المنذر عن الحسن البصري والزھري 
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)۳۸( ے کتاب الوضوء/ باب‎ ٤ ٤ 


وقتادۃ والحکم وربیعة ویحبی بن سعید الاأنصاري ومالك والأوزاعي واللیٹءوھو روایة عن 
عطاء وأحمد وعده أُنھما واجہتان فیھماء وھو مذھب ابن أبی لیلی وحماد وإسحاق. 
والمذھب الرابع: أُن الاستنشاق واجب في الوضوء والفسل دون المضمضةء وبە قال أُبو ور 
وأبو عبید وھو روایة عن أحمد. 

الٹائٹ: فیه أأنه عليه الصلاۃ والسلامء مضمض واستنشق ثلاثاً یثلاث غرفاتء وبە قال 
الشانعيء وفی (الروضق). في کیفیته وجھان: أُصحھما: یتمضمض من غرفة ثلاثاء ویستنشق 
من أخری ثلائا۔ والٹائی: بست غرفات. واسعدل أصحابنا بحدیث الترمذي رواہ عن عليء 
رضی الله تعالی عنهہ وفیہ: مضمض ثلاثاء واستنشق ثلااأ وقال: حدیث حسن صحیح. 
فان قلت: لم یحكٔ فيه ان کل واحدة من المضامض والاستتشاقات باء واحدة بل حکی أنه 
تمقضمض ثلائا واستنشق ثلاٹا؟ قلت: مضمونه ظامراً ما ذکرناہ وھو آن یأحذ لکل واحد 
منھما ماء جدیداء وکذا روی البویطی عن الشافعي أنه یأخذ ثلاث غرفات للمضمضت وئلاٹ 
غرفات للاستنشاق۔ 

الرابع: فیہ غسل الوجہ ثلاث مرات ولیس فيه خلاف. 

الخامس: فيه غغحسل یديه مرتین وجاء فی روایة مسلم: ثلائاً۔ فان قلت: عل ھنا 
یغسل یدیہ هھنا من اول الاصابع أو یغسل ذراعیه؟ قلت: ذکر فی الأصل غسل ذراعيه لا غیر 
لتقدم غسل الیدین إلی الرسغ مر وفي (الذخیرق: الأصح عندي ان یعید غسل الیدین 
ظاحرھما وباطنھماء لان الُول کان سنة افتتاح الوضوءء فلا ینوب عن فرض الوضوء. 

السادس: فيه ان المرفقین عما یدخلان في غسل الیدین عند الجمھوں خلافاً لزفر 
ومالك فی روایق و قد روی الدارقطنی من حدیث جایر: کان رسول اللہ علِّ إٰذا توضأ أدار 
الما علی مرفقیه٤ء‏ وروی البزار والطبرانيی من حدیث وائل بن حجر: ةووغسل ذراعيه حتثی 
جاوز المرفقء وروی الطحاوي والطبراني من حدیث ثعلبة بن عباد العبدي عن أبيە مرفوعا: 
ام غسل ذراعيه حتی یسیل الماء علی مرفقيه٦۔‏ 

السابع: فيه مسح راس احتج به مالك وابن علیة وأحمد فی روایة علي أن مسح 

جمیع الراُس فرض؛ ولکن أُصحاب عالك اختلفواء فقال اُشھب: یجوز مسح بعض الراأس؛ 
وقال غیرہ: الٹلٹ فصاعداء وعندنا وعند الشافعی: الفرض مسح بعض الرأُاس . فقال أصحابنا: 
ذلك البعض هو ریع الراس؛ واستدلوا بحدیث المغیرة بن شعبة لان الکتاب مجمل في حق 
المقدار فقط لأُن: الباء؛ في (وامصحو برؤوسک) للولصاق باعتبار أصل الوضع فإذا قرنت 
بآلة المسح یتعدی الفعل بھا إلی محل المسح فیتناول جمیعہ کما تقول: مسحت الحائط 
بی يء وسسحت راس الیتیم بیدي فیتناول کلف وإذا قرنت ؟ بمحل المسح یتعدی الفعل بھا 
إلی الالة فلا یقتضي الاستیعاب؛ وإما یقعضی إلصاق الالة بالمحلء وذلك یستوعب و 
عادة بل اکثر الّة ینزل منزلة الکل فیتادی المسح یالصاق ثلاثة أصابع ببحل المسح؛ و 


کو جک وہ 
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التبعیض إنما یثبت بھذا الطریق لا ممعنی أُن: الباءء للتبعیض,؛ کما قاله البعض۔ ‏ وقد أنکر بعض 
ُھل العربیة کون: الباء للتبعیض, وقال ابن برھان: من زعم أن: البای تفید التہعیض فقد جاء 
اُھل اللغة ما لا یعرفونء وقد جعل الجرجاني معنی الإلصاق فی: الباءٗ أصلا وإن انت 
تجیء لمعان گور وقال ابن عاشم: تا مجحیء: الہاءِ للتبہمیض الأصمعي والغارسی 
والقتبي وابن مالك. قیل: والکوفیونء وجعلوا منە: فعیناً بشرب بھا عباد الل 4 (الإنسان: ]٦‏ 
قیل ومنہ: فلوامسحوا ٦ے‏ (المائدۃ: ]٦‏ فالظاحر اُن: البا فیھما للإلصاق. وقیل: مي 
فی أیة الوضوء للاستعانة؛ واإت آفيی الکلام حذفاً وقلباء فان: ا مسحخ یتعدی إلٰی المزال عنه 
بنفسە؛ والی المزیل: بالباء فالأصل امسحوا رؤوسکم بالماء. فإن قلت: ألیس ان فی التیمم 
حکم المسح ثبت بقولہ: لفامسحوا بوجوهکم وأیدیکم منە٭ (النساء: ٤٥]ء‏ ثم الاستیعاب 
فیه شرط؟ قلت: عرف الاستیعاب فيیه إما یاشارة الکتاب وھو أُن الله تعالی أقام الٹیسم في 
هذین العضوین مقام الغسل عند تعذرہ والاستیعاب فرض بالنصء وکذا فیما قام مقامہ أو 
عرف ذلك بالسئة وھو قول عليه الصلاة والسلامء لعثمانء رضی اللہ تعالی عنە: ویکفیك 
ضربتان: ضربة للوجه وضریه للذراعین)۔ وأما علی روایة الحسن عن أبي حنیفة رضي اللہ 
تعالی عنه إنه لا یشعرط الاستیعاب قلا یرد شی ء. فإن قلت: المسح فرض؛ والمفروض 
مقدار الناصیةء ومن حکم الفرض أن یکفر جاحدہ وجاحد المقدار لا یکفر فکیف یکون 
فرضا؟ قلت: بل جاحد اأصل المسح کافر لأنه قطعيء وجاحد المقدار لا یکفر لألە في حق 


المقدار ظني. فان قلت: أیھا الحنفي! إلك استدللت بحدیث المغیرۃ علی ان المقدار في ۔ 


المسح هو قدر النتاصیةء وترکت بقية الحدیث وھو: المسح علی العمامة, قلت: لو عملنا 


بکل الحدیث یلزم بە الزیادة علی النص؛ لن ھذا خبر الواحدء والزیادة بە علی الکتاب نسخ _ 


فلا یجوز۔ وأما المسح علی الراُس فقد ثبت بالکتاب فلا یلزم ذلكء وأما مسحە عليه الصلاة 
والسلام علی العمامة فأوله البعض بان المراد بە ما تحته من قبیل إطلاق :اسم الحال علی 
المحلء وأوله البعض بأن الراوي کان بعیداً عن النبيء عليه الصلاة والسلامء فمسح علی 
رأسه ولم یضع العمامة من راس فظن الراوي أنە مسح علی العمامة. وقال القاضي عیاض: 
وأحسن عا حمل عليه أُصحاہنا حدیث المسح علی العمامة ان عليه الصلاة والسلامء لعله 
کان بە مرض منعه کشف راس فصارت العمامة کالجبیرة الٹی بِسح علیھا للضرورة. وقال 
بعضھم: فان قیل: فلعله اقتصر علی مسم الناصیة لعذر لأله کان في سف وھو مظنة 
العذ ولھذا مسح علی العمامة بعد مسح الناصیق کما هو ظاھر سیاق مسلم من حدیث 
اك 3 


قلنا؛ قد روي عله مسح مقدم الرأُس من غیر مسح علی العماعمة, وھو ما رواہ الشافعیي 
وھو مرسل؛ لُکكنه اعتضد من وجە آخر 7 رجہ ابو داود مرن حدیٹ امن وئي ]إسنادہ 
ابو معقل لا یعرف حالہ فقد فقد اعتضد کل من المرسل والموصول بالآخر وحصلت القوة من 
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)۳۸( سے کتاب الوضوء/ باب‎ ٤ ٦ 


الصورة المجموعة. قلت: قول هذا القائل من اُعجب العجائب لن یدع ان المرسل غیر 
حجة عن إمامه ئثم یدعی أنه اعتضد بحدیث موصول ضعیف باعترافہ هو ئم یقول: 
وحصلت القوۃة من الصورة الہجموعف فکیف تحصل القوۃ من شيء لیس بحعة وشيء 
ضعیف؟ فإذا کان المرسل غیر حجة یکون فی حکم العدم ولا ییقی إلاٗ الحدیث الضعیف 
وحدہ فکیف تکوت الصورة المجموعءعة؟. 


القامن: فیه البداءة فی مسح الراُس مبقدمہ وروي في عذا الباب أحادیث کثیرۃ۔ فعند 
النسائی من حلدیت عل اللہ بن زید: وثٹم مسح راسه بیدیہ فاقبل بھما وأدیں بدا مقدم مه 
ئم ذھب بھما إلی قفا ٹم ردھما حتی رجع إلی المکان الذي بدا منهہ۔ وعند ابن أبی شیبة 
من حدیٹ الربیح: (بداً مؤوخرم ٹم مد یدیه علی ناصیته۔ وعند الطبراني: وبداً مھؤخر راُسهہ ٹم 
جرھ إلٰی قفا ٹم جرہ لی مؤخر٥٤.‏ وعند أبي داود: ویہداً بھؤخرہ ثم بمقدمه ویإذنيه كلیھما٤.‏ 
وفي لفظ: ہمسح الراُس کل من قرت الشعر کل ناحیته لمنصب الشعر لا یحرك الشعر عن 
ظیتت۴4۔ وقیي لفعظ٠:‏ بس ت راُسه کكله وما أقبل وعا اُدبر وصد غي84۔ و عنذ البزار سس حدآك 7 
بکرۃ یرفعه: ہتوضأً ثلاثاً ثلاث" وفیه: ہمسح برآسه یقیل بیدہ من مقدمه إلی مؤخرہ ومن 
مؤخحرہ لی عقدمہ] ۔ و عنذ این نافع من حدیت أبي شر درۃ: وضع یا رے علی النصہف معن راسہ٭ 
ٹم جرھما إلی مقدم راُسہ ٹم أعادھما إلی المکان الذي بدا منە وجرعما إلی صدغیه٭. وعند 
أبي داود سن حجذدیرگث آنس: (أدخعل یہ صن تحت العمامة فمسح مقعدع 02 وفی کتاب ابن 


کمےظے اور جو ہے کیو کیو کسر و٣‏ ای کے ٣‏ کجے| ى٣‏ کور با ہیں ٣‏ کے کے ٣‏ کی پک سح پک کے 


وت شسح عو و وٹ رون ھت 9 این بی عیئمة: سح 
٢‏ رسای فو ٹرسای کہیس سیت بیدیها ٦‏ 0)2 


الخدین. فیذہ أُوجه کیہ یختار المتوضیء اُیھا شا واختار بعمضص أُصہحابنا روایة عبل اللہ بن 
زید. وقال پبعضهم ۔ فی قولھ: بدا بمقدم واُسہ سجےجیلاا 4 علی من قال: الہئة أُن یبدا بھؤخر ال رأس 
لی ات ینتھي الی مقدمہ. قلت: لا یقال: إن مثل ھذا حجة عليه لأنه ورد فيه الأوجه التی 
ذکرناھا الانء والذي قال: السنة ان یبدأً بمؤخر الرأس اختار الوجه الذي فيه البداء یمؤخر 
الرأاس؛ ولە أیضاً ان یقول: عذا الوجه حجة عليك أُیھا المختار فی البداءة اقم 


پت فيه جریان التلطف بین ۰-7 وتلمیذہ في قولہ: ف 7 تریسي...٠‏ الٰی 
آخرھ, 


الحادي عشر: فیہ جواز الاستعانة فی إحضار الماء من غیر کراہة, 

الٹانی عشر: فیه التعلیم بالفعل. 

الٹائٹ عشر: فیە ان الاختراف من الماء القلیل لا یصیر الماء مستعملاء لأن فی روایة 
رعبت ویر ٹم أُدخل یدہ 


ار سے مس نے بسن تج تو اج بین بس ویر وسر وو نے بجیپ سی یس کا ےید سد ےلین نک ہج یل .ہہ لٹ ہس نئے۔ 


2 یں 


الرابع عشر: فیه استیعاب مسح الراأس, ولکن سنة لا فرضأاء کما قررناہ: 
الخامس عشر: فی الاقتصار فی مسح الراُس علی مرة واحدة. 


۹ - باب عَسْل الْخْليْنٍ إلی الكفبَیٰنِ 
أي: عذا باب فی بیان غسل الرجلین إلی الکعبین في الوضوء۔ والمناسبة بین البابین 
ظاھرة. 


را کک 


٠ت‎ 


٥۰‏ ۔۔۔ حدثنا مُوسّی بن إشماعِیل قال حدّلنا وعَیثِ عَن ھفرو عَن أپی مین 
مرو بی أبيی سن عَأل عَمد الله بن زَبْیٍ ءَ عَن وسُوِ اللَبي صلی اللہ عليه وسلم فَدَعا پت 
لے وا زشرو لم صلی الہ علہوسلم قاع ید وی ور لد ۱ 
تلاثاً ئم تل ٤َ‏ ني الٹؤر فََضْعَضّ واستَثشَیَ واستثئر تُلاتٌ غَرفاتِ ؛ ہرود 
وَجھَُ کا : مع عمل یڈہ مَوتیِ إلی المَقَشِ ئ ا تۂ تُدمع رَأَمۂ اَل پھعا وَأََر مرۃ 
واحِدَة ؛ُ غسَل رِجليهِ إلی الکبین. (انظر الحدیث: ۱۸۰ وأُطرافه]. 

مطابقة الحدیٹ للعرجمة ظاعرةء والمناسبة بین البابین ظاھرة والأحاٹ المتعلمَة به 
قد ذکرناھا في الحدیث السابّق ونذکر هھنا العی لم نذ کر ھناك. 


فنقول: موسی هو ابن إسماعیل التبوذ کی مر في کتاب الوحيء ووھیب هو ابن خالد 
الباعلي مر في باب من اُجاب الفتیاء وعمرو هو ابن یحیی بن عمارةء شیخ مالك المتقدم 
ذکرہ فی الحدیث السابقء وعمرو ابن ابی حسن, بفعح الحاءء وقال الكرماني: عمرو ھذا 
جد عمرو بن یحیی. فَإنَ قلت: تقدم أُن السائل هو جدہ وھذا یدل علی أنه اُخو جدہ. فما 
وجه الجمع بیٹھما؟ قلت: لا منافاۃ فی کونہ جداً لہ من جھة الأمء عماً لأبیہ. وقال بعضھم: 
أُغرب الکرماني فقال: عمرو بن أبی حسن جد عمرو بن یحیی من قبل امہ وقدمنا ان أم 
عمرو بن یحیی لیست بتنتاً لعمرو بن أبی حسن: فلم یستقم ما قاله بالاحتمال. قلت: لم 
یغرب الکرمانی فی ذلكء ولا قاله بالاحتمالء فإن صاحب (الکمال) قال ذلكء وقد مر 
الکلام فيه في الباب الذي محضی 


جس ری ریعنا 


٣ ا‎ 


ول ا ایک ا کید و ید کہ 


قوله: ۃبتور. بفتح التعاء المثناة من فوق وسکون الواو ورفيی آخحرہ راء: عو الطشت؛ 
وقال الجوعري: إناء یشرب مده. وقال الدراورديی: قدح. وقیل: یشيه الطشت,: وقیل: مٹل 
القدر یکون من صفر أو حجار وفی روایة عبد العزیز این أبي سلمة عند البخاري في باب 
الغسل في المخضب والنصفی؛ بضم الصاد المهملة وسکون المماء؛ صنتف من جید النحاس 
قیل؛ إٰنه سی بذلٹك لکونه پش الدذعب؛ ویسمی اُیضا؛ الشبہء بفتح الٰشن المعجمة والباء 
تع تر وا وم ٤‏ رہم السائل سو قولہ: موریرم ہد 


روا رھتپ سہج تھی خی ھومو قرو فور سو وا رھعیا 


مین 


ہ)_ 


رسس 


الأعرابي وابن قتیبة: ان الاستتشاق والاستٹار واحدہ فإن قلت: فعلی ھٰڈا یکون 

الشيء علی نفسه. قلت: لا نسم ذلكء لأن اختلاف اللفظین یجوز ذلكۓ: ویحتمّل ان ٌ 
عطف تفسیر۔ قوله: دثلاث غرفات, قال الکرمانيی: یحعمل ان یراد بھا أُنھا کانت للمضمضۃة 
ثلائاً وللاستنشاق ثلاثأء أو کانت الٹلاث لھماء ولھذا سف قلت: الظاعر هو الأوَل. لا 
الٹانی: لنه بت فیما رواہ الترمذي وغیرہ: أئە مضمض واستنشق ثلاثا. فان قلت: لا یعلم ان 
کل واحدة من الٹلاث بخرفة. قلت: قد قلنا لك فیما مضی: إن البویطي روی عن الشافعی أنه 
روی عنه أَنه: یأخذ ثلاث غرفات للمضمضۃة وٹثلاٹ غرفات للاستنشاق؛ وکل ما روي من 
خلاف هذا فھو محمول علی الجواز. 


قوله: ثم اأدل ید8٤‏ یدل علی اَی اغترف باحدی یدیہ ھکذا هو في باتیيی 
الروایات؛ وفي مسلم وغیرہ ولکن وقع فی روایة ابن.عساکر وأبي الوقت من طریق سلیمان 
این بلال الاتیة: وثم اُدخحل یدیہہء بالثیةء ولیس کذلك في روایة أبي ذر ولا الأصیلیء ولا 
فی شيء من الروایات خارج الصحیح: قاله النووي: ہثم غسل یدیه مرتین؛:ء المراد: غسل 
کل ید مرتین کما تقدم من طریق مالك: ہئم غسل یدیه مرتین مرتین8ء ولیس المراد توزیع 
الے عق علی ایدو لیکون لکل ید مرة واحدة. قوله: دإلی المرققین) المرفق بکسر المیم 
وبفتح الفاء: هو العظم الناتیء فی الذراعء سمي بذلك لأزہ یرتفق فی الاتکاء ونحوہ۔ قوله: 
دإالی الکعبینە الکعب ہو العظم الناتیء عند 02 الساق والقدم. قال بعضھم: وحکی عن 
بيی حنیفة أُنه العظم الذي فی ظھر القدم عند معقد الشراك. قلت: ھذا مختلق علی أبی 
حنیفق ولم یقل بە أصلاء بل نقل ذلك عن محمد بن الحسنء وھو أأیضاً غلط لان مذا 
التفسیر فسرہ محمد في حق المحرم |ذا لم یجد نعلین یلیس خفین یقطعھما أُسفل من 
الکعبین بالتفسیر الٰذي ذ کرہ. 


٠‏ ۔۔ باب اشتِفعال فَضْل وَضُوِ الناس 


أی: ھذا باب فی بیان استعمال فضل وضو ء الناس فی التطھر وغیرہ۔ والوضوء یتح 
الواو؛ والمراد من فضل الوضوء یحتمل أن یکون ما یبقی في الظرف بعد الفراغ من الوضوی ' 
ویحتمل ان یراد بە الماء الذي یتقاطر عن اأعضاء المتوضیءء وھو الماء الذي یقول له 
الفقھاء: الماء المستعمل۔ واختلف الفقھاء فیە؛ فعن أُبي حنیفة ثلاٹ روایات: فروی عنہ ابو 
یوسف أنه نجس مخففء وروی الحسن بن زیاد أنه نجس مغلظء وروی محمد بن الحسن 
وزفر وعافیة القاضي أنه طاھر غیر طھوں وھو اختیار المحققین من مشایخ ما وراء الٹھر۔ 
وفي (المحیط: وھو الأشھر الأقیس۔ وقال في (المفید): وھو الصحیح. وقال الاأسبیجابي: 
وعليه الفتوی. وقال قاضیخان: وروایة التغلیظ روایة شاذة غیر مأخوذ بھاء وبه یرد علی ابن 
حزم قوله: رہام ہی اوت وقال عبد الحمید القاضی: اُرجو أن لا تثبت 
روایة النجاسة فيه عن أبی حنیفة حنیفة. وعند مالك طامر وطھوں وھو قول الدخعی والحسن 


.ےسب وچ ےھ ہے سے یب ے۱ ہیور سوثششششج یشیش شش شی تفوڈیشس او سی یی شس تحص 


تھا کے ہیدیوںڑے اجوہ وہ ور کے ایسںےط تو |7 ۹ہ ہے ۱چ عون رقصحر ۷چ ںیہ مرج محر بے سر یں“ 5 یمرے ےا سے سے ےی سے کے کے طط ںاو٣7‏ )می کے ٹج ہو ےر ہہ نز حژ ٹب رص ہب ور ٹپ حسبںٹ ہہ مم سے 


البصري والزعري والٹوري وآبي ٹور. وعند الشافعي طاھر غیر طھور وهو قوله الجدید. وعند 
زفر إن کان مستعمله طامراً فھو طاهر وطھوں وإن محدثاً فھو طاھر غیر طھور: وقوله: 
استعمال فضل وضوء التاس اعم من ان یستعمل للشرب آو لإزالة الحدث أو الخبثٴ.أو 
للاختلاط بالماء المطلقء فعلی قول النجاسة لا یجوز استعماله اصلاّء وعلی قول الطهوریَة 
یجوز استعماله في کل شیء: وعلی قول الطاعریة فقط یجوز استعماله للشرب والعجین 
والطیخ وإزالة الخبث: والفتوی عندنا علی أنه طاھر غیر طھوں کما ذھب إليه محمد بن 
الحسن, 

والمناسبة بین البابین من حیث إن الباب السابق فی صفة الوضوی وھذا الباب في بیان 
الماء الذي یفضل من الوضوے۔ 


وْمَرَ جَریر بن عبْد ال ائْلهً أنْ یَتَوَضُوٌوا بِفَضْلِ سِوَاکِە 

هذا الثر غیر مطابق لات رجمة اُصلاًّء فإن الترجمة فی استعمال فضل الماء الذي یفضل 
من المتوضیءء والأثر ہو الوضوء بفضل السواك ٹم فضل السواك ان کات ما ذکرہ ابن التین 
وغیرہ أنه هو الماء الذي ینتقع به السواك فلا مناسبة لە للترجمة أصلاً لأنه لیس بفضل 
الوضوع وإن کان المراد أُنه الماء الذي یغمس فیه المتوضیء سواکه بعد الاستیاك فكذلك 
لا یناسب الترجمة. وقال بعضھم: راد البخاري أن مذا الصنیع لا یغیر الماء فلا نع التطھر 
بہ. قلت: من لە أدنی ذوق من الکلام لا یقول مذا الوجه فی تطابق الأثر للترجمة. وقال ابن 
المنیر: إن قیل: ترجم علی استعمال فضل الوضوء ثم ذکر حدیث السواك والمجة فما 
وجھە؟ قلت: مقصودہ الرد علی من زعم أن الماء المستعمل فی الوضوء لا یتطھر بە۔ قلت: 
ھذا الکلام أُبعد من کلام ذلك القائلء فأي دلیل دل علی أت الماء فی خبر السواك والمجة 
فضل الوضوء؟ ولیس فضل الوضوء إِلا الماء الذي یفضل من وضوء المتوضیء۔ فان کان 
لفظ: فضل الوضوع عربیاً فھذا معناہ وإن کان غیر عربی فلا تعلق لە عھنا۔ وقال الکرماني: 
فضل السوالك هو الماء الذي ینتقع فیه السوالك لیتعرطبء وسواکھم الاراك وھو لا یغیر الماء. 
قلث: بینت لك ان عذا کلام واوء وأن فضل السواك لا یقال لە: فضل الوضوء وھذا لا 
ینکرہ الا معاند ومکن أُن یقال بالجر الفقیل: إن المراد من فضل السواك هو الماء الذي في 
الظرف والمتوضیء یتوضاً منهہ؛ وبعد سے من تسوکه عقیب فراغه من المضمضۂة یرمي 
السواك الملوث بالماء المستعمل فیه۔ ثم أثر جریر المذ کور وصله ابن أبي شیبة في (مصنفہ) 
والدارقطنی في (سنله) وغیرعما من طریق قیس بن أبي حازم عنه وفي بعض طرقہ: کان 

جریر یستاك ویغمس راس سواکه فی المای ٹم یقول لھله: توضأوا بفضلع لا ئُری یه باأس. 
۸۷/٥٥‏ ۔۔ حدڈٹنا آ: َغ قال حتثنا شع قال حتشنا الحَكُغ قال سَیغث سَمِخثُ أبَا جُحَيِمَة 
َقُول حرج عَلَيا رسول الله صلی الله عليه وسلم بالْهَاجِرَة قَِي وَضُوعِ متَشٌاً فُجَعَل الس 
الو بن قشل وشواہ ققمفغرۃ یہ تشثی لی صلی لد علیہ وسلم هر 


نیک می تد و اتد سا ےد ہد سے ج سی نے وس نے مس نے فو نر مس ار یس ان یں ہے مس نے اہ رن کی س تا اہ تہ تچہ تچتہ ھتہ 


سیت 
سے 


ےھ ےھ سکم مق ےکن ےک 


نے 


رشن تر وین 


د+٭ووم 


ای مس و و کت کت 


سے 


چا سیت کیتارلجہت اسوکز 


رس جس جار ا 


ہت مت مت کش 


والعضر رَكَعَقَیٍ وَبَيَ َدَه عَترةٌ. زالحدیث ۱۸۷ ۔ أطرافه فی: ۳۷۲۳ء ۹۰٦٤ء‏ ۹۹٦ء‏ ٥٥٠٣ء‏ 
.]٥۸۵۹ ٣۷۸٦ ۳٥٦٣٣ ء۵۵٣۳ ء٦٦. ٣‏ 

ھذا الحدیث یطابق العرجمة إذا کان المراد من قولە: یأحذون من فضل وضَوثه ما 
سال و می اس ٤‏ عليه الصلاة والسلام۔ وإن کان المراد منە الماء الذي فضل عنه فی 


بیان - : وھم أربعة. الأول: آدم بن أبي إیاس تقدم. الثاني: شعبة بن الحجاج 
كذلكع. والٹائٹ: الحکم بفتح الحاء المھملة وفتح الکاف: ابن عتیبةء بضم العین وفتح 
التاء المثناۃ من فوق وسکوٹت الیاء آخر الحروف وفتح الباء الموحدةء تقدم فی باب السمر 
بالعلم. والرابع: أبو جحیفة بضم الجیم وفشح الحاء المھملة وسکونت الیاء آخر الحروف 
وبالفاء واسمه وہب بن عبد اللہ الثقغي الکوفیء تقدم في باب کتابة العلم رضي اللہ تعالی 
ہے۶ ہے 
بیان لطائف إسنادہ منھا: ان فیە التحدیث بصیغة الجمع والسماع. ومنٹھا: أُن رواتہ 
ما بین عسقلاني وکوفي وواسطي. ومنھا: أنە من رباعیات البخاري. ومنھا: ان الحکم 7 
عتیبة لس لە سماع من أُحد من الصحابة إِلاّ آیا جحیفة وقیل: روی عن أبي أوفی أیضا. 
بیان تعدد موضعہ ومن آخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في الصلاۃ عن سلیمان 
این حربء وفي صفة النبي َال وعن الحسن بن منصور. وأعرجە مسلم في الصلاۃ عن 
محمد بن بشا کلاھما عن غند وعن زھیر بن حرب؛ وعن محمد بن حاتم کلاھما عن 
ابن مھدیيں خمستھم عن شعبة عده بە. پوت یو یت ہی 
ومحمد بن بشار بهھ. 

بیان اللغات والأعراب قولہ: وبالھاجرۃہ؛ قال ابن سیدہ: الھجیر والھجیرةۃ والھجر 
والھاجر: نصف الٹھار عند زوال الشمس مع الظھیرة وقیل: عند زوال الشمس إلی العصر 
وقیل في کل ذلك: إنه شدة الحر. وھجر القوم وأ٘هجروا وتھجروا: ساروا في الھجیرة. وفي 
کتاب (الأنواء الکبیں لأُبي حنیفة: الھاجرۃ بالصیف قبل الظھیرة بقلیل أو بعدھا بقلیلء یقال: 
أُتیته بالھجر الاأعلی وبالھاجرة العلیاء یرید فی آخر الھاجرۃء والھوبجرة: قبل العصر بقلیل 
والھجر مثله. وسمیت الھاجر لھرب کل شيء منھاء ولم اُسمع بالھاجرۃ في غیر الصیف إلا 
في قول العجاج ففي ٹور وحش طردہ الکلاب في صمیم البر: 

ولی کمصہاح الدجی الہمزھورة کان من آخر الھجسرة 
فضشرہواعمج ا مسمبہے الم ےصسصلورة 

وفی (الموعبء: أُنیته بالھاجرۃ وعند الھاجرۃ وبالھجیر وعند الھجیر وفی (المغیث): 
الھاِخرة معنی المھجورق لن السیر بھجر فیھاء کماء دافق بمعنی مدفوقء قاله الھروی, وأما 
قوله کل : دوالمھجر کالمھدي بدلہ:؛ غالمراد التبکیر إلی کل صلاۃ۔ وعن الخلیل: 


۳۵ 
جس 


٤‏ ۔_ کتاب الوضوء! باب )٤(‏ ۱ ای 


التھجیر لی الجمعة. التبکیر وھي لغة حجازیة. قوله: وفأاني بوضوءاء ب بفشح الواو: وھو الماء 
الٰذي یتوضاً بە. قوله: حفیتمسشٌحون بە:؛ من باب التفعلء وھو یأنيی لمعانِء ومعثاہ هھنا: 
العملء لیدل علی اُن أصل القعل حصل مرة بعد مر نتحو تجڑعه أٌي: شریه جرغة :بعد 
جرعف والمعئی هھھنا کكذلك؛ لن کل واحد عنھم مغسح بہ وجھه ویدیهە مرة بعد أخری 
ویجوز اُن یکون للتکلف, لأن کل واحد منھم لشدۃ الازدحام علی فضل وضوئه کان یتعانی 
لتےحصیله کتشجع وتصبر. قولہ: (عئز٥٤؛‏ بالتحریك: أقصر من الرمح واطول من العصاء وفيه 
زج کزج الرمح. 

وأما الاعراب فقولہ: دیقول٥‏ في محل النصب علی أنه مفعول ان: لسمعت علی 
قول من یقول: إن السماع یستدعی مفعولین, والأظھر أنە: حال. قوله: دبالھاجر؛: الباء فیە 
ظرفیة بھعنی: في ألھاجرۃ. قولهہ: ویأخذونہ: فی محل النصب لأنہ خبر جعل الٰذي هو من 
افعال المقاربة۔ قوله: و(عنزة؟ مرفوع بالابتداء وخبرہ مقدماأ قوله: هہین یدیە:؛ والجملة 
ِالية 


بیان استباط الأحکام: الأول: فیه الدلالة الظامرة علی طھارة الماء المستعمل إِذا 
کان المراد أنھم کانوا یأمحذون ما سال من اأعضائہ عإَِّ وان کان المراد أُنھم کانوا یأحذون 
ما فضل من وضوئہ علله فی الإناء فیکون المراد مت التبرك بذلك؛ والماء طاهر فازداد طھارۃ 
ہبرکة وضع النبی هك یدہ المبارکة فیه۔ الٹاني: فيه الدلالة علی جواز التبرك باثار 
الصالحین۔ الغائٹ: فيه قصر الرباعة فی السفر لن الواقع کان في السفر وصرح في روایة 
أحری اأُن خروجه ٌإكك وهذا کان من قبة حمراء من دم بالأبطح ببکة. الرابع: فيه نصب 
العنزۃ ونحوھا بین یدي المصلی إذا کان فی الصحراء. 

اور پر وقال أُُو ثُوشیِ دعا انب یہ فذح فيہ ما فَفَسل يَدَیْه وَوجُهَهُ فيه 
وَمَجٌ یه ثُع قال لَهُمَا واشْرَبا مِنه هُ وَأفْرفًا علی زجومکتا وأخورکَمَاہ. [الحدیث ۱۸۸ - 
طرفاہ فی: ٦۱۹۲ء .]٥٤٤۸‏ 


قال الإسماعیليی: لیس ھذا من الوضوء في شيءء وانما هو مثل من استشفی بالفسل له 


فغسل۔ قلت: أراد بھذا الکلام أنه لا مطابقة > لە للٹثرجمق ولکن فيه مطابقة من حیث إنهء عليه ہ 
الصلاةۃ والسلا لما غسل ید یه ووجھه - القدح صار الماء نپ ى لہ ولکنه طاس اد لو لم 
یکن طاھراً لما أمر بشربه وإفراغه علی الوجه والنح وھذا الماء طاھر وطھور أیضا بل" 
خلاف, ولکنە إذا وقع معل ھذا من غیر النبیء عليه الصلاة والسلامء یکون الماء علی حاله 
طاھرا ولکن لا یکون مطھراً علی ما عرف. 
بیان ما فی من الإأشیاء الأول: ان أبا موسی هو الاشعريء واسمه عبد اللہ بن قیسء 
تقدم فی باب: اي الإسلام أفضل. 
۱ الفغائي: ان هذا تعلیق وھو طرف من حدیث مطول أخرجه البخاري في المغازي. 
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سی ٠‏ کی لیڈ ج٣ی‏ نے کچھ کا سے لہ نے کچ شیں' _ے تن نا 


)٥٤( کتاب الوضوء/ باب‎ ے٤‎ ۱۹۲٢ 


وأولہ عن أبي موسیء قال: کت عند النبي کہ بالجعرانة ومعه بلالء زضي اللہ عنه فأُتاہ 
أُعرابي قال؛ الا وت ا ما رقدسی؟ قال: ابشر...٤‏ الحدیث؛ وفيه: فدعا بقدح فيه ماء 
فغسل یدیه...: الحدیث ٹ. وأآخرج أأیضاً قطعة منه في باب الغسل والوضوء فی اَلمَخغضب۔ 
واآخرجه مسلم اَیضاً في فضائل النبيء عليه الصلاة والسلام. 

الثالث: القدح ہفتحین: هو الذي یڑکل فیه۔ قاله ابن الأئیر۔ قلت: القدح فی استعمال 
الناس الیوم الٰذي یشرب فيه. قولہ: درمسج ) أي: صب عا تناوله من الماء بفیه فی الااناء۔ 
وقال ابن الأآئیر۔ مج لعابه إذا قذغه. وقیل: لا یکون مجأ حتی تباعد بھ. قوله: وقال لھما 
أي: لابي موسی وبلالء رضي اللہ تعالی عتھماء وکان بلال مع أبي موسی حاضراً عند 
النبیء عليه الصلاة والسلام. قوله: دوأفرغام من: الإفراغ. قوله: دونحورکماء بالنون جمع 
نس وھو: الصدر. 


الرابع: فيه الدلالة علی طھارة الماء المستعمل علی الو جه الٰلڈذی ذ کرناہف وفيه جواز ْ 


مج الریق في الماء قاله الکرمائي۔ قلت: ھذا في حق النبي كَإكلّ لن لعابہ آطیب من 
المسك ومن غیرہ یستقئٹر ولٹھذا کرم العلماعی والنبيی عليه الصلاة والسلای ممّامه أعظم 
وکانوا:یتدافعونت علی نخامته ویدلکوت یھا وجوعھم لی رکتھا وطیبھاء وخلوفه ما کان یشابہ 


۱ خلوف غیر وذلك لمتاجاتھ الم لاک قطیب ابڑہ نگھته وخلوف ظمے وجحمیع رائحتھ۔ وقال 


ابن بطال: فيه دلیل علی ان لعاب البشر لیس بنجس ولا بقیة شربه وذلك یدل علی ان 
تھی عليه الصلاة والسلام عن ن النفخ في الطعام والشراب لیس علی سبیل أن ما تطایر فیه 
اللنات نی وقااقی شت آہ یتقذرہ الاکل منه؛ فأمر بالتادب فی ذلك. وقال أیضاً: 
وحدیث أَيي موسی یحتمل أُن یکون النبي کل آمر بالشرب من الذي مج فیهء والإفراغ علی 
الوجوہ والنحور من أجل مرض أُو شيء أصابھما۔ قال الکرماني: لم یکن ذلك من اُجل ما 
ذکرٹ بل کان لمجرد التیمن والتبرك ب وھذا هو الظاعر. قلت: فعلی مذا لا تطابق بینەه 
وبین ترجمة الیابء والعجب من اہن بطال حیث یقول بالاحتمال في الذي یدل علی ھذا 
الحدیث علی التبرك والتیمن ظاھرآء ویقول بالجزم في الذي یحتمل غیرہ. 

۳ ۔۔ حذٹتا عَلیخ بی عبد الله قال حتثنا یَقَوبُ بن إثرامیع بن سَغد قال 

حدثنا آبي عنْ صالِج عن این شِھاپِ قال أحبزني مخمود بؿ الژبیع قال وو الّذِي مَجٌ رسول 

اللہ مک ضي وجہہ وو غُلاَمٌ من یئرمع. (انظر الحدیث: ۷۷ وأطرافہ]. 

ھذا الحدیث لا یطابق الٹرجمة اصلاُ وإغا یدل علی ممازحة الطفل مجا قد یصعب 
عليه لن مج الماء قد یصعب عليهء وإن کان قد یستلذہ. 

وقد أُخرج الیخاري ھذا الحدیث في کتاب العلم في باب: متی یصح سماع الصغیں 
وقد مر الکلام فیه مستوفی من جمع الوجوہ. 

وعليی بن عبد ارڑہ ھو این المدیني احد الأعلام وصالح ہو ابن کیسان: وابن شھاب 


حعف ہے لم 
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٢۹ ۳٣ )٠٤( کتاب الوضوء/ باب‎ 


هو محمد بن مسلم الزھري. والربیع بفتح الراء. 
قوله: (من بخرھم یتعلق بقوله: امج). . وقوله: ووھو غلامء جملة [(سمية یی 
وقوله: (وھو هو الذي مج إلی لفظ: (بٹرھم: کلام لابن شھاب ذکرہ تنا او تشر 


والضمیر فی بٹرھم: لمحمود وقومہ بدلَاالَة الرینة علیة والذڈيی ا یہ محمردھم تل 


عقلت من النبي كػلكّ مجة مجھا في وجھي ون این خمس ستین من دلو۔ 


وقال غُروَةً عَن المِشور وَغَاروِ یْسَنَق ٌ کل واج مٹہُما صاجبۂ وانا ٌَا النبٰ لّة کاڈ 
یَقْتملُونَ علّی وَصُوئه 

عروق: ھو أابن الزہیر بن العوام تقدم. المسوں یبکسر المیم وسکوت المھم لة وقتح 

کل روي له اثنان وعشرون حدیئا ذکر البخاري منھا سعة فأٗصابه حجر من أحجار 


المنجنیق وعو یصلي في الحجں فمکٹ خمسۂة أیام ٹم مات زمن محاصرۃ الحجاج مکة. 


سنة اریم وستین. والاألف واللام فيه کالألف واللام فی: الحارث یجوز إئباتھا ویجوز ری 
وھو في الحالتین علم. 

قوله: دیصدق کل واحد مٹھما صاحبہ: أي: علق ال من شود وفزواد صاحیہ 
لأن المراد من قوله: وغیرم وھو مروات علی ما یأأتی. وقد خبط الکرمانی هنا خباطاً فاحشاء 


وسأبینه عن قریب إن شاء اللہ تعالی. قوله: ووغیرہ: یرید بە مروان بن الحکم لان البخاري _ 


أحرج ھذا التعلیق فی کتاب الشروط في باب الشروط في الجھاد موصولاّ فقال: حدثني 
عید الله بن محمد حثتّثنا عبد الرزاق أُخبرنا معمر قال: أخبرني الزھري؛ قال: أُخبرني عروة 


وخرج رسول اللہ کل زمن الحدیبیة. .8 الحدیكث وھؤ طویل جدا إلی ان ثال: وم إن عروة ۱ 


جعل یرمق أصحاب الئبیء عليه الصلاة والسلامء بعیئیه. قال: فوالل ما تنخم رسول انل عو 
نخامة ال وقعت فی کف رجل منھمء فدلك بھا وجھه وجلدہہ وإذا أمرھم ابتدروا أمرہ وإذا 
توضاً کانوا یقتعلون علی وضوئه وإذا تکلم حفضوا أُصواتھم عندہ وما یحدونِ إليه النظر 
تعظیماً ل...ہ إلی آخر الحدیث. والمراد من قوله: ٹم إذ عروق وھو عروۃ بن مسعود أُرسله 
کفار مکة إلی النبی؛ عليه الصلاة والسلام زمن الحدیبیة. 

قولہ: دواذا توضاء الضمیر فيه یرجع إلی النبيی ؛ عليه الصلاة والسلام والحا کی عو 
عروة بن مسعود سے سی 0هؿ" ھت تعالی سمش یفعلون 


یھ ۷ قولہ: (کانوا 00 کذا عو فی روایة أبي ذ وفي روایة الباقین: (کادوا 


یقتتلونء. قال بعضمھم: هو الصواب؛ لأنه لم یقع بیٹھم قتال. قلت: کلاھما سوای والمراد بە 
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یت ینا میں ہہ یں سی و ہے 


رع کیہ حر 


رح ویر 


کی سے ۰- رد ےا چر0 ٤‏ -ے ہے ہہ پت رت بسوہ ےا لہ وو نے ۔- ابو او دع کے او وو ا آئے 4 مرک ےد نی و وت تی 
و رر رک سو کک ہس و ہے سو کرو ۰ ا : قراتای ا فی ٠‏ 


ےس٣‏ 
کس می 


دکیںم 


حاق+ 


تو تھے سے٣‏ چھں ۳ جیو۔ ٣پ‏ وو ٣‏ تب بش[ 


اد 


نف _- سس سس سس سے ے سے ےے۔_ او انس گب میگ نمےشہکط ق۲٣‏ ش٣ط‏ اوہ ٣‏ کور ا یی ہے ک٣‏ ا ٣ں‏ وھ وپ کسر 


ك٤ٰ‌ ٤‏ ے۔کتاب الوضوء!/ باب )٤٤(‏ 


المبالغة في ازدحامھم علی نخامة النبي هك وعلی وضوئہ. وأما الکرقاتي فائه قال: أولا: 
فإن قلت: هو روایة عن المجھول ولا اعتبار بهہ. قلت: الغالب أُن عروۃ لاڈزروی إلاّ عن 
العدل؛ فحکمە حکم المعلوم. وأیضا ہو مذکور علی سبیل التبعیةء ویحتمل فی التابع ما لا 
یحتمل فی غیرہ. أقول عذا السؤال: غیر وارد أُصاط لأن ھذا التعلیقء وھو قوله: وقال 
غرو8... قد رجہ الیخاري ح رت وبین فيه ان المراد من قوله: وغیره عو مروانء کما 
ذکرناہ: فاإذا سقط السوال فلا یحتاج إلی الجواب. وقال الکرمانی: ٹانیاً فان قلت ھذا تعلیق 
من البخاري ام لا؟ قلت: هو عطف علی مقول ابن شھاب اي: قال ابن شھاب: أخبرني 
محمود وقال عروق أقول: نعم هذا تعلیق وصله فی کتابه کما ذکرنا ولیس هو عطفاً علی 
مقول ابن شھاب. 

وقال ٹالٹا: قوله مٹھما أي: من محمود والمسوں أي: محمود یصدق مسورأ ومسور 
یصدق محموداآ. أُقول: لیس کذلك: بل المعنی أن المسور یصدق مروان بن الحکم 
ومروان یصدق مسوراآً۔ وقال رابعاً: ولفظ یصدق: هو کلام ابن شھاب أٔیضٌ ومقول کل 
واحد منھما عو لفظ: وإذا توضأ, أُقول: لفظ: وإذا توضأء لیس مقول کل واحد مٹھماء بل 
مقول عروۃ بن مسعودہ لأنه هو القائل بذلك والحاکي بە عند مشرکي مکةہ وذ کر أبو الفضل 
ابن طاھر ان ھذا الحدیث ‏ معلولء وذلك ان المسور ومروان لم ید رکا عذہ القصة التي 
کائت بالحدیبیة سنة ست لآأن مولدھما کان بعد الھجرة بسنتین؛ وعلی ذلك اتفق المؤرخون۔ 
وأما ما می (صحیح مسلم) عن المسور قال: وسمعت النبي مٌلله یخطب الناس علی ھذا المنبر 
وأنا یومئذ محتلمم+ء فیحتاج إلی تأویل لغوي أُله کان یعقل لا الاحتلام الشرعی؛ أو أئه کان 
سمیاً غیر مھزول فیما ذکرہ القرطبي. وقال صاحب (الأفعالی: حلم حلماً إذا عقل. وقال غیرہ: 
تحلم الغلام ضار سینا وھو معدود فی صغار الصحابةء مات سنة أُرہع وستین. 

۸/۳ ۔۔ حدثنا عَبذُ الؤحمنِ نے ئن قال سدلتا حاتم بن إشماعِیل عَن الجَفد 
قال حہفقےث سوسیرب سی ھرے کس دی عَله اث یا رسول الله إنٗ 
بن شی وَجغ فعَتع اي وَدعا لي بالجو ثُع توَضَاً تَقَرِث مِن وَضوث ثُم قُعْثُ خلف 
ظُهُرو منظوث إلی ساتم الو بَينَ تفیه کيئیه بٹل ز زا الَحَجَلَة, (الحدیث ۱۹۰ - أطرافہ في: 
.]٦٢۶٢ ف٦۷ ۳٥٤٤ ٣٥٤‏ 

مطاہقة الحدیث للٹرجمة ظاھرة إن کان المراد من قوله: ٭فشربت من وضوئہ) الماء 
الذي یتقاطر من أعضائه الشریفقة وإن کان المراد: من فضل وضوئه فلا مطابقة ووقع 
للمستملي علی راس ھذا الحدیث لفظہ: باب؛ بلا ترجمة. وعند الأکٹرین وقع بلا فصل بینه 
وہین الٰذي قبله, 

بیان وجالہ: وھم أربعة. الأول: عبد الرحمن بن یونس ابو مسلم البغدادي المستملي 
اأحد الحفاظ استملی لسفیان بن عیینة وغیرہء مات فجأة سنة أربم وعشرین ومائئین. الٹانی: 
حاتم بن إسماعیل الکوفیء نزل المدینة ومات بھا سنة ست وثمانین ومائ في خلافة ھارون. 


ٹل یڈ ۔ 2 اق و ا وت اہ ا ا اوں ہہ 7-..3. ك "*ے 6ہیں ا کسر ا ا 7 عاے . 
د ٌ نچ لبدسسسبتسسسسسس - یچسہٰبس٢ےپہہپ۰ی‏ ےنت ےے ہے ےچ ّٗہ+ سی پسؤژ۷|گژسسے-سسہ سٗوو٘ست سد ٠ى‏ لچ سے سسھ ”سںٌٛٗ-د ےو ےہ وسسری ہت وع سسوستی۔ وچوے ےر سے ہہےسےسجے.س-ےت۔ سس ہہ[ ے۔ سے ۔ ہےیہسےے ہے ہد مہہےہ"يمعسہ .ہے ہسومیسے ے+ تس 


سیسات رس ا سر و ای ا ات سا ا ا ا 7 ادا ا تی ا یی وی ماس جو و اش وس ھت جک ےآ ضا جا حا ا کے ال اک ںا ا و 
٤‏ -۔ کتاب الوضوہ!/ باب )٥٤(‏ ' ه٥‏ 


الغالث: الجعد بفتح الجیم وسکون العین المھملة ابن عبد الرحمن بن أوس المدئي 
الکندي؛ والمشھور أنه یقال لە: الجعید بالتصغیر. الرابع: السائب اسم فاعل من السیب؛ 
بالمھملة وبالیاء آخر الحروف بعدھا الباء الموحدة: ابن یزید من الزیادة الکندي. قال: حج 
بي أبی مع رسول اللہ عٌإكّ حجة الوداع وأُنا ابن سبع سنینء روي لە خمسة أحادیث؛ 
والبخاري أخرجھا کلھاء توفی بالمدینة سنة إحدی وتسعین, 

بیان لطائف إسنادہ منھا: ان فیه التكحدیث بصیغة الجمع والعنعنة والسماع. ومنھا: 
أن رواته ما ہین البغدادي وکوفی ومدنی. ومنھا: أُن الروایة فی من صغار الصحاب رضي اللہ 

بیان تعدد موضعہ ومن ُمخحرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً فی صفة النبي كَكه عن 
محمد بن عبید الله وفي الطب عن إبراعیم بن حمزةء وفي الدعوات عن قتیبة وھناد عن 
عبد الرحمنء أُربعتھم عن حاتم بن إسماعیل وفي صفة النبي هك عن إسحاق بن إبراھیم عن 
الفضل بن موسی. وأخرجه مسلم في صفة رسول اللہ كَإكّهُ عن قتیبة ومحمد بن عباد 
کلاھما عن حاتم بن إسماعیل ہە. وأآخرجه النسائی فی الطب عن قتیبة بھ. 


راسکوووںدسکجوراسکواسناو ا سنفول س ہش ہم 


لے 


رو جات 


-ے 


بیان اللغات: قوله:, رذھہبت بەی والفرق بینە وبین: اُذھیه أزاله وجعلهہ ذاھباً۔ ومعنی 
ذھب بە: استصحيه ومضی بە معه. قوله: دوقع؛؛ بفتح الواو وکسر القاف وبالتنوین؛ وفي 
روایة الکشمیھئی وأبی ذر الھروي وقع بفتح القاف علی لفظ الماضی؛ وفي روایة کریمة: 
دوجع؛؛ بفتح الواو وکسر الجیمم وعليه الأکٹرون: ومعنی: وقع بکسر القاف: أصايہ وجع 
في قدميه وزعم ابن سیدہ نہ یقال: وقع الرجل والفرس وقعاً فھو وقع: إذا حفي من الحجارۃ 
والشوط وقد وقعه الحجر وحافر وقیع وقعته الحجارة فقصت مل ثم استعیر للمشتكي 
المریضء ببینه قولھا: وجع؛ والعرب تسمي کل مرض وجعا. وفي (الجامع): وقع الرجل فوقع 
إذا حفی من مشيه علی الحجارة. وقیل: هو ان یشعکی لحم رجليه من الحفا. وقال ابن 
بطال: وقع معناہ أُنە وقع في المرض, وقال الجوهري: وقع أي: سقطء والوقع أَیضاً: الحفا. 
قوله: فشربت من وضوئہ: بفتح الواو. قولہ: داإلی خاتم النبوة, بکسر: العای أي: فاعل 
الختم وھو الڑتمام والبلوغ إلی الآخر وبفتح: التاء ببعنی: الطابعء ومعناہ الشٰيء الذي هو 
دلیل علی أنه لا نبي بعدہ. وقال القاضی البیضاوي: خائم النبوة أثر بین کتفیه نعت به في 
الکتب المتقدمة وکان علامة یعلم بھا أنە النبی الموعود وصیانة لنبوته عن تطرق القدح إلیھا 
صیانة الشيء المستوثق بالختم۔ قولہ: ەمثل زر الحجلفہ: الزں بکسر الزاي وتشدید الراء 
والحجلق بفتح الحاء والجیم: واحدة الحجال؛ وھو بیوت تزین بالٹیاب والستور والائرة ٹھا 
عری وآأزرار. وقال این الأگیر: الحجلق بالتحریك: بیت کالقبة یستر بالثیاب ویکوت لە آزرار 
کبار ویجمع علی: حجال۔ وقیل: المراد بالحجلة: الطیر وھي التي تسمی القبحق وتسمی 
الأنٹی الحجلق والذکر: یعقوبء وزرھا: بیضھا. ویؤید هذا ان فی حدیث آخر: ەمثل بیضة 
الحمامة. وعن محمد بن عید الله شیخ البخاري۔ الحجلة من حجل الفرس الذي بین عینيه 


ہیں تب 


ر ہیود 
غتف 


سے وہ 


اوس رس سس کش سیت اس 


الے- آ نی داد 207ر ہے ٦۔۷۱‏ اس 


کسی 


الایہجے 


جو ر٠‏ 


.۔--- 
أ 


دصسصسوص-ےسحُ0‫-ک-صسحسے تمہ دڈدکا تا سا تتلٗہى‌ اکلہ ے(لالی‌ہےے۔ ہس- یس ےی یڑ قد 


لہ ٤‏ سے کتاب الوضوء/ باب )٠٤(‏ 


وفي بعحص نسخ المغاربہة: الحجلة؛ ہم الحاء المہهملة وسکون الجیم. قال الكرماني: وقد 
روي أیضا بتقدم الراء علی الزايٍء ویکوت المراد منە: البیض. یقال: آرزت الجرادة بفتح الراء 
وتثندید الزاي: إذا کبست ذنبھا في الأرض فباضت. 


وجاءت فيه روابات کثیرة: ففي روایة مسلم عن جابر بن سمرة: وورأیت الخاتم ند 
وی وس میسو بعد سن وني روایة اُحمد من حدیث عبد الله بن سرجس: 
وورأیت خماتم النبوة نی نغض کعفه الیسری کأنه جمع فيە خعیلان سود کأٹھما الثالیل٤. ٠‏ وفي 
روایة اأجمد أیضاأً من حدیث أبي رمثة العیمیء قال: (خرجت مع أبي حتی أُثنیت رسول اللہ 
ما فرایت یرأسہ ردع حناء ورأیت علی کتفە مثل التفاحةق فقال ابی: انی طبیب آٌلاً ابطھا 
لك؟ قال: طبیبپا الذي خلٹقھاہ. ونی (صحیح) الحا کم: (شعر مجتمع٤ء‏ وفي کتاب 


البيھقي: ةمٹل السلعقہ. وفي (الشمائل): دبضعة ناشزةہ. وفی حدیث عمرو بن اُخطب: 


وکشیء۔ یختم بھ٤. ٠‏ وفيی (تاریخ) این عساکر: ومٹل البندقة؛ وني الترمذي: و کالتفاحة*٤.‏ وفي 
ژالروض): کائم الہمحجم الغائص علی اللحم. وفي (تاریخ ابن أبي خیثمق): شامة حضراء 
محتفرة فی اللحمء وفيه أَیضأ: شامة سوادء تضرب إلی الصفرة حولھا شعرات عتراکبات 

کأنھا عرف الفرس. وفي (ٹاریخ القضاعی): ثلاث مجتمعات. وفي کتاب (المولد, لابن 
عابد: کان نوراً یتلڈلاأ۔ وفی (سیرق ابن أبی عاصم: عذرة کعذرة الحمامة. قال ابو أیوب: 
یعني فرطمة الحمامة وفي (تاریخ نیسابوں: مثل البندقة من لحم مکتوب فيه باللحم: 
(محمد رسول الھ). وعن عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء کتینة صغیرة تضرب إلی الدهمة 


وکانت مما يیلي القفا۔ قالت: فلمستعهہ حین توفيی فوجدتهہ قد رفع, وقیل؛ کر کبة الع وأسندہ ۱ 
ابو عمر عرن عباد بن عمرو؛ وذ کر الحافظ این دحیة ني کعابہ (السویں: کان الخام الٰذي بین ۱ 


کتفي رسول الله عليه الصلاةۃ والسلامء کہ بیضة حمامة مکتوب فی باطنھا: (اللہ وحدہ): 
وقي ظامرھا: (توجہ حیث شثت فاإنك منصوں. ثم قال: هذا حدیث باھو 0ی قال: 
وقیل: کان من ور۔ 

فان قلت: ھل کان خاتم النبوۃ بعد میلادہ أو ولد هو معە؟ قلت: قیل: ولد وھو معةف 
وعن ابن عائد في (مغازیه) بسندہ إلی شداد بن اُوس, فذ کر حدیث الرضاع وشق الصدر 
وفیه: وأقبل الثالٹ. یعنی الملك وف یدہ خاتم لە شعاع فوضعه بین کتفيه وثدییە ووجد 
بزدہ زماناً. وفي (الدلائل) لبی نعیم: أن النبی عليه الصلاة والسلامء لما ولد ذکرت امہ أن 
الملك غمسه في الماء الذي أانبعہ ٹلاٹ غمسات, ثم آحرج صرۃة من حریر أبیضء فإذا فیھا 
خائمء فضرب علی کعفيه کالبیضة المکنوئة تضیء کالزھرۃ: فإن قلت: أین کان موضعە؟ 


قلت: قد روي نہ بین کتفيه. وقیل: کان علی نغض کخفه الیسری لأزہ یقال: إنه الموضع 


الذي یدخل عده الشیطان إلی باطن الآانسانء فکكان ھهذا عصمة لە؛ عليه الصلاة والسلامء من 
الشیطان۔ وذ کر أبو عمران: میموت بن مھران؛ ذکر عن عمر بن عبد العزیں رضيی ارڑھه عدنەه: اُن 
و 990 ہہ یە موضع الشیطان شنك4 فرأی جسلہ ممھی بری دذاخله من عخعارجەہ ورأی 


سد ا ا ا ا ا ا و ا ا ا ا ا سا ا ا سس و ضا جا سج ا وت ا ا ا سس رو سا 
ہسسسسپسپسےیسالاسسٹولسہنپسپپپیسسوس و او و ایی موالوا-لا اوس و سے ذبضسسواہ--یے۔یؤسوموصسہییسےے سے جھواد- سل-ى ےد 


.سے ہج جج مم سس ےج ےس سے س___ سس ےس سے سے سسے ےہ 


ضودا تر ےس لے ا سن اس فیس ار ےہ جس ےی رر ےہا سے و ےک سس ےک ہے سے جو ےہ رج سیک جار ہد جار ےہ می کے سس کر سڈ جو ےد بس وت و اتا و سج 


۔۔ کتاب الوضوء/ باب )٠٤(‏ نمی 


الشیطان فی صورة ضفدع عند نغض کتفه حداءِ قلبه لە خرطوم کخرطوم الییعوضة وقد 
اُدخلہ فی منکبه الأیسر إلی قليہ یوسوس إليه ناذا ذ کر اللہ تعالی العبد خنس. 
ٹم الحکمة فی الخائم. علی وجہ الاعتبار. أُن قلبه عليه الصلاة والسلام لما ملئٗء 

حکمة وإیِاناء کما فيی (الصحیح)؛ ختم عليه کما یختم علی الوعاء المملوء مسکا أو درا 
فلم یجد عدوہ سبیلاً إليه من اُجل ذلك الختمم لن الشيء المختوم محروس, وکذا تدبیر 
ال عز وجلء في عذہ الدنیا إذا وجد الشيء بخعمه زال الشك زانقطع الخصام فیما بین 
الادمیین؛ فلذلك ختم رب العالمین فی قلبه ختماً تطامن لە القلب؛ وبقي النور فیەء ونفذت 

قوۃ القلب إلی الصلب فظھرت بین الکتفین کالبیضة ومن أُجل ذلك برز بالصدق علی أھل 
الموقفء فصارت لە الشفاعة من بین الرسل بالمقام المحمودہ لن ثناء الصدق هو الذی 
خصہ ربە مما لم یخص بە أاحداً غیرہ من النبیای وغیرھم؛ یحققه قول اللہ العظیم: فلإوبشر 
الذین آمنوا أُن لھم قدم صدق عند ربھم٭ ژیونس: ]٢‏ قال أبو سعید الخدري؛ وقد صدق: 
هو محمد عليه السلام شفیعکم یوم القیامق وکذا قال الحسن وقتادة وزید بن أُسلم: وقول 
الرسول چل فیما ذکرہ مسلم من حدیث أبي بن کعبء رضي الله تعالی عنه ووأخحرت 
الثالنة لیوم ترغب إلی فيه الخلق کلھم حتی إبراهھیم علے الصلا٦ۃ‏ والسلام. وقال 
القاضی عیاض: ھذا الخاتم هو أثر شق الملکین بین کتفيه۔ وقال اَی هذا باطلء لأن شق 
الملکین اتھا کان فی صدرمہ, 

مشکلات ما وقع فی ھذا الباب: قوله: فی نغض کعفە الیسری+ء بضم النون 

وفتحھا وکسر الغین المعجمة وفی آخرہ ضاد معجمة قال ابن الأئیر: النغض والئغض 
والناغضی: اُعلی الکعف, وقیل: هو العظم الرقیق الذي علی طرفه. قوله: و كاأنه جمع6٤؛‏ بضم 
الجیم وسکون المیم معناہ: مثل جمع الکف؛ وھو ان تجمع الاصابع وتضمھاء ومنە یقال: 
ضربه بجمع کفه. وو: الخیلان: پبگسر الخاء الہمعحمۃة وسکون الیاءء جمع: عال. قوله: 
والٹائیل جمع: ٹؤلول: وھو الحبة الحی تظھر ۳- الجلد کالحمصۃة فما دونھا۔ قولہ: : وردع 
حناعہء بقعح الراء وسکون الدال وفي آخرہ عین مھملة: أی لطخ حناء جب پالگیتے 
والتشدید وہالمد معروف. والحناءة آخص عنہ. قولہ: ولا ٌاٌبطھاہ؟ من الْبَطء وھو: شق الدمل 
والخراج۔ قوله: بضعة ناشزة؛. البضعة بفتح الباء الموحدة: القطعة من اللحم۔ و: ناشزة 
بالئون والشین والزاي المعجمتین أي: مرتفعة عن الجسم. قوله: ەمحعفرة:: أي غائصة 
وأأصله من حفر الأرض. 

بیان استتباط الأحکام الأو ل: فیە برکة الاسترقاء. الٹانی: فیه الدلالة علی مسح راس 
الصغیں وکان مولد السائب الذي مسح رسول اللہ عَِكهِ في السنة الغانیة من الھجرة 
ورشیہد حجة الوداع وخرج مع الصبیان إلی ثںیة الوداع یت یتلقی النبي عو مقدمه من تبوڈگع. 
الفائٹ: فیه الدلالة علی طھارۃ الماء المستعمل وإن کان المراد من قول السائب بن یزید: 
فشربت من وضوئه وھو: الماء الذي یتقاطر من اأعضائه الشریفة. وقال بعضھم: ھذہ 


تو ھا کی 


رس 6 


رو رس رھ رپڑ سگف رون یسیک 


3 سو نے > ود ک۔ ہو 


ینک 


٦ض‏ بووہ رےجحیگکہ سد از مسںے ‏ مرءون+ہ 


مھ 


روید رگ 


سی سی رت 


اواسد نہ 


٭ 
سے 


فم 


درف رس رن 


سے 


ہی۔ 


وہ گے“ جے بے نے ہے ہوپدچے۔ سی کیوے خجیومے دجوںےھےط ‏ خولے ا چومے۷ے اہک کے ےںے کے ہو ہہ کے بے کے ےپ وط اگ ایوہ ہے ہر ہے مر 


: 


۰ج ےجود سس وک یں رک سے حم لغعزں ار ےر ہے - ہر +" تھے ہے طظہ ے ا ری .2ت “_ ےدیچغج _. دوحھف ےر رع .کے لی لیت یر ظ3 
و مس نت وس لمات سا جو ات و سا فو مہ وی ریا وس ات ار ا یر ا ات نت سے" ا جاو۔ پت وت و یا ںو و جو اک فی پر کس 


٤ ‌"ٛ‌۸‏ ےّ۔کتاب الوضوء/ باب )٦٤(‏ 


الأحادیٹ یعني التسي فيی هذا البہاب, ترد عليه؛ أي علی أبي حِنیفذة دن انکپیس لا یتبرك به 
قلت: قصد ھذا القائل التشنیع علی أبی حنیفة بھذا الرد البعید لأئه لیس 'قي الاأحادیث 
المذ کورة ما یدل صریحاً غلی ان المراد من: فضل وضوئه هو؛ الماء الذي تقاطر من 
اأعضائه الشریفة. وکذا فی قوله: ہکانوا یقعتلون علی وضوئەہء وکذا في قول السائب: 
+فشربت من وضوہ. ولئن سلمنا أن المراد ھو الماء الٰذي یتقاطر من أُعضائه الشریفف قاو 
حنیفة ینکر هذا ویشول بتجاسة ذاك حاشاہ منہ وکیف یقول ذلك وھو یقول بطھارة بوله 
وسائر فضلانه؟ ومع هذا قد قلنا: لم یصح عن أبی حنیفة تنجیس الماء المستعمل وفتوی 
الحنفیة عليه؛ فانقطع شخب ھذا المعاند۔ وقال ابن المنذر: وفی إجماع اُمل العلم علی ان 
البلل الباقيی علی اأُعضاء المتوضیء وما قطر منه علی ثیابہ دلیل قوي علی طھارة الماء 
المستعمل۔ قلت: المٹل: 

حفظت شیا وغابت عنك أشیاء. 

والماء الباقی علی اأعضاء المتوضبء لا خلاف لاأحد في طھارته لأن من یقول بعدم 
طھارته ا یقول بالانفصال عن العضوء بل عند بضعھم بالائفصال والاستقرار فی مکان۔ وأما 
الماء الذي قطر عنه علی ثیابه فھا سقط حکمہ للضرورۃ لحتعذر الاحتراز عنه. 


١‏ ۔. باب مَنْ مَضْمَض واسْتَتٰشُق مِنْ غَرفَة واجدۃ 
أي: عذا باب في بیان حکم المضمضة والاستتنشاق من غرفة یپ یہ یت 


الله بن زید. 
والمناسبة بین البابین من حیث إن کلاّ مٹھنا من تعائمات الوضوء. فالول: في 
الوضوء بالفتح والٹاشی: في الوضوےء بالضم. 
گور سے چو ثُمِدّة قالٌ حدّثني خالِدُ بش بد الله قال حتثنا عَدڑو بن بَحبّی 
بی عن عبد الله بن ژد أَئه اع مِن الاناو علی مَدَنه فَتَملهُعا ا عَسَل اڑ مَضضعض 


کت کک َ مِنْ كثُوٍ وَاحنَة قَفَعَل ذَلِكَ ثلائاً نل وَجھَۂ اکا ژع لع غُسل يَتبه إلی اليِرمْتَی 
مَوثینِ عَوْثَي وقشخ 08080+ ار وَعُصَل رخ جْلَيهِ إلی لکغمث تہ قال کت وُضوغ 


رسول الله لك. (انظر الحدیث: ۱۸۰ واأطرافہ]. 

مطابقة 4> الحدیٹث لات جمة ظاھرة۔ 

بیان رجاله وھم ححیسة4۔ الأول: مسدد بفتح الدال المنددۃ وقد تقدم في اآول 
کتاب الازیمان. الٹانی: خالد بن عبد اللہ بن عبد الرحمن الواسطی؛ أو الھیٹم الطحانء یحکی 
أُنہ تصدیکق بزنة بل تہ فضةے ٹلاٹ مرات؛ مات سئثةھ تسع ونہخیہںن ومائة۔ الغالٹ : قمرو بن یحییء 
رضيی اللہ تعالی عنه ابن عمارۂ المازٹي الأنصاري؛ تقدم قریباً۔ الرابع: ابو یحیی) تقدم 
أیضا۔ الخامس: عمد اللہ بن زید الآنصاري. 


کو ۱ط کن ظط فرط پا میں٣‏ مو٦‏ ےد موا پ وآ تش٣‏ نیش ٣‏ اع ٣‏ لاتپسہ اخ کہ ٣‏ کہم کمسیوےی کے ط1 ود و٣‏ ک6 


ک۰ ١ئ‏ ...جب نے اڑھ سے ج‫ ہ جسیم رت تھا یں 3ت ۳ س٣200‏ 2 : ٭د۔ ا ے اود ور سے ۰ یر 
اک ا و یا ا تو کوڑوو لا وھ جو مک کیج ری کت جو وک و دشا ہہک جو دی ججچھیجو کور سد چس 
- جس ...سے . .یج جج کر سے ہے ند ے .1ے سے ۔۔۔۔س-سسس--سسسسسدسسسسو-حح بر مس سعسوھ‌تھو ےا ٍےيٰ کہہے ےرا لے سق و ساٛکک لس و”ٛسے سے سے ‪کےکسکص رس رم مس جج نی ارس سے سے سے سے سے سے ےس سس سس سشلے سس سل)٠٢سس‏ سے سا پلسسے ج_ے سے سے س با ای ےیل بے ےد ہاب پسی 


سوتھ ست 


٤‏ ۔۔ کتاب الوضوء!/ باب )]٤(‏ ْ اہ 
ما ہین بصري وواسطی ومدتني. ومنھا: ان فیە فعل الصحابي ثم إسنادہ إلی النبی مه ك. 


بیان تعدد موضعہه ومن أُنحرجه غیرہ: قد ذکرنا عن قریب ان البخاري قد أخرج 
حدیث عبد اللہ بن زید فی خمسة مواضع, وأآخرجه مسلم عن محمد بن الصباح عن خالذ 
ابن عبد الله بسندہ عھذامن غیر شك؛ ولفظه: ائم أدخل یدہ فاسٹعخرجھا فمضمض 
واستتشقہ: وآخرجه أیضا الاسماعیلي من طریق وھب بن بقیة عن خالد كذلك. 


بیان لغاتهہ ومعناہ قوله: ×أفرغ: اي: صب الماء فی الوٴناء علی یدیہ. قولە: ہثم غسل 
أي: فم٭. قوله: ەأو مضمض؛ شك من الراوي۔ قال الکرمانی: الظاھر أُن الشك من یحیی. 
وقال بعضہم: الظاھر ان الشك من مسدد شیخ البخاري: ٹم قال: وأغرب الکرماني فقال: 
الظاهر أُن الشك فيیه من التابعي: قلت: کل منھما محتملء وکونە من الظاھر من أین بلا 
قرینة؟ قوله: من کفة٭ کذا فی روایة أبي فر وفی روایة الأکٹرین: ە من کف: بلا ہا وفي 
بعض النسخ: من غرفة واحدة. وقال این بطال: من کفة أي: من حفنة واحدق فاشعق 
لذلك من اسم الکف عبارة عن ذلك المعنی ولا یعرف فی کلام العرب إلحاق عاء التأنیث 
في الکف. وقال ابن العین: اشتق بقلك من اسم الکف؛ وسمي الشيء باسم ما کان فيه. 
وقال صاحب (المطالع): می بالضم والفتح مٹل غرفة وغرفة أٌي: ملا کفه من ماء. وقال 
بعضهم: ومحصل ذلك أُن المراد من قوله: ٭کفة٭ فعلة فی اُنھا تأئیث الکف۔ قلت: ھذا 
محصل غیر حاصلء فکیف یکون کفة تأنیثٹ کفء والکف مؤنث؟ والأقرب إلی الصواب 
ما ذکرہ ابن التین۔ قوله: وفغسل یدیە إلی المرفقین٭. ولا یکون ذلك إِلاّ بعد غسل الوجف 
ولم یذڈکر غسل الوجھ. وقال الکرمانی: فان قلت: آیںن ذکر غسل الوجە؟ قلت: عو من باب 
اختصار الحدیث وڈکر ما ھو المقصود وھو الڈی ترجم لہ الاب مع زیادۃ بیان عا اختعلف 
فيه من التثلیٹ فی المضمضۃة والاستتشاق وإدخال المرفق فی الید وتثتیة غسل الید ومسح 
ما اُقبل وأدیر من الراُس وغسل الرجل منتھیاً إلی الکعبء وأما غحسل الوجه فأمرہ ظاھر لا 
احتیاج لە إلی البنیان؛ فالتشبیه فی: وھکذا وضوء رسول اللہ كَػ؛ لیس من جمیع الوجو؛ 
بل فيی حکم المضمضۃ والاستتشاق. قلت: ھذا جواب لیس فيه طائلء وتصرف غیر موجہ 
لأن هذا فی باب التعلیم لخیرہ صفة الوضوعی فیشھد بذلك قوله: دھکذا وضوء رسول اللہ 
كّدء ویژید ذلك ما جاء في الحدیث الآخر عن عمرو بن یحیی المازئيء عن أبیە أُن رجلا 
قال لعبد اللٌ بن زید وھو جد عمرو بن یحیی* (أنستطیع ان تریني کیف کان 
رسول اللہ عَيكهُ یتوضأّہ؟ الحدیث... وقد مر عن قریبء ولك ما روي عن عبد اللہ بن زید 
فی غذا الباب حدیث واحد وقد ذکر فیه غسل الوجه وکذا ثبت ذلك في روایة مسلم 
وغیرہ فإذا کان ھذا في باب التعلیم فکیف یجوز له ترك فرض من فروض الوضوء وذ کر 
شيء من الزوائد؟ والظاحر أأنه سقط من الراوي کما أنه شك في قولە: ہم غسل أو 
مضمض٭ە. وقول الكکرماني: واما غسل الوجه فأمرہ ظاہر غیر ظاہر وکونه ظاھراً عند عیہد 
اللہ بن زید لا یسعلزم ان یکوت ظاھراً عند السائل عنە؛ ولو کان ظاھراً لما سأله. وقوله: ذکر 


ےڈ ےہ ےر سے 


سنہ سے وک وک کک اک می اک یہ مو کک 


ےجو جبھہشسیں سے 


ٹس شس سجدڑشکو تو سک 


ویچ و ا اتا ےجود - ہے ۱۳۲ 


دو اوہور یپروی یق و 


ہے 


یکیو تو وو یور ھدآ یتو چو سپ ور یں 


اھ × 


اد × 


سیر 


سے 


٤ ۱ ٰ ۰‏ نے۔کتاب الوضوء/ باب )٦٤(‏ 


ما هو المقصود أَي: ذکر البخاري ما و المقصود وھو الذي ترجم لةالباب. قلت: کان 
ینبغی ان یقتصر علی المضمضمة والاستتشاق فقطء کما هو عادته في تقطیع الحدیث لأجل 
العراجم فیٹرك اختصاراً ذکر من الفروض القطعیة ویذ کر زوائد لا تطابق الترجمة. وقال 
الكرماني: وقد یجاب أیضاً بأن المفعول المحذوف الوجهہ أي: ٹم غسل وجھه وحذف 
لظھورہ فأو؛ بمعنی: الواوء في قوله: ہأو مضمض٤ء‏ ومن کفة واحدة یتعلق: بضمض 
واستنشق فقط. قلت: ھذا قرب إلی الصواب لأنه لا یقال فی الغم فی الوضوء إلّ مضمض 
ون کان یطلق عليه الغفسل. 

بیان استباط الأحکام: قد تقدم وإغا مراد البخاري عھنا بیان أُن المضمضة 
والاستتشاق .من غرفة واحدةق وھذا اُحد الوجوہ الخمسة المتقدعف ولیس ھذا حجة علی من 
بری خلاف عھذا الوجه لان الکل تقل عنهء عليه السلامء بیاناً للجواز۔ 


نے تا عم ظا مر 
أي هذا باب في بیان مسح الراُس مرة واحدة. والمتاسبة بین البابین ظامرة. 
ای دوس ُلهماڈ بژ عرپِ ۰.۰ حدثا وُمَیب قال ۔ جانا مدژو بڑ خی 
ور مغ مار کوشا لوم کٹا علی ہت کنسلھھا کنا کع ا ادَلَ یتۂ نی اد تعشعض 
وَاستَْشَقَ واشنٹئر تٌلائاً پقلاثِ عَرفاتِ مِنؿ ماع قُع أَذْحَل یَنَۂ في الاناءِ فَفَسَل وَجھۂ ثلاثاً ثم 
اُذِعَلَ تِتۂ في الااِ فَکَل يدثه إلی لوق وش ثغ اَل مه نی الا نعمے برآب 
ایل پیدئد وَاڈبَر پھکا تم أَْعَل یت فی الإتاِ كَقَمَل رِجْلَي۔ زانظر الحدیث: ۱۸۰ وأطرافہ]. 


ومطابقة الحدیٹ للترجمة ظامر وھی في قوله: فمسح ب راس أی: مرة واحد 
والدلیل عليه شیعان. أحدھما: أنە نص علی الئلاٹ وعلی مرتین فی غیرہ۔ والٹانی: أنه صرح 
بالمرة فی حدیٹ موسی عن وھیب؛ کما یذ کرہ الانء وقد تقدم الکلام فيه فیما مضی. 
قوله: ہوھیبء ہو ابن خالدد. قوله: ەفدعا بتور من ماءہ کذا في روایة الاکٹرین وفي روایة 
الکشمیھنی: ففدعا باء8 لم یذکر: العور۔ قوله: ەفکفأہ أي: أمالہ وفی روایة الأصیلي: 
فامف بزیادة عممزۃ في أُول وہذهہ کلھا مضت في باپ غسل الرجلین إلی الکعبین 
والعفاورت بینھما أُنه کرر لفظ: مرتین ھھنا وزاد: الباےءء فی: مسح براسه, ولفظ: دثٹم أدخل 
یدہ فی الرآناء*ء ونقص لفظ: مرة واحدق عده ولفظ: إلی الکعبین. وقال الکرماني: فان قلت: 
ھل فرق بین تکرار لفظ: مرتین وعدمہ غیر التأاکید؟ قلت: ہذا نص في غسل کل ید مرتین 
وذلكع ظاھر فیه 


قوله: باب مسح الرأس مرقہ, ھکذا هو فی روایة الاکٹرین: وفی روایة الأصیلی: ۱ 


حیدتےت کی نے ےت گے کت "یی ےک سے ےس کب ہے - نت سے ہہ کس لے سے ےہ . "ا ٠-٠->- ٠‏ ۔ سے  ..-‏ ا س۷ ٠-۰-۰‏ ےہ 
دص وڑہھسےٗسژصىے-ے ےسہے ہے۔۔۔۔۔یسددسژیسیووجںورسسس“پ>ہ>“پ‫>6پپ٭ٛسب٢سسہتیدُسسد‏ ۲ك کت سےہےسہے۔ م“سجودوسسسسجا ىسسسدسٌٗجسسسٔ سس سسسمومسسسسسى‌ؤؤویپبیپ>“/سچ۰مسسححصدجٛئععتجےژسہے۔۔نللڑننکه۔_سسسسسس×پچ پسجبٹت- 


7 ۰ سب .: جس ہ: ھک ہر ہیں ہے تچیو نے لے“ 7 بے سیت اید ید ہے 
یع یں وھ ا ا لو ا ا کل ال ا ا لک کل ھا لک ا کی کک اک اک ای ا پک و کے کس ا ا چھا پک کو کے کے عو ا موس مر لی مر ا یک کے کا ا 


۹ ْ )٦٤( -۔۔ کتاب الوضوء/ باب‎ ٤ 


9 حدنُذا وی قال حد ٹا و هي عتعت قال مَ شڈ تحع رَآأْسّۂ مٗ۔ 


موسی هو ابن إسماعیل التبوذ کكي؛ ووهھیب هو ابن خالد: وتقدمت طریق موسیَ ھذا 
فيی باب غسل الرجلین إلی الکعبین وذکر فیھا أأنە مسح الراُس مرة واحدة. وقال ابن بطال: 
قال الشافعيی: المسنون ثلاث مسحات, والحجة عليه ان المسنون یحتاج إلی شرع وحدیث 
عثمانء رضی الله عنہء وإن کان فیە: أله مسح برأسه مر وو قول الشافعي. وقال الکرماني: 
الشرع الذي قال الشافعي في مسنونیة الثلاث ما روی آبو داود فی (سنت): آله عليه الصلاة 
والسلامء مسح ثلاثاء والقیاس علی سائر الاأعضاء. قلت: روی آیو داود: حدّثنا ھارون بن عبد 
اللهء قال: حدَّثنا یحیی بن آدمء قال: حدثنا إسرائیل عن عامر عن شقیق بن حمزة عن شقیق 
ابن سلمق قال: فرأیت عثمان بن عفانء رضي اللہ تعالی عنهء غسل ذراعیه ثلاء ومسح 
راسہ ثلائثاء ئم قال: رأیت رسول اللہ كت فعل ھذاء. 


قلت: المذ کور من حدیث الجماعة عو مسح الراُس مرة واحدةء ولھذا قال آبو داود 
فی (ستتهھ): آحادیث عثمان الصحاح تدل علیٰ ان مسح الرأُس مرق فأنھم ذکروا الوضوء ٹاکثاً 
وقالوا فیھا: مسح رأسه ولم یذکروا عدد کا ذکروا في غیرہء ووصف عبد اللہ بن زید 
وضوء النبي كت وقال: مسح یرآسه مرۃ واحدق متقق عليه۔ وحدیث عليء رضي اللہ تعالی 
عنه وفیه: ہمسح رأٗسه مرة واحدة6۔ وقال الترمذدي: هذا حدیث حسن صحیح وکذا وصف 
عبد اللہ بن أبي أوقی واین عباس وسلمة بن الأکوع والربیع کلھم قالوا: ومسح برأسه مرة 
واحدق ولم یصح فی أحادیٹھم شيء صریح في تکرار المسح. وقال البیھقي: قد روي من 
أوجه غریبة عن عثشمان ذکر العکرار مفي مسح الراُس الا اُٹھا مع خلاف الحفاظ الثقات 
لیست بحچة عند أھل المعرفق وإِن کان بعض أأصحابنا یحتج بھا۔ فان قلت: قد روی 
الدارقطتي في (سنتع عن محمد بن محمود الواسطي عن شعیب بن۔أیوب عن أبي یحیی 
الجمانی عن أبي حنیفة عن خالد بن علقمة عن عبد خیر عن علي رضي اللہ تعالی عنہ: 2 
توض[...٠‏ الحدیثء وفيه؛ ةاومسح ب راُسه ٹلاثا ٹم قال: ھکذا رواہ أہو حنیفة عن علقمة بن 
خالد., وخالفه جماعة من الحفاظ الثقات عن 1 ین علقمة فقالوا فيه: ومسح رأسه مرة 
واحدة ومع خلافة إباھم قال: إن السنة فی الوضوء مسح الراأس مرة واحدة۔. قلت: الزیادة عن 
الئقة مقبولق ولا سیما من مثل أبیي حنیفة رضي اللہ عنه. وأما قوله: فقد خالف فی حکم 
المسح غیر صحیح؛ لأن تکرار المسح مسنون عن أبي حنیفة ایض صرح بذلك صاحب 
(الھدایپ: ولکن مباء واحد. وقول الکرمانی والقیاس علی سائر الأعضاء رد بأن المسح مبني 
علی العخفیف بخلاف الغسل؛ ولو شرع التکرار لصار صورة المغسول. وقد ات تفق علی 
کراهة غسل الراُس بدل المسح وإن کان مجزیأا. واجیب: بأن الخفة تقعضي عدم 
الانتعانی وھو مشروع بالاتفاقء فلیکن العدد كذلك ورد بالحدیثٹ المشھور الذي رواہ 
ابن عزیة وصحعہ وغیرہ أیضاً من طریق عبد اللہ بن عمرو بن العاص في صفة الوضوء حیث 
قال: قال النبي؛ عليه الضلاۃ والسلامء بعد ان فرغ: ەمن زاد علی ھذا فقد أساء وظلم. نان 


سد 


کیو سیب رق ودک وو سس 


- 
ہے 


٦‏ +0 ا ا و لاہ 


لے وس بے 
یت سے ۔. 


وستوکق شیج اس وت 


سرت 


تصےا رج عزإ) - 
ا ا ات یا 


مر کے رٗم رف 


تھی ھچ ھیجز 


جع 
ح۔ 


یھ رو و پا 


اہی 


سح صرح سب حم حر سحطصصر مت صر ك ”رحب رس سر ہج سرب سر سک سس رہہ ریہ تس ہے س ہم رہہ ےر 


*”'چیےے ۰ی 9 ہے 2 سس ری ےڈ ز. جھہ۔ .0.ە- ہ. ے.٭ چ.۱.۔ ہ‫ تک 5 جم ےہ ہے مصیور۔ ‏ .سو ؿٰٔ .ےہ تطڈػ۔ ‏ _مے ۔ےطفە: مم ْ۔ _۔ بپتجہ ہ دیع ہے لے و ار _۔ ۔ ھا ہوا رر .ہف - 
ا اس کے چک ںی سس ہیں ے6 کے ہیں ہے ہے پمپ وج ۰ 27 ٠۰‏ ی ٹوو وا ھ۔ مھہ* ہے ہگ ٣ےہ“‏ کی ںہ کو 5 ایت کی 6 مو کک تم 


0 َ‫ ۔ ۔ ہہ *٭* ۱۔ےد۔ سے و ١9‏ 
و سے سس 1مھ +٭صسبلسیے ےہ سے سے سسمتعشقسےےے سے مم ڑٹائت ےت تسس جحھ تا سسئتتے۔ ہے حدنے۔ٹشہےجتس د وھ ے٭ سی ہی ویےےے ےت ِ-ََِِح کک کککسجََْْتت ےٹک ود کے ٔکم کٹ 


اص2 
گئا۔۔ 
ج۔ 
وی 


دیڈ۔ 


٠ 


في روایة سعید بن متصور التصریح بأنہ مسح رأسه مرة واحدةء فدل علی ان الزیادة فی مسح ٭ 
الرأس علی المرةۃ غیر مستحبةء ویحمل ما روي من الأحادیث في تثلیث المسخء إن صحت 
علی إرادة الاستیعاب بالمسن لا" اُنھا مسحات مستقلة لجمیع الرٴُس جمعاً بین دہ الأدلة 
القائل بھذا الرد ھو بعضہم ممن تصدی لشرح البخاريء وفيه نظرء لأُنہ الثلاث نصٴفيه 
والاستیعاب بالمسح لا یتوقف علی العددہ والصواب ان یقال: الحدیث الذي فيه المسح 
ثلاثاً لا یقاوم الأحادیث الئي فیھا المسح مرة واحدة ولذلك قال الترمذي: والعمل عليه عند 
اکٹر أھل العلم من أصحاب رسول اللہ علل ومن بعدھم. وقال أبو عمر این عبد البر: کلھم 
یقول مسح الراُس مسحة واحدة۔ فإن قلت: ھذا الذي ذکرته یرد علی أبی حنیفه۔ قلت: لا 
یرد اُصل فإنه رای التثلیث سنة لکونە رواہء ولکنە شرط ان یکون مباء واحد وھذا خلاف 
ما قاله الشافعیء رحمہ اللہ ومع ھذا المذھب: الافراد لا العلیثء لما ذکرنا۔ 


وڈووسی وس اود سی 


مح 
7 ہے 


مو سن و م سی و ہدس 7 سے اھ 00ے سی او دس وو 


--- 
جح 


٣‏ ۔ باب وُضوہ الرجُلِ مَوَمْرَأه وَفَضْلِ وَضُرو المَزاة 
أی: ھذا باب في بیان حکم وضوء الرجل مع امرأنہ في إناء واحد والوضوء في 
الموضعین بضم الواو في الال وفي الثاني بالفتحء لن المراد من الاأول الفعلء ومن الثانی 
الہاء الذي یتوضاً بە. قوله: وفضلء بالجر عطفاً علی قول: ٭وضوء الرجل وفی بعض 
النسخ: وباب وضوء الرجل مع المرأأة6ء وھو اعم من ان تکون: امرأتہف أو غیرھا. 


۳۶ !ظ۴ نو7۶۴ ہے 


جوڈوید 


هذا الگر المعلق لیس لە مطابقة للترجمٰة اُصلا وھذا ظاھر کما تری. وقال بعضھم: 
ومناسبته للترجمة من جھة الغالب أن اُھل الرجل تبع لە فیما یفعلء فأشار البخاري إلی الرد 
علی من منع المرأ اُن تتطھر بفضل الرجل؛ لان النظاحر ان امرأة جس رضيی اللہ عدهء کانت 
تختسل بقضله أُو معفب فناسب قوله: وضوء الرجل مع امرأته من إناء واحد۔ قلت: من لە ذوق 
ٌ أُو إدرأك یقول هذا الکلام البعید فمرادہ من قول: إن اأھل الرجل تبع لە فیما یفعلء فی کل 
الأشیاء أو فی بضعھا؟ فإن کان الأول فلا نسلم ذلكء وإن کان الثاني فیجب التعیین. وقولە: 
لن الظامر. إلی آخرہء أي: ظاھر دل علی مذا. وھل ھذا إل حدس وتخمین؟ وقال 
ٌأ الکرماني: فان قلت: عا وجہ مناسبتہ للترجمة؟ ْ ْ 
)]._. قلت: غرض البخاري في هذا الکعاب لیس متحصراً فی ذکر متون الأحادیثء بل 
١‏ یرید الإفادة اعم من ذلك؛ ولھذا یذ کر آثار الصحابة رضی اللہ تعالی عنھمء وفتاوی السلف 
وأقوال العلماء ومعاني اللغات وغیرھاء فقصد هھنا بیان التوضپء بالماء الذي مستہ النار 
٤‏ وتسخن بھا بلا کرامة :دفعاً لا قال مجاھد. قلت: مذا أُعجب من الأول وأغرب وکیف 
یطابق هذا الکلام وقد وضع أیواباً مترجمة ولا بد من رعایة تطابق بین تلك الانابے وبین 
ا الآثار التي یذکرھا فیا وإلاً بعد من التخابیط؟ وکونه یذ کر فتاوی السلف وأقوال العلماء 
)ا ومعاني اللغات لا یدل علی ترك المناسیات والمطابقات: وعذہ الاأشیاء أأیضاً إذا ذکرت بل 


٠ 


٦ 
1 


ٹوٗىط سے یں تھے کے کے کس ہمکیووہہ٤ر6ےہ‏ پمچھے ہے ں سے وہ وے ‏ تھے ےب ےرپ ہجو لی یٹ رسپ بے رہب جو سژںہ ےتسس ہے 


نک رہ :یی ۹ بت زا ید و ات جج تووکتۃ رسسیا ک سد دّے سبھہ دا رسس ٠‏ ور سس ٠٢‏ ھی 7 )ںہ رر مر : ہے ریا ۶ سواہ م رٹ وی ںی٠‏ سہا ای تعدںہ 5- یں 


ات کتاب الوضوء! باب )٦٤‏ ۱ ۹۳ 


مناسبة یکون الترتیب مخبطاء فلو ذکر شخص مسآألة في الطلاق مثلاً في کتاب الطھارق أُو 
مسألة من کتاب الطھارۃ فی کتاب العتاق مثلاَّ نسب إليه التخبیط. ثم ھذا الأثر الأول 
وصله سعید بن منصور وعبد الرزاق وغیرھما بإسناد صحیح بلفظ: إن عمر؛ رضي الله عنه 
کان یتوضأً بالحمیم ٹم یغتسل منہ؛ ورواہ أبي شیبة والدارقطني بلفظ: ہکان یسخن لە مَاء 
في حمیم ثم یختسل منەہ۔ قال الدارقطئي: إسنادہ صحیح. ۲ 


قوله: وبالحمیم؛؛ بفتح الحاء المھملة: وھو الماء المسخن. وقال اون بطال: قال 
الطبري؛ الاو اسم فعیل بمعئی مقعول۔ یسر ' مت ضا اسحسرنو پھید 
والمحموم محموماً لسخونة جسدہ۔ وقال ابن المنڈر: أُأجمع اأھل الحجاز وأھل العراق جمیعاً 
علی الوضوء بالماء السخن غیر مجاھد فإنه کرهھه. رواہ عنه لیثٹ بن أبي سلیم. وذکر 
الرافعی فی کتاب: آق:السحابة تطہر ا الام الیسخن یئ تی رسول اللہ گا ولے ننگز 
علیھم هذا الخبر, وقال المحب الطبر: لم ارہ في غیر الرافعي! قلت: قد وقع ذلك لبعض 
الصحابة فیما رواہ الطبراني فی (الکبیر) والحسن بن سفیان فی (مسندم)؛ و وأبو نعیم لی 
(المعرفق)؛ والمشھور من طریق الأسلع بن شریيكء قال: کت اأُرحل ناقة رسول اللہ لت 
فأصابتتیي جتابة قي لیلة باردق وأراد رسول اللہ نہ الرحلة فکرھت اُن اُرزحل تاقة رسول اللہ 
کی وانا جنب,؛ وخشیت اه اغتسل بالماء البازد فاموت او أمرضء فأمرت رجلاً من الأنصار 
یرحلھاء ووضعت أُحجاراً فاسخنت بھا ماء فاغتسلت؛ ٹم لحقت رسول اللہ کل فذکرت 
ذلك لە فأنرل الله تعائی: ایا اُبھا الذین آمنوا لا تقربوا الصلاة وأنٹم سکاری 4 [النساء: ]٦٤‏ 
إلی فؤغفورائ زالنساء: ]٦٤‏ وفي سندہ: الھیٹم بن زریق الراوي لە عن أَبیه عن الأسلع 
مجھولان: والعلاء بن الفضل راویه عن الھیٹم وفيه ضعف.ء وقد قیل: إنه تفرد بە۔ وقد روي 
ذلك عن جماعة من الصحابة منھم عمر بن اشخطابء رضی اللہ عررصب کما ذ کرہ الہخاری؛ 
ومنھم سلمة بن الأکوع أنە کان یسخن الماء یتوضاً ب رواہ این آبي شیبة باسناد صحیحء 
ومٹھم این عباسء رضي اللہ تعالی عنھماء أُنه قال: دإنا نعوضاً بالحمیم وقد أغلي علی النارہء 


رواہ ابن ابی شیبة فی (مصنفع) عن محمد بن بشر عن محمد بن عمرو: حتثتا سملق قال: 


قال ابن عباس. ومنھم ابن عمرء رضی اش تعالی عنھمء زراۃ عید الرراق غن معر عن آپزب 
عن نافع؛ أن ابن عمر کان بتوضاً بالحمیم. 


قولہ: دومن بیت نصرائیةہ وھو الأئر الثائيء وھو عطف علیٰ قول: مالحمیم أَي: 
وتوضأً عمر من بیت نصرانیة. ووقع فی روایة کریة بحذف الواو من قوله: ہومن بیت+ء 
وھذا غیر صحیح لُنھما أثران مستقلانء فالأول ذکرناہ: والثاني الِذي علقه البخاري ووصّله 
الشافعی وعبد الرزاق وغیرھما عن سفیان بن عیینة عن زید بن أسلم عن آبیە: ون عمر توضأً 
اوعاہ نصرانیة في جر نصرانیةء وھذا لفظ الشافعي. وقال الحافظ أبو بکر الحازمي: رواہ 

بن أسلم عن سفیان بسندہ فقال: وماء نصرانئي+ء بالذ کیر. والمحفوظ ما رواہ 
ارس 3نصرانیة)). بالٹائیث. ٠‏ وفي (الأمم للشافعي: من جرة نصرائیة: بالھاء ۂ فی آخرھا. ٠‏ وني 
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)٣٤( نے کتاب الوضوءہ/ باب‎ "٢٤ 


(المھذب) لأىي إسحاق: جر نصرائيء وقال: صحیح. وذ کر ابن فارس قيیٍ (حلیة العلماء): 
هذا سلامحة عرقوب البعیر یجعل وعاء للماء؛ فان قلت: ما وجه تطابق ھذا الأثر للٹرجمت؟ 
قلت: قال الكرماني: سے ہت واو العمطف من قولہ: ”ومن بیت تثصرائیةہ: ومعتقداً 
أنه أثر واحد لما کان ھذا الآخیر الذي هو مناسب لعرجمة الباب من فعل عمر رضي اللہ 
عنہ. ذکر الأمر الول أیضاء وإن لم یکن مناسباً لھاء لاشتراکھما في کونھما من فعله تکثیراً 


للفائدۂ واختصاراً في الکتاب. وریحتمل اُن یکون ھذا قصۃة واحدق؛ أيی: توضأً من بیٹ 


النصرانیة بالماء الحمیم؛ ویکون المقصود ذکر استعمال سؤر المرأة النصرانیق وذ کر الحمیم 
آ2ا ھو لبیان الواقي فتکون مناسبته للعترجمة ظاھرةء قلت: ھذا مه لعدم اطلاعه فی کتب 
القوعء فظن أنه آثر واحدء وقد عرفت أنھما أثران مستقلان. ثم ادعی أن الأمر الأحیر مناسب 
للترجمة فھیھات ان یکون مناسبأء لن الباب فی وضوء الرجل مع امرأئ وفضل وضوء 
المرأة؟ فأي واحد من ھذین مناسب لھذا؟ وأي واحند من هذین یدل علی ذلك؟ اما توضؤ 
عمر بالحمیم فلا یدل علی شيء من ذلك ظاھراّ وأما توضؤ عمر من بیت نصرائیة فھل یدل 
علیٗ ان وضوءہ کان من فضل هذہ النصرائیة؟ فلا یدل ولا یسعلزم ذلك۔ فمن ادعی ذلك 
فعليه البیان بالبرھان. 


وقال بعضھم التانی مناسب لقوله: وفضل وضوعء المرأف: لن عس رضی ار عنہ 
توضأً باٹھاء وفيه دلیل علی جواز التطھر بفضل وضوء المرأة المسلمة لُنھا لا ٹکون أُسوأً 
حالاً من النصرائیة. قلت: الترجمة فضل وضوء المرأق والنصرانیة ھل لھا فضل وضوء حتی 
یکون العطابق بینه وبین العرجمة؟ فقوله: من بیت نصرائیة لا یدل علی أُن الماء کان من 
فضل استعمال النصرانیة ولن الماء کان لھا. فإن قلتِ: في روایة الشافعي: من ماء نصرانیة 
فی جر نصرانیة قلت: نعم؛ ولکن لا یدل علی أنه کان من فضل استعمالھا والذي یدل 
عليه ھذا الأثر جواز استعمال میاھھم؛ ولکن یکرہ استعمال أوائیھم وثیابھم۔ سواء غيه أھل 
الکتاب وغیرھم. وقال الشافعیة: وأوائیھم المستعملة فی الماء اأُحف کراھة فإن تیقن طھارة 
أُوائیھم فلا کراهة إذاً و فی استعمالھا. قالوا: ولا نعلم فیپا خلافا وإٰذا تطھر من إناء کافر ولم 
یتیقنن طھارته ولا نجاستهہ فان کان من قوم لا یعدیٹون باستعمالھا صح طھارته قطعا بإن 
کان من قوم یتدیٹون باستعمالھا فوجھان: أُصحھما: الصحة, والٹانی: المدع. وممن کان لا 
یری بأسا بە: الأوزاعي والثوري وأبو حنیفة والشافعي وأصحابھما. وقال ابن المنذر: ولا أعلم 
اأحداً کرھه إِلاّ أحمد وإسحاق. قلت: وتبعھما أھل الظاحر واختلف قول مالك فی ھذاء ففی 
(المدوئقع: لا یتوضاً یسؤر النصراني ولا چاء ُدعل یدہ فيه۔ وفي (العتبیة) آجازہ مرۃ وکرھهہ 
أحری. وقال الشافعي في (الام): لا بأس بالوضوء من ماء المشرك وبفضل وضوئہ ما لم یعلم 
فیه نجاسة., وقال ابن المنذر: انفرد إبراھیم الشخعی بکراہة فضل المرأة إن کانت جنا. 


او بجی ہام ور نے ہے سس اُخہرنا سوہ سی 


عاے ےم ہار 
احفوارت پ5 


ہے 


ےد ےت ہدے۔د یٹ پت و میٹ ےئید س۔۔۔ ہیک دہ ےد وی ہس ہہ یہر چوک یں چک ےڈ باائ ۰ لد ےد >> 
صح ہجْ۔دۃ ہہ جج چہد سس ہو۔ۃ ‏ ید ہی ہ سے ےوعد سد یرہود جج جحسد ہد سید سسش ےی 


٤‏ -۔ کتاب الوضوء/ باب )٦٤(‏ ری 


مطابقة الحدیث سر سی سوفت لأئه علی العرجمة صریحاأ لأن ابد کور فیا 
شیعانء والحدیث لیس فيه الا سيء واحد. وقال الکرمانی: یدل علی الأول صریحَا وعلی 


الثاني التزاماً۔ فإِن قلت: ھذا لا یدل علی أُن الرجال والنساء کانوا یتوضأوت من إنامء 'وابعد, ' 


قلت؛ قال الدارقطني: رروی ملا الحدلیكث محمد بن النعمان عن مالكغ بلفظ: ومن 
المیضأة. وفي روایة القعنبي وابن وھب عنہ: وکانوا یعوضأون زمن النبي عليه الصلاة 
والسلامء في الإناء الواحدہ۔ وأخرجه أبو داود أ٘یضاً من حدیث أیوب عن نافع عن ابن عمر 


قال: وکنا نتوضاً نحن والنساء من إناء واحد علی عہد رسول ار عليه الصلاة و سی ۱ 


تدلی فيه أیدیناءء ولا شك أُن الأحادیث یفسر بعضھا بعضاً. 

بیان رجاله: وهھم اُربعة ة کلھم تقدمواء وعبد اللہ هو التنیسی. 

بیان لطائف إستادہ منھا: ان فيه التحدیث بصیغة الجمع والاخبار بصیفة الجمع 
والعتعنة والقول . ومنھا: ان رواته ما بین تنیسی ومدني. ومنھا: اُن ھذا السند من سلسلة 
الذٛھبء وعن الیخاري: آصح اسائتذ مالك عن نافع عن ابن عمر, 


بیان المعانی: قال بعضھم ظاھر: کان الرجالء التعمیم لکن: اللامء للجنس لا 


للاستغراق. قلت: اذ ھذا من کلام الکرمانی حیث قال: فإن قلت: یقرر فی علم الأصول 
ان الجمع المحلی بالألف واللام للاستغراقء فما حکمە هھنا؟ قلت: قالوا بعمومه إلا إذا دل 
الدلیل علی الخصوص: وھھنا القرینة العادیة مخصصة بالبعض. قلت: الجمع مثل الرجال 
والنساء وما في معناہ من العام المتناول للمجموع إذا عوٌف باللام یکون مجازاً عن الجنسء 
مثلا إذا قلت: فلان یرکب الخیل ویلبس الثیاب البیض؛ یکون للجنس للقطع بأن لیس 
القصد إلی عھد أو استغراقء فلو حلف لا یتزوج النساء ولا یشتري العبید أو لا یکلم الناس 
یحنث بالواحد إلا ان ینوي العموم فلا یحنث قطء لنه نوی حقیقة کلام ثم ھذا الجنس: 
نزلة الئکرة یخص فی الاثباتء کما إذا حلف ان یرکب الخیل یحصل البر برکوب واحد 
ٹم قول این عمر رضي اللہ تعالی عنھما: ہکان الرجال والنساءہ إثبات فیقع علی الأقل 
بقرینة العادق وإن کان یحتمل الکل۔ ۱ 

فان قلت: لا یصلح العمسك بە لن قوله: وجمیعاء ینافی وقوعه علی الاقل. قلت: 


معناہ مجتمعین فالاجتماع راجع إلی حالة کونھم یتوضأون لا إلی کون الرجال والنساء 


مطلقاً. فافھم. فإنہ موضع دقیق. ٹم قال الکرمانيی. فإن قلت: لا یصح التمسك بە؛ لن قعل 


البمض لیس بحجة کلک“ العمسك لیس بالإأجماع بل بتقریر الرسول: عليه الصلاة والسلام. ۱ 


اأُقول: حاصل السؤال آنە لا بصح العمسك با روىي عن ابن عمر من قولہ: (کان الرجال 
والنساء یتوضأون فی زمن النبی؛ عليه الصلاة والسلام؛ لأُٰىك قد قلت: إن المراد البعض 


لقیام القرینة عليه بذلك: واجتماغ الکل متعذ فلا یکون حجة لعدم الڑاجماع عليهء وحاصل . 
الجواب ان التعمسك لیس بطریق الاجتماع بل بأن الرسولء عليه الصلاة والسلام قررہم ۔ 


علی ذلك ولم ینکر علیھم فیکوت ذلك حجة للجواز. وقد ذکر أُھل الأصول ان قول 
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ہے ہہےے 


الصحابي: کان الناس یفعلونء ونحو ذلكء حجة في العمل. لا سیما إذاٴقید الصحابي ذلك 
بزمن النبیء عليه الصلاةۃ والسلام: ٹم قال الکرمائی: لِم لا یکون من باب الإاجماع 
السکوتی وھو حجة عند 8 قلت: لا یتصور الإاجماع الا بعد وفاۃ رسول:اللہء عليه 
الصلاة والسلام. 

بیان استتباط الأحکام الأول: فید ان ۰7 إذا ُسند الفعل إلی زمن رسول اللہ 
یکون حکمہ الرفع عند الجمھور خلافاً لقوم. وقال بعضھمم: یستفاد منە اُن البخاري 
یری ذلك. قلت: لا نسلم ذلكء لن البخاري وضع مذا المروي عن ابن عمر لبیان جواز 
شر الرعال والتتاج جحيعا من إناء واحد.ومع 2لا راع 700 جمۃاالبات سی 
الظاعر کما قررناہف۔ 


سی ےه دلیل علی 7 توضیء الرجل واسرا من إناء وت 2 فضل س 


کراہة فيه اق الصحیحة فيه وبھذا قال مالك وأبو حنیفة وجمھور العلماء. وقال . 


أحمد وداود: لا یجوز إذا خلت بە؛ وروي ھذا ن عبد اللہ بن سرجس والحسن البصري؛ 
وروي عن أحمد کمذھیناء وعن ابن الحسیب.والحسن کراہة فضلھا مطلقاً. وحکی ابو عمر 
فیھا خمسة مذاہب: اأحدھا: أنە لا بس أن یغتسل الرجل بفضلھا ما لم تکن جباً أو حائضاً. 
والٹائي: یکرہ أن یتوضأً بفضلھا وعکسہ. والثالٹ: کراة فضلھا لە والرخصة في عکسه. 
والرابع: لا بس بشروعھما معاء ولا ضیر في فضلھاء وھو قول أحمدِ. والخامس: لا بای 
بفضل کل منٹھما شرعاً جمیعاً أو خلا کل واحد متھم بە وعليه فقھاء الأمصار. 


اما اغتسال ال جال 0 من إناء واج فقد تق ہو کل والنووي ْ 


کان ینھی عنه. تا ابن عبد البرٴر عن پروی نظر انی قالوا بالاتفاق 
دون الاجماعےء فھذا القائل لم یعرف الفرق بین الاتفاق والاجماعء علی أُنه روی جواز ذلك 
س لوجدوع چمنوہ یر سس تمالی عنھم؛ وجم: علي بن أبي ظالب وابن عباس وجابر 
وأنس وأبو عریرة وعائشة وأم سلمة وأم ہانیء وَعیمَونة. فحدیث عليء رضي الله عله عن 
اُحمد قال: ہکان زسول اللہ عل وأحله یغتسلون' من إناء واحد٤ء‏ وحدیث ابن عباس عند 
الطبراني فی (الکبیں) من حدیث عکكرمة ہ- ون 2( اللہ نہ وعائشة اغعسلا ضن إِناء 
واحد من جنایف وتوضاً جمیعا للصلا:؛ وحدیٹٴ ابر زضي. ارژم عنەء عند ابن أبي شیبة فی 
(مصعفع قال: کان رسول اللہ كه وأزواجه یغتسلوت من إناء واحدہ؛ وحدیث انس عتد 
البخاري عن أبي الولید عن شعبة عن عبد اللہ بن جبیر عن انس بن مالكء رضي اللہ تعالی 
عنہهہ قال: کان رسول اللہ گل یغتحسل هو اوالمزاۃ من۔ نسائه من الإناء الواحد٤۔‏ وروی 
الطحاوي نحوہ عن أبي بکرة القاضی؛ وحدیٹ أبي ھریرقء رضي اللہ عنه عند الہزار في 
(مسندہ) قال: ہکان رسول اللہ گنج وأعلہ أو بعض, اأُمله یغعسلون من إناء واحد٤؛‏ وحدیثٹ 


لمت ےہ شع سئئ سح سے کٹ سے مھ شقمات ۰ ےئد 


تی“ 
ہ نہیں 


ظ۱ط کے کے نے سے کے کے کے مور سے کٹےے ہے کے ہے+ ا سے ےط کے غ7ہ هط تب تھے مسج ا ے5 


یس وھ تداہش سن ور وس وی کس اش رسک تھو اوھ بد اھں سا ھش حرد چ اوت رو ود چھ اھ کرس پا ا سس ھا سک سد بج ےکک کرس ما سپ سر چا 
٤‏ -۔ کتاب الوضوء/ باب )٦٤(‏ ۷ 0 
عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء عند الطحاوي والبیھقي؛ قالت: ہوکنت أغتسل آیا:ورسول اللہ 
والطحاری؛ قالت: لاكکنت اُغتسل انا ورسول اللہ عليه الصلاة والسلا من إناء واحد؛ء 
وأخرجہ البخاري بأئم من وحدیث أم انی رضی اللہ عتھاء عند النسائی: ەأن النبي الم : 
اغعسل هو ومیمونة من إناء واحد فی قصعة فیھا أثر العجین؛؛ وحدیث میمونة عند الترمذدي 
بإسنادہ إلی ابن عباس؛ قال: حدثتنی میمونة قالت: ہوکنت أغختسل آنا ورسول اللہ عَقّلةُ من آٗ 
إناء واحلہ من الجنابة”. وقال: هذا حدیث حسن صحیح: فهذہ الاحادیث کلھا حجة علی ‏ 1ہ 
من یکرہ أن یتوضأاً الرجل بفضل المرأق أو تعوضأ المرأة بفضل الرجل؛ وبقی الکلام في ۱ 
ابتداء أحدھما قبل الآحر. وجاء حدیث بعض آزواج النبی عكگُ: داغعسلت من جنابق فجاء ]ٗ 
النبی گل لیعوضاً منٹھا أو یغتسل.۔ فقالت لە: یا رسول اللہ إنی کت جنبا فقال كلگ: ان 1 
اختلفت یدي وید رسول اللہ عَِله فی الوضوء من إٍناء واحدہ؛َ وهذا في حق الوضوء. قال 1 
الطحاوي: ھذا یدل علی ان اأحدھما کان یأخذ من الماء بعد صاحبه. ٠‏ 
فان قلت: روي عن عبد اللہ بن سرجس: قال: ونھی رسول اللہ کل ان یغتسل الرجل ۱ 

بفضل المراۃ والمرأۃ بفضل الرجل: ولکن یشرعان جمیعاا وآخرجه سور والدارقطنيء ) 
وروي أیضا من حدیث الحکم الغفاريء قال: ہنھی رسول اللہ عَللهُ ان یتوضاً الرجل ۱ 
بفضل المرأة او بپسؤر المرأة لا ٴایدري ابو حاجب حا قال؟ٴ. وأُبو حاجب شو الذي روک ۹۱ 
عن الحکم واسم أبي حاجب: سوادة بن عاصم العنزي. حر ابو داود والترمذيی وابن ( 
ماجة والطحاويء وروي أَیضاً عن حمید بن عبد الرحمن قال: ہاکنت لقیت من صحب ٢‏ 
الئٹبيی عَل کما صحبہه أبو عریرة أرہم سنین, قال: نھی رسول ار ۶ئ فذ کر مثلہ 1 
خر جە الطحاوي والبیھمي فی المعرفة. قلت: نقل عن اللإامام ا٢ن‏ الا حادیٹ الواردة فی ) 
منع التطھر بفضل المرأۃء وفي جواز ذلك مضطربق قال: لکن صح من الصحابة الع قیتا 
إذا دعلت به ولکن یعارض ھذا ما روي بصحة الجواز عن جماعة من الصحابة الذین |ز 
اک ٹاہ ۱ ۰ 
دکرتامم 
وأُشھر الأحادیث عند المائمین: حذیث عبد اللہ این سرجس وحدیث حکم الغفاريی. ا 
وأما حدیث عبد اللہ بن سرجس: فإنه روي مرفوعاً وموقوفاً. وقال البیھقي: الموقوف أولی ا 
بالصواب؛ وقد قال البمخاريی: اُخطاً من رفعه, قلت: الحکم للرافعء لن زاد: والراوي قد یفتی : 
بالشيء ٹم یرویە مرة أُخری؛ ویجعل الموقوف فتوی فلا یعارض المرفوع وصححه ابن حزم ا 
مرفوعاً من حدیث عبد العزیز بن المختار الذي فی مسندہ والشیخان اُخرجا لہ ووثقه ابن : 
مین وأبر حا وابر ززع فلا بضرہ وقف من وثفہ۔ یھ دو سیساشت : 
و ماو وسر ارد مد نے تھا7 الاب ا ولف انا 1 
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۷ ۱۷۸ںیےتے ٤‏ سے کتاب الوضوء/ باب )٤٤(‏ 
ماجة رواہ عن پت بن یحیی عن المعلی ؛ بن أسدہ والطحاوي رواہ عن محمد بن خزیة 
وھما مشھوران. وأما. حدیٹ الحکم الغفاري؛ فقالت جماعة من اأُمل الحدیٹ؛ء إن مذا 
الحدیث لا یصحء گان الخطابي أ٘یضاً لی عدم صحتدہ؛ وقال ابن مندہ: لا یثبت من جھة 
السند. قلت: لما أخرجہ الترمذي قال: هذا حدیث حسنء ورجحہ ابن ماجة علی ٭6ذیث 
: عبد ارلہ بن سرجس وصحسہ ابن حبان وأبو محمد محمد الفارسيء والقول قول من صحسہ لا من 
۷ ضعفہ لانە مسند ظاھرہ السلامة من تضعف وانقطاع؛ وقال ابن قدامة: اللحدیث رواہ احمد 


واحتج بہء۔ وتضعیف البخاري لە بعد ذلك لا یقبل لاحتمال أُن یکون وقع لە من غیر طریق 
. صحیح ‏ ویرد بھذا أیضا قول النووي: اتفق الحفاظ علی تضعیفه. 

الٹائٹ من الأحکام: ان ظاحر الحدیث یدل علی جواز تناول الرجال والنساء الماء في 
حالة واحدق وحکی ابن:العین عن قوم: أُن الرجال والنساء کانوا یعوضأون جمیعاً من [إناء 
واخد هؤلاء علی حدة وھؤلاء علی حدة. قلت: الزیادة فی الحدیث ومو قوله: ەمن إناء 
واحدہ ‏ یرد عليھمء وکأثھم استبعدوا اجتماع الرجال والنساء الأجنبیات وأأجاب این العین عن 
ذلك جا حکاہ عن سحنون أن معناہ کان الرجال یتوضأون ویذھبونء ثم تأتی النساء فیتوضأن. 
قلت: جذا خلاف الذي یدل عليه جمیعاء ومع هذا جاء صریحاً وحدة الزتہ في (صحیح ابن 
خزیق) فی ھذا الحدیث من طریق معتمر عن عبید الله بن عمر عن نافع عن آبن عمر رضی 
اللہ تعالی عنھما: ٴوأنہ أآبصر النبي ئل وأصحابه یتطھرونء والنساء معھم؛ من إناء واحد کلھم 
یتطھروت مُنه٭. قیل: ولنا ان نقول: ما کان مانع من ذلك قبل نزول آیة الحجاب: وأما بعدہ 
فیختص بالزوجات والمحارمء وفیە نظرہ واللہ تعالی أعلم. 


٤٤‏ ۔ باب ضبْ النبئ صلی اللہ عليه وسلم وَضوۃَءُ عاً علی المُعمَی عَليه 

أي: ۔ذا فی بیان صب النبیء عليه الصلاة والسلامء وضوءہ بفتح الواو: وھو الماء 
الذي توضأً به علی من أأغمي عليه یقال: أغمی عليه بضم الھمزق فھو مغمی علي 
وغمي بضم الغین وتخفیف المیم فھو مُغمی عليه بصیغة المفعولء لن أصله مغموي علی 
وزن: مفعولء اجتمعت الواو والیاء وسبقت اإحداھما ہالسکون فقلبت یا ثم اُدغمت الیاء 
فی الیاء فصار: مغمی؛ بضم المیم الثانیة وتشدید الیای ثم أبدلت من ضمة المیم کسرة 
لأجل الیائ فصاز مغمی: والڑإغماء والغشي بعنی واحد. قاله الكرماني: ولیس کذلك: فان 
الخشي مرض یحصل من طول التعب؛ وھو أخف من الغماء والفرق بینه وبین الجنون 
زالنوم أن: العقل یکون في الإغماء مغلوبا وني الجنون یکون مسلوباء وفي النوم یکون 


نزو ھطگوظ/ ٦یو‏ اشر_مے یرہ اٗ٘ورہ کونےط ضیوں ٣‏ کیوے ای نے کے ۲+۹ ا دودط اص تی ا ہکہۃ 


مستوراً. ۱ 
والمناسبة بین البابین من حیث إن في کل واحد منھما ہوم 
271 -ے حدَثنا أُبُو اللِیدِ قال حدّثنا شُعْمَذُ عن گی بن المثکیر قال تمشتث 
جایراً فو جا رسول ال مل َ انی وت عرش لعل کوشا زم ضب لئ ىِن وشوقو 


اچ تس ہت جس دہ تہ رج تی ومے یمم یپکجؤرگےط روط کروبے ہفمے ا موئوےطے ںکروں ےط کمممودے ‏ سے ںےہ کڈ اہ ہے پک چم 


ا ول ا ا ا کر یا ا دک ا ا ا ا لا ا ا کی اھ یک کا ا کر 9ر کک کا ہد سیت ا رک ات ری 


سا * 5 سے فک و اد ظ سے سو لم ہم ہق 7 
فُعقَلث فقلث یا رسول الله لکن الییزاٹ إُنھا تَرٹبٔی کلاله قُنرلث آيَة القرائض. [الحدیث ۱۹١‏ 
- أطرافه فی: ۷۷٥٥ء ٦۷٢٣ ١١۷٥٦ ٦٦٥٥ ٦٦٥٥‏ ٤٤۷٦ء‏ ۷۳۰۹]. 


بیان رجاله: وھم أربعة. الأول: أبو الولید الطیالسی هشام بن عبد الملكء تقدم في 
کتاب الزیمان. الٹانی: شعبة بن الحجاج وقد تکرر ذکرہ. الثالٹ: محمد بن المنکدر 
العیمی القرشی التابعی المشھوں الجامع بین العلم والزھد وکان المنکدر خال عائشة رضي 
الله تعالی عنھاء فشکی إلیھا الحاجة فقالت لە: ول شيء يأتیني أبعث بە إليكء فجاءھا 
عشرة آلاف درھم فبعثت بھا إليه فاشتری مٹھا جاریة فولدت له محمداً إماماً متألهاً بکای 
مات سنة إحدی وثلاثین ومائة. الرابع: جابہر بن عبد الله الصحابي الکبیں تقدم في کتاب 
الوحي. تک 

بیان لطائف إسنادھ منھا: أُن فیه الصحدیث بصیغة الجمع والعنعنة والسماع۔ ومنھا: 
أُن رواته ما ہین بصري وکوفی ومدنی ومتھا: أُٹھم کلھم أئمة أجلاء. 

بیان تعدد موضعہ ومن أُمحرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري عنا عن أَبي الولیدء وفي الطب 
عن محمد بن بشار عن غندر وفي الفرائض عن عبد اللہ بن عثمان عن عبد اللہ بن المہارك. 
وأخرجە مسلم في الفرائض عن محمد بن حاتم عن بھز بن سد عن إسحاق بن إبراھیم عن 
النضر بن شمیل وّبي عامر العقديء وعن محمد بن المٹنی عن وہب بن جریر. وآخرجه 
النسائي فيه وفي الطھارةء وفی التفسیں وفي الطب عن محمد بن الاعلی عن خالد بن 
الحارث: ٹمائیٹھم عله بھ. 

بیان اللغات والمعنی والاعراب قولہه: فیقول؛ جملة وقعت عحالتٹ ورکذا قوله: 
دیعودئیء۔ وکذا قولہ: دوأنا مریض لا أعقل؛ أي: لا أنھم وحذف مفعوله إما للتعمیم أٌي: 
ل اأعقل شیئاء أو لجعله کالفمل اللازم. قوله: (من وضوئ4ا) بفتح الواو: معناہ من الماء الذدي 
یتوضاآً به أو مما بقی منه. وأحرج فی الاعتصام عن علي بُن عبد اللہ: ٹم صب وضوءہ 
عليء ولابي داود: ٭فتوضاً وصبه علي٭. قوله: دلمن المیراٹ؛؟ الألف واللام فيه عوض عن 
یاء المتکلم أی: لہمن میرائي؛ ویؤیدہ ما أخرجه فی الاععصام نہ قال: ٭کیف اُصنع فی 
مالی)؛ وفی روایة: وا تأمرتی ان اأصنع في عالي؟؟ وفی أخری: هوکیف أأقضي في عالي؛٤؛‏ 
وفي آخری: وما ترثني سبع أخوات+ء وفي أخری غنزلت: فلیوصیکم اللہ فی اأولاد ک4 
(النساء: .]۲۱١‏ قوله: د٭کلالةہ فیھا أقوال أصحھا: ما عدا الوالذ والولد وفیه حدیث صحیح 
من طریق البراء بن عازب. وقیل: ما عدا الولد خاصق وقیل: الخوۃ للا وقیل: بنو العم 
ومن أشبھمم وقیل: العصبات کلھم وإن بعدواء ٹم قیل: للورثةَ وقیل: للمیت؛ وقیل: لھما 
وقیل: للمال الموروث. وقال الجوھري: التگل: الذي لا ولداٴله ولا والدہ یقال: 3 الرجل 
یکل کلالة, وقال الزمخشري: تطلق الکلالة علی ثلائة: علی من لم یخلف ولداً ولا والدا, 


عندة کت ا ٢‏ کے 


2 ز ۔٭ؤتك و ک پھریتں 
ہیں[ ً 


دا ا رس می اس 


7 ہا‪ت‎ ٦ 
سے ران‎ 
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سد رو شس 
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٤ ۳۰‏ کتاب الوضوء/ باب (٤؛)‏ 


وعلی من لیس بولد ولا والد من المخلفین وعلی القرابة من غیر جھة !لولد والوالد. قوله: 
(فنزلت آیة الفرائض:ە وھي قولہ تعالی: طایستفتونك قل اللہ یفتیکم فی الکلالةگچ [النساء: 
.٦‏ إلی آخر السورء وقیل: هي آیة المواریث مطلقاً. والفرائض: جمع فریضةء والمراد 
هھنا: الحصص المقدرة في کتاب اللہ للورئڈ. 

بیان استتباط الاأحکام الأأول: قال ‏ ابن بطال فيه دلیل علی طھوریة الماء الذي یتوضاً 
یہ لأنه لو لم یکن طافراً لما صبه عليه. قلت: لیس فيه دلیل: لأنه یحتمل أنه صب من 
الباقتی فی الاڑناء, الٹاضی: فيه رقیة الصالحین للماء ومباشرتھم إبائی وذلك مما یرجی ب رکته. 
الٹالٹ: فيه دلیل علی أن برکة ید رسول اللہ عإكه تریل کل علة. الرابع: فیە ان ما یقرأً علی 
ً مما ینفع. الخامس: فيه فضیلة عیادة الضعفاء. السادس: فیه فضیلة عیادة الأکابر 
الأصاغر, 
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ٴُ اد -- سَٔ ہی عم 
8 - ہاب الشْشل وَالؤضوہِ فِي المِحْضٌب والقَدَح والحُشب والحِجَارۃ 

أي: هذا باب في بیان حکم الغسل والوضوء في المخضب: بکسر المیم وسکون 
الخاعء المعجمۃة وفتح الضاد المعجمۂة وفيی آخمرہ با موحدة۔ قال ابن سیدہ: المخضب ىشبه 
الإاجانة وقال صاحب (المنتھی): شو الیعر گر وقال ابو هلال العسکريی فی "کتعاب 
(التلخیص): إثاہ یغسل فیه. وفي (مجمع الغرائب) هو إجانة تفسل فيه الٹیاب ویقال لە 
المرکن. قولہ: ووالقدح واحد الأقداح التی للشرب وقال ابن الأئیر: القدح الذي یڑکل فيه 
واکٹر ما یکون من الخشب مع ضیق فیه. قوله: دوالخشبءٗ بفتح الخاء المعجمة: جمع 
خحشبكة: و کذلك: الخشب؛ بضمتین وہبسکون الشین ےا ومرأاٹھ: الڑانام الخغب؛ء وكکذلك 
کالحدید والصفر والنحاس والذھب والفضة۔ فقوله: ووالخشبء یتناول سائر الاأخشاب۔ . 
وقوله: دوالحجارةقء یتناول سائر الاأحجار من العي لھا قیمة والعی لا قیمة لھا والحجارة 
جمع حجر وھو جمع ٹادر: کالجمالة جمع جمل؛ و كکذلكگ: حجاں ہدون اٰھای وھما جمسعخ 
کكٹرق وجمع القَلةہ اُحجار. فان قلت؛: ما وو جے عطلف؛ الخشب والحجارق علی: الخضصب 
یکونان من الحجارق وقد صرح فی الحدیث المذ کور فی ھذا الیاب بمخضب من حجارة 
کما یأتي عن قریب؛ والدلیل علی صحة ذلك ما قد وقع فی بعض النسخ الصحیحة: في 
الخضب والقدح الخشب والحجارة بدون حرف العطف. وقال بعضھم: وعطف: الخشب 
والحجارۃ علی: المخضب والقدح لیس من عطف العام علی الخاص فقط بل بین ھذین 
وھذین عموم وخصوص من وجه۔ قلت: قصاری فھم هذا القائل نہ لیس من عطلف العام 
علی الخاص ٹم أضرب عنه إلی بیان العموم والخصوص من وجە بین ھذہ الأشیاء ولم 
یبن وجہ اُلعخمطلف ما ھو وفد وقع في بعض النسخ بعد قوله: والحجارۃ. دوالتور٤؛ء‏ بتح التاء 


0ھ 


سے 


۳ۃ 


. 
ہی ا 


فی 


المثناۃ سن فوفک قال الجوعري: عو إناءم یشرب قفیےة زاد المطرزيی: صغیں وغي (المغیث) ۱ 


بی موسی: عو إناء یشبه إجانة من صفر أو حجارۃ یتوضاً فيه وی ؤڑکل. وقال این :قر قول: 
هو مثل قدح من الحجارة وقد مر الکلام فيه عن قریب۔ 
والمناسبة بین ھذا الباب والابواب التی قبله ظاھر لن الکل فیما یتعلق بالوضوے. 
٥/۸‏ ۔۔۔ حدٹنا عبد اللہ ؿ یبر شیع عبڈ اللہ بی بر حڈثتا محعیڈ عن انس قالَ 
حَحضّرت الصّلاۂُ فَقامَ َن کان قَرِیبَ الڈار إلی أهْلهِ وَبَقِیَ قَومٌ مغ فَأيِيَ رسول الله گلا بمشحضب 
مِن حِجَارَۃِ فی ماء طٛ فَسَمْر المِحْضّبِ أَن يَىٍشط فیه کَفه ََوَضَاً القَدم كُلهُمْ فُلتا کم کُنٹع قال 
تعَاِينٌَ وَِیاكَة۔ (انظر الحدیث: 1۹( وأطرافهھ]. 


مط(ابقة یقة الحدیث لاترجمة ظاعرة فی قوله: صمخضپب من حجارة. .. إلی آخحرہ۔ 


بیان رجاله: وھم أربعة. الأول: عبد الله بن مئیں ہضم المیم وکسر النون وسکون 
الیاء آخر الحروف وفی آخسرہ را ووقع فی روایة الاأصیلی: ابن المنیرء بالالف واللام. 
قلت: یجوز کلاھما کما عرف فی موضعحف وقد یلتبس عذا: بابن المنیں الذي لە کلام فی 
تراجم البخاري وفي غیرھاء وھو بضم المیم وفتح النون وتشدید الیاء آخر الحروفء وھو 
متأخر عن ذلك بزھاء أُربعمال سن وھو: آبو العباس اأحمد بن أبی المعالی محمد کان قاضي 
اسکندریة وخطیبھاء وعبد اللہ بن مئیر الحافظ الزاعد السھمي المروزيء مات سنة إحدی 
وأربعین ومائتین. القانی: عبد اللہ بن بکر ابو وہب البصريء نزل بغداد وتوفي في خلافة 
المأمون سنة ثمان ومائتین۔ الثالث: حمید بالتصغیں این أیی حمید الطویلء مات وهو قائم 
یصليء وقد تقدم في باب خوف المؤمن اُن یحبط عملہ. الرابع: انس بن مالك رضی اللہ 
تعالٰی عنه, ْ 

بیان لطائف إسنادہ منھا: أُن فیه الَححدیث بصیغة الجمع والسماع والعنعنة. ومٹھا: 
ان رواته ما بین مروزي وبصري۔ 

بیان تعدد موضعہ ومن ُمحرجە غیرہ: أخرجه البخاري ا٘یضاً فی علامات النبوة عن 
بزید بن ھاروتء وآخرجه مسلم ولفظہ: ہکان النبي عَإَهُ وأصحابه بالزوراء والزوراء بالمدینة 
عند السوق والمسجد دعا بقدح فیه ماء فوضع کفه فیه فجعل ینبع من بین اأُصابعه فتوضاً 
جمیع أُصحابھ. قال: قلت: کم کانوا یا ابا حمزۃ؟ قال: کانوا زھاء الٹلاثمائةہ۔ وأخرجه 
ال‌سماعیلي وغیرہھ. 

بیان المعانی والڑعراب قولہ: (حضرت الصلاقء ھی صلاة العصر. قولہ: ہمن کان 
في محل الرفیس لانه ناعل: قام۔ قوله: وإلی أھلهہ یتعلق بقوله: وفقامء وذلك القیام کان 
لقصد تحصیل الماء والتوضء بھ. قولہ: دوبقسی قوم) أي: عند رسول اللہ گل ما غابوا عن 

مجلسه ولم یکونوا علی الوضوء أ٘یضاٌ وانغا توضأوا من المخضب الذي اتی بە رسول اللہ 

ک قوله: دفأتی, , رد الھتوظعلی سینا سگرن قوله: ەمن حجارةء کلمٰة: من۔ 
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۳ت در ا اض رد ات روصت تنا سے ریا یھ یہ سی ہش رج کے و کے 


۲ ٤ت‏ کتاب الوضوء/ باب )٦٤(‏ 


للبیان۔ قوله: هفصغر المخضب آٌی: لم یسع بسط الکف فيه لصغرہ وقتعلم من ذلك ان 
المخضب یکون من حجارة وغیر ویکون صغیراً ‏ وکبیرا۔ قوله: دآن بیسط: آأئٰ: لأن یسط 
وکلمة: ات مصدریة أی۔ لبسط الکف فيه. قوله: رفترضاً القومء أی: القوم الین :بقوا عند 
النبي عَلّ من ذلك المخضب الصغیر۔. قوله: افقلناء وفی بعضھا: قلت. وھو من کلام 
حمید الطویل الراوي عن ا ء رضي اللہ تعالی عنہ. قوله: ہکم کنتمہ؟ ممیز: کم محذوفٰ 
تقدیرہ: کم نفساً کنتم؟ وکذلك ممیز ثمانین منصوب لأئه خبر للکون المقدر تقدیرہ: کنا 
ثمانین نفساً وزیادة علی الثمانین 

بیان استتباط الأحکام: الأول: فیہ دلالة علی محجزة کبیرۃ للنبي کل الثائی: فیہ 
التھیژ للوضوء عند حضور الصلاة. الفالٹ: فیه أُن الأواني کلھاء سواء کانت من الخشب أُو 
من جواھر الأرض طاھرق فلا کرامة في استعمالھاء وذکر ابو عبید فی (کتاب الطھوں عن 
ابن سیرین: کانت الخلفاء یتوضأون ۳ الطشت؛ وعن الحسن رایت عثمان یصب عليه مین 
إبریق یعنی نحاسأً. قال ابو عبید: وعلی ھذا أمر الناس في الرخحصۃ والتوسعة في الوضوء في 
آنیة النحاس َافرافد سی الجورآھ آلا موی عو ارہ ضرع الگزاعظ قلت: ذکر ابن ۷۳ 
شیبة عن یحبی ین سلیم عن این جریج قال: قال معاویة: کرھت أن أتوضأً فی النحاس, وفي 
کتاب (الأأشرافی: رخص کثیر من مل العلم في ذلكء ویە قال الثوري وابن المبارك 
والشافعی وأبو ثورء وما علمت آئي رأیت أحداً کرہ الوضوء في آئیة الضفر والنحاس 
والرصاص وشبھہ والأشیاء علی الإباحة ولیس یحرم ما هو موقوف علی این عمر. وقال ابن 
بطال: وقد وجدت عن ابن عمر أنه توضاأً فيه وهذہ الروایة آ٘شبه للصواب؛ وکات الشافعیي 
وإسحاق وأبو ثور یکرھون الوضوء في آنیة الذھب والفضةء وبە نقول۔ ولو توضاً بە متوضیء 
ا أجزاء وقد اساق وعن ابي حنیفة؛ رضی ار عرس کان ٭-و الاأکل والشربپ فی آنیة الفضةف 
پا وکان لا یری انتا بالمفضشضء وکان لا بری بالوضوء منه ناس قلت: اأبو حئیفة کان یکرہ 
:] الأکل في آنیة الذھب أَیضاء والمراد من الکراعة: کراعة التحرم وفي (سنن) أبي داود 
ا بسند ضعیف عن عائشة رضي اللہ تعالی عنھا: اکنت أغتسل أنا ورسول اللہ عليه الصلاة 
7] والسلام فی تور من شبه4. وقي (مسند) اُحمد بسند صحیح عن زینب بنت جحش: وأن 
7ا النبيء عليه الصلاۃ والسلامء کان یتوضأً من مخضب من صفرع. الصفی ٤‏ بضم الصاد: عو 
ر7 النحاس الجید. قال ابو عبیدة: کسر الصاد فيه لخة ولم یجزہ غیرہء ویقال لە: الشیہ ا٘یضاً 
7 بفتحتین لأنه یشبہ الذحب. 
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8 ےئ ےس سس 


4۹ ۔۔۔ حدثنا مُّحَمڈ بن العلاءِ قال حڈشا ابو أَسَامَة عن بُریٔدِ عن أبی إْمَةً عنْ 
مُوسی ان الٰی کت دٌعا بقدح فی ماغ فقفسل يَدَيهِ وَوَجُھَهُ فيه فی وَمَحٌ فیه. [انظر الحدیث: 
۸ وطرفه]۔ 

مطابقة الحدیٹ ار جمة ظاعرة. 

بیان رجالہ وھم" وی4 ؟ الڈول: محمد بن العلاعیء بالمھملة ویالملہ. الثانی: ابو 


نل _ے_۔ے۔_ے سے سے __ے سژ"ٛژۃےے ے‫ سے وت ےل سس لا 


۔۔ کتاب الوضوءہ/ ہاب )١٤(‏ ۲۳ 


أسامة حماد بن أسامةہ القالث: برید بضم الباء الموحدة وفتح الراء وسَکُون الیاء آخر 
الحروف: بن عبد اللہ بن أَبي بردة بن أبي موسیء واسم أبي بردة الحارثء ویقالِ: عامر 
ویقال: سی گئیتةف وابو موسی اسمه عبد ارہ بن قیس اار2 وھذا الآسناد بعینه تقدم فی 
باب فضل من علم وعلم. ولا تفاوت بیٹھما إلاّ فی لفظ حماد فانه ذ کر ھنا بالکٹیة. وثٹمة 
یالاسم. 

بیان لطائف إستادہ: منہا: ان فيه العتحدیث بصیغة الجمع والعنعنة۔ ومنھا: ان روانه 
کلھم کوفیون. ومنھا: اُن فيە ثلائة مکیون. 

بیان المعنی والاعراب قولہ: (مسج فی أي: صب فیپ ومنه: مج لعابه إذا قذفه. 
فوله: فيه ماع جملة إسمیة فی موضع الجر لُنھا صفة لقدح. قوله: هفغسل یدیهہ: الفای 
للعطلف علی: دعا بالمھملة ومعنی دعا طلب. قوله: دووجھہہ بالنبصب عطف علی قولە: 
دیدیه. وقوله: دومج عطف علی وغسلء. 

بیان اسعباط الأُحکام الأول: قال الكرماني مذا الحدیث یدل علی الغسل في 
القدح پفتح الخین لا علی الغسلء بضم الخینء ولا علی الوضوء. الٹانی: قال الداودي: فيه 
جواز الوضوء ماء قد مج فیة. الٹالٹ: فيه دلالة علی جواز الشرب من وکذا الافراغ متہ 
علی الوجوہ والنحوں لان تمام الحدیث حرج البخاري معلقاً عن أبي موسی في باب 
استعمال فضل وضوء الناس وقد ذکرنا بقیة الکلام ھناك. 

۷۷ ۔ حددئدا أحمَدُ بن یُوئس قال حدثنا عَبِدُ ایز بن أَبي سَلَعَة قال حدّثنا 
دو بژ تَشتی عن بی عؿ عبد الله بن د قالَ آئی رسول اللہ ہشونا کہ ماع فی قزر 
مِن ضفْر فَتَوَضاً فُفَسل وَجھَۂ ثلائاً وَیَدَبه من مَوئین وَممع پرَأيه قَأقجَل بہ وَأذْبَر وَقمل 
رِجلَیه. (انظر الحدیث: ۱۸۰ وأطرافه]. 

مطابقة الحدیث للعرجمة ظامرة. 

بیان رجال: وھم خحمسة: الڈول: آحبیةت بن عبد اللہ بن یونس؛ نسب إلی جدہ: تقدم 
في باب عن قال: الاآیمان هو العمل الصالح۔ الٹائی: عبد العزیز بن عبدد الله بن أبي سلمف 
بفتح اللام: الماجشوتنء بفتح الجیم عر في باب السؤال والفعیا عند رمی الجعار. الغائٹ: 
عمرو بن یحیی. الوابع: آبوہ یحیی بن عمارة. الخامس: عبد اللہ بن زید وقد تقدموا فی 
باب غسل الرجلین۔ 

بیان لطائف إسنادہ منھا: ان فیه الححدیث بصیفة الجمع والعتعنة۔ٴ ومٹھا: اُن رواتہ 
ما ہین کوفي ومدنیي. ومنھا: ان فيه اثنین وھما أحمد بن یونس وعبد العزیز وکلاھما 
منسوبان إلی جدعماء واسم ٗب کل منھما: عبد اللہ وکثیة کل منھما: أبو عبد اللہ وکل 
منھما: ثقة حافظ فقيه, 


بیان المعنی والحکم قوله: ؛اُدانا رسول اش علیۂ الصلاة والسلامء روایة 


جو اسنا ای ا ا ا سا ا و سس اھ سد ا سد سا شس دس ہے ود و یسا یس وا شا ھا سا یں 
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)٤٦٤( ۔کتاب الوضوء/ باب‎ ٤ ٤ 


الكکشمیھتي وأأبي الوقتء وروایة غیرعما: وأتی رسول اللہ عليه الصلاة: والسلام. قوله: 


ذضی تورہ صفة لقوله: ہماء ومحله النصب؛ وکلمة: من في: ھن صفرہ للبّیأنء وتفسیر: 


العوں قد مر عن قریب. قوله: (فغسل وجھھہ تفسیر لقوله: ففتوضاء وفيه حذف 'تقدیرہ: 


فمضمض واستدشق؛ کما دلت عليه الروایات الاخی والمخرجچ متحد. قوله: دی توز من 
صفرہ زیادة عبد العزیز۔ قال الکرمانی: فان قلت: لم یذ کر في الترجمة لفظ: التورء وکان 


المناسب اُن یذ کر هذا الحدیٹث فی الاب الذي بعادہ ۔ قلت: لعل إیرادہ فی ھذا الباب من 
جیة ان ذلك العور کان علی شکل القدح أو من جملة أنه حصجنں لن الصفر من أنواع 


ےار اُقول: ارات في نسخة صحیحة بخط المصنف: والعوں بعد قوله: ووالخشب 


والحجارقہ. 


7 ۔۔۔ حدثنا أبُو الوَعَانِ قال أخبرنا شُعَمِتِ عَن الّهْريٍ قال أحبرني غبيدُ الله‎ ۸/٦ 
عد الله بن غتیة أّ عاشَة قاّث لعا تَقُلَ ابع عَلّ واشْقد ب وجۂ اتاد أُزواعۂ في أَنْ‎ 
ضس فی کی فاوڈ ا مرج السیخ کرک نخان تخط رجلاة في الازضِ مَيَْ عاس وتخُلِ‎ 
آحَر قال غُبَِيڈ الله فأخیہ ث عبد الله بی عقاس فغقال أتذرِي من الوُل الاحَز قُلْتُ لا قال ہُو‎ 
علیع وكانَث عائِمَةُ رضی ال عدھا لٹ آے شیج کل دال بعد ما دشل َڈ وانڈ وحفاہ‎ 
ورِیقوا عَلی مِن سَبع قرب لم تُخلل أَؤكِيهْنْ لعلي أغهَد إلی اللَاسە رَآجلِسَ في مخُضّب‎ 

دحفْصضَة رؤج النبي عَإل : ثم طَیِقّتا تَصْثِ عَليه من تَلك القرب حئی طٔقق ؿِشِیز إلیتا أَنْ قذ 
7ش ٹم حرج إلی الاس, [الْحدیث ۸ ۔ ُطرافه في: ٤٦٦١ء‏ ع٦٦ء‏ 1۷۹٦ء‏ ۳٣۸٦ء‏ ۱1۸۷ء 
١٣۷‏ ۷۹۳ ۷۲۱۳ ۸ب ٣.۹۹‏ ی۸٣٣‏ ٣٢؛ؿيۓاءص٤؛ء؛٤ء‏ ؛۷۱۰ٴء ۷۳۰۳]. 


ُ مطابقَة الحدیتٹ ڈاتر جمة ظاحرہ۔ 


۱ بیان وجاله: وشغشم 00 الڈول: أبو الیمان: بقتح الیاء آخر الحروف: وآسمه الحکم 
این نافع. الثائی: شعیب بن أٌبي حجمزة دیناں ابو بشز الحمصي. النائلٹ: محملد بن مسلم 


۱ الزهري۔ الرابع: کظقبیب ارہ بن عبد ارٹی بتصفیر الابین وتکبیر الب والکل تقدموا فی کعاب 


بہان لطائف إسنادہ منها: ان فيه التحدیث بصیغة أالجمع والاخہاں و بصیفه الافراد 
والقول. ومنھها: ان رواته ما ین حمصي وعمدني. ومتھا: ان فيه راویین جلیلین: الزعري وعبید 
ارہ ۔ ۱ 
بیان تعدد موضعه ومن آخرجہە غیرہ انیٹ البخاري ھذا الحدیث فی سبع مواضع 
هناء وغي الصلاۃ فی موضعینء وفي حد المریض یشھد الجماعق واغا جعل الإإأمام لیؤتم به 
تس1 وفي الھیة والخمس؛ وأجر المغازيیں رفيی باب ضر لد غا ےہ الھصلة والسلا وفی 
الطہب۔ وأخرجه مسلم في الصلاۃ عن عبد بن حمید ومحمد بن رافع. وأآخرجه السائي في 
عشرة النساء وفی الوفاۃ عن محمد بن منصوں وفي الوفاة اأیضا عن سوید بن نصر عن ابن _ 


سن 


٤‏ ۔۔ کتاب الوضوء/ باب )١٤(‏ ٰ ه۹ 
المبارك بە ولم یذ کر ابن عباس. أخرجه الترمذدي فی الجنائز عن ابن إسماغیل عن سفیان 
پ4 


بیان اللغات والاعراب قولہ: الما ثقل؟ بضم القافء یقال: ثقل الشیء ثقلات مثال 
َر مقر فھو ثقیل. وقال ابو نصر: أُصبح فلان ثاقلا إذا اأئقله المرض, والئقل ضد الخفة 
والمعتی ھھنا: اشعد مرض ویفسرہ قولھا بعدہ: واشعد به وجعہ؛ وآأما: الثقل بقتح الفاء 
وسکون القافء فھو مصدر: ثقلء بفتعح القاف: الشيء فی الوزن یثقله ثقلاء من باب: نصر 
ینصر إِذا وزنه۔ وكذلك: ثقلت الشاة إذا رفعتھا للنظر عا ثقلھا من خفتھا۔ وقال بعضھم: وفی 
القاموس: ثقل کفرح یعنی ہکسر القاف فھو اقل وثقیل: اشعد مرضه., قلت: عذا بیحتاج إلٰی 
نسبته إلی احد من أئمة اللغة المعتمد علیھم. قوله: وفی ان یرض؛ علی صیغة المجھول؛ 
من: العمریض یقال: مرضه تمریضاً إذا اأقمت عليه في مرضہء یعني: خدمتہ فیه. ویحتمل ان 
یکون التشدید فیه للسلب والإزالة کما تقول قردت الیعیر إذا أزلت قرادہء والمعنی منا: أزلت 
عرضه بالخدمة. قوله: دفأذن بعتشدید النون لانْه اف2 التتتای أي: آُذنت زوجات التبہی 
عليه الصلاة والسلام أُن برض فی بیتھا۔ قولہ: وشخط رجلاہ٥ہ‏ بضم الخاء المعجمء و: 
رجلاہ فاعله أي: یؤٹر برجلە علی الأرض کاأنھا تخط خطا وفي بعض النسخ: ثخط 
بصیغة المجھول۔ قوله: وقال عبید اللہ هو الراوي لە عن عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء وہو 
بالإسناد المذ کور بغیر واو العطف۔ قوله: دوکانتہ معطوف أاَیضاً بالإسٹاد المذ کور وعباس 
ھو این عبد المطلب عم النبي کل قوله: وفأخبرتە: أي: بقول عائشةء رضی اللہ عنھا۔ 
قوله: بعد عا دحل بیتھ* وفي بعض النسخ: وبیٹتھاہء وأضیف إلیھا مجازا: بنا بسة السکنی 
فیه. قوله: دھریقوا علي؟ کذا فی روایة الأکئرین بدون الھمزۃ في أول وفي روایة الاأصیلي: 
(أهریقواا؛: ہزیادة الھمزۃة. وفيی بعض النسخ: فاریغوا٤.‏ 07 اُن ۳ ھذہ المادۃ ثلاث لغاثت۔ 
الأوئی: هراق الماء یھرقه عراقة أی: صب؛ء وأ٘صبہه: أراق پریق إراقة من باب الإافعال: 
وأصل: أراق بریق علی وزن أفعل,: نقلت حرکة الیاء إلی ما قبلھاء ثم قلبت الفاً لشحرکھا فی 
الأصل وانفتاح ما قبلھا بعد النقلء فصار أُراقء وأصل: یریق یأریق علی وزن: یؤفعلء مٹل: 
یکر اأصل: یؤکرم: حذفت الھمزة منه إتباعاً لحذفھا فی المتکلم لاجتماع الھمزتین فيه 
وھو ثقیل۔ اللغة الٹائیة: أعرق الماء بھرقه إھراقاً علی وزن: أفعل إفعالاً' قال سیبویه: قد 
اُبدلوا من الھمزة الھاء ثم لزمت فصارت کأُنھا من نفس الکلمة حذفت الألف بعد الھای 
وترکت الھاء عوضاً عن حذفھم العین لان أصل أمرق: أُریق. اللغة القالقة: أمراق بھریق 
إھراقا فھو مھریق؛ والشيء مھراق ومھراق ایضاآ بالشحریكء وهھذا شاذء ونظیرہ: اسطاع 
یسطیع اسطیاعاً بفیح الألف في الماضي؛ وضم الیاء فی المضارع وھو لغة فی: اٌطاع یطیع 


فجعلوا السین عوضاً من ذھاب حرکة عین الفعلء فكذلك حکم: الھای وقد خبط بعضھم 


خباطاً في ھذا الموضوع لعدم وقوفھم علی قواعد علم الصرف. قولہ: ەمن سبع قرب جمع 
قرف دھي ما یستقی 5ے وھو جمع الکٹرق وجمع العلة: قرباٹتٹ) ٹسگرن الراء وفتحپا 
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پٹسیکئو تی 


سے 


یت و نک 


سے رہ یو پر در 


سہ۔د 
ےکک 


ا کے ا رت ا 


کر کو سی ا یک و 


ہش سجھھ. 


یہر 


کی 


۱رح و وک 


ین تحت 


دنس یوار ات شا سس لور سس یت 


|أ۔۔۔۔۔ 


لے کے خر کے کر رودص سے کس کیہ کک پیم ٣‏ کک جسد کا وک پا ہےں ہے 


٣ ۹ئ‎ 
-'ََ 


سے وو جس رس 


تس امیا ۴ ںا یئوگ ے مہ یوود ہہ ے۶۷ تم 


انس کہ 


ہے و چعدہ وٴسهچه .یس" یےچہ۔ ۰ 7 ۔ . 01,۰ ۹ ٭ہ مویہ ۰ .< بم ۰ رس ؛ مم ۰ 
ھی نے 68 ا رےوںصں رر نو رے ںی ہے لن ےر علعیںی حم دی ےا وی اے خوب ا نول رد کو ہے سی اد کلم ہد کے کے سم کہ ے تہ ہے 


سے۔۔ے۔*' مضػخج ‏ ےعظ'ٴ "ػشے ےڈ "ف۔۔ _. ٠٭ا‏ ۔ کھ_ے۔ کڈ سے ہہت مض . ڈۓٹ"' ۔ ھا_.. تا . كئئیوں نے .*۔ . اہ ہ)ڈ'. . آئئے۔ےٴ “ٹے_ _. -.. ہپ سیت'_أآژ.۱ضإ "سہہہروہ ں ٹک 


اخ ٤‏ کتاب الوضوء/ باب )٥٤6(‏ 


وکسرھا. قوله: ×أرکیٹھن: الا وکیة جمع: وکا وعو الذي یشد یه را القریة۔ قولە: 
دأعھدہ بفتح الھاء اي: أرصی من باب: علم یعلمء یقال عھدت إليه أي: أوصیته. قولہ: 
دواُجلس: علی صیغة المجھول أي: النبي عَلكء وني بعض الروایات: وفأجلس> بالفاء. و: 
المخضب: مر تفسیرہ عن قریب؛ء وزاد ابن خریة من طریق عروة عن عائشة أنه کانٴمن 
تحاس. 

قوله: 'دثم طفقنا نصب عليه: بکسر القاء و حکاہ الأخفش: والکسر آفصح. 
وھو من أفعال المقاری ومعناہ: جعلنا نصب الماء علی راس النبي کل قولہ: متلك: أي: 
القرب السبغ؛ وفی بعض الروایات: ەتلك القربء. وو في محل النصب لنه مفعول 
نصب۔ قولہ: دحصی طفق اي حتی جعل النبي كػكتم یشیر إلیناء وفي: طفقء معنی الاستمرار 
والمواصلة۔ قوله: دأن قد فعلتن أي: بأن فعلعن ما آأمرتکن به من إھراق الماء من القرب 


۱ الموصوفف و فعلعن؛ ہضم العاء وتشدید النون؛ وھو جمع المؤونثٹ المخاطبے. قولہ: اٹم 


خرج إلی الناسە أي: خرج من بیت عائشة ر 7 عتھاء وزاد البخاری فيه من طریق 
سے وی وفصلی بھم وخطبھمہء علی ما یاتیء إن شاء الله تعالی. 


بیان استباط الأحکام الأول: فیه الدلالة علی وجوب القسم علی النبي َكهُ والاً لم 
یحتج إلی الاستعذان عنھنء ثم وجوبه علی غیرہ بالطریق الاولی. الٹائی: فیه لبعض الضرات 
ان تھب نویتھا للضرۃ الأآأخری. الثالٹ: فيه استحباب الوصیة. الرابع: فیه جواز الإاجلاس في 
المخضب ونحوہ لأجل صب الماء 2 سواء کان من خشب آأو حجر أو نحاس وقد 
روی عن ابن عمر کراہة الوضوہ تی :ناش وقد ذکرناەه وقد روي عنه أُنه قال: آنا اتوضاً 
بالنحاس وما یکرہ من شیء الا رائحته فقط. وقیل: الکراہة فیە لأن الماء یتغیر فيه وروی ان 
الملائکكکة تکرہ ریح النحاس. وقیل: یحتمل ان تکون الکراہة فيه لأنہ مستخرج من معادت 
الارض شبیه بالذھب والفضة والصواب: جواز استعماله با ذکرنا من روایة این خزیف وفي 
رسول اللہ كل الأسوۃ الحسنة والحجة البالغة. الخامس: فیه إراقة الماء علی المریض بنیة 
العداوي وقصد الشفاء. السادس: فيه دلالة علی فضل عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء لتمریعض 
النبي للا نی بیتھا. السابع: فیه إشارة إلی جواز الرقي والتداوي للعلیلء ویکرہ ذلك لمن 
لیس بە علة. الغامن: فیه أُن النبي ػلكّ کان یشعد به المرض لیعظم اللہ آجرہ بذلكء وفي 
الحدیث الآخر: افإني أوعك کما یوعك رجلان منکمھ. التاسع: فيه جواز ‏ الأخذ بالاشارة. 
العاشر: فیه ان المریض تسکن نفسه لبعض أھله دون بعض, 
الأسثلة والأجوبة: الأول: ما کانت الحکمة فی طلب النبي تل الماء في مرضە؟ 
اأُجیب: بأن المریض إذا صب عليه الماء البارد تابعت إليه قوتہ لکن فی مرض یقتضی ذلكء 
والنبی يك علم ذلك فلذلك طلب الما ولذلك بعد استعمال الماء قام وخرج إلی الناس. 
الٹانی: ما الحکمة في تعیین العدد بالسیعة في القرب؟ اٗجیب: پأُنه یحتمل ان یکون ذلك 
من ناحیة التبركء وفي عدد السبع برک لن لە دخولاً کثیراً في کثیر من امور الشریعق ولاُن 


سح سر شش ری ےی سس جح یرہوج سے ہے کے کت وے گی ہے موںے کہہے ںو کے موادے سے اجشے ےط قوط سے شوہ 


۱ ٭_ نود 
کہ 


ہے 


لا وا ا را ور ای ات او اھ ا ا کا یی رف جا دحا سی جا ا ا سرت بجاو عیفش ا ای سا 0ا نس ا اھ ا و ںا 


٤‏ -۔ کتاب الوضوء!/ باب )٦٤(‏ لی 


الله تعالی خلق کثیراً من مخلوقاته سبعاً۔ قلت: نھایة العدد عشرق والمائة تترکب من 
العشراتء والألوف من المثاتء والسبعة من وسط العشرق وخیر الاأمور أُوساطھاء وھی وت 
والله تعالی یحب الوت بخلاف السادس والثامن وأما التاسع فلیس من الوسط وإن کان وتراً 
الٹالٹ: ما الحکمة في تعیین القرب؟ أجیب: بأن الماء یکون فیھا محفوظاً وفی معناعا ما 
یشاکلھا مما یحفظ فیه الماء ولھذا جاء فی روایة الطبرانی فی ھذا الحدیث من آبار شتی. 
الرابع: ما الحکمة في شرطہ؛ عليه الصلاة والسلام في القرب عدم حل أُوکیتھن؟ اُجیب: 
بن آولی الماء اأطھرہ وأصفاہ لن الأیدي لم تخالطه ولم تدنسه بعد والقرب إنما ت وکی 


وتحل علی ذکر اللہ تعالیء فاشترط ان یکون صب الماء عليه من الأسقیة التیٴ لم تحلل 


لیکون قد جمع برکة الذکر فی شدھا وحلھا معا۔ الخامس: تی یت 


رضی اللہ عنھاء قالت: دورجل آخرہ ولم تعینه مع أنه کان هو علي بن أ بيی طالب؛ رضي ۱ 


اللہ تعالی عنه؟ اُجیب: ا کاداتی ای ات فا بحسل تس لات الج سا کرو س7 
الإعراض عن ذکر اسم وجاء في روایة: و بین الفضل این عباس؛)؛ وفي أخری: ہ بین الرجلین 
اُحدھما أسامةء وطریق الجمع أٹھم کانوا یتناویون الأخذ بیدہ الکرییٹ تارۃ ھذا وتارة هذاء 
وکان العباس اکٹرھم أخذاً بیدہ الکریةہ لأنه کان أدومھم لھا !إکراماً لە واختصاصاً بە وعلي 
وأأسامة والفضل تناوبون الید الأآحری, فعلی ھذا یجاب بأُتھا صرحت بالعباس وأبھمت الآخر 
لکونھم ثلاث وھذا الجواب أحسن من الأول. السادس: قال الکرمانی: أین ذکر الخشب 
فی ہذہ الأحادیث الي في ھذا الباب؟ ثم اجاب بقوله: لعل القدح کان من الخشب. 


1 - باب الوشُوہ مِن التُزر 
أي: عط باب تی بیان حکم الوضوء من التور وقد مر تفسیر التور مستوفئ ووقع في 
حدیث شریيك عن انس ۂ في المعراج فأتی بطشت من ذھب فیه تور من ذھعب؛ فدل ھذا ان 
الحور غیر الطشت؛ وذلك یقتضي ان یکون الٹور إبریقاً ونحو؛ لن الطشت لا بد له من 
ذلك. والمناسبة بین الباہین ظاھرة۔ 
۳۲ت حدثتا خايِد بر مَحْلدِ قال حدثنا سَْلَيِمانُ قال حذثني غغئژر بن یَخبی 
عؿ آبید قال کان عشي کیڑ مِنٌ الوسُوءِ قال لب الله بن ید اُشہرتي کیت رایت اسب کہ 
یوضٌأ تھا ِ قزر بِن مو لَكقاً علی جِتڑہ فَنعلهُعا قلاک یزار ثُغ ال بَنۂ في سر سو 
لدتاز الاک عزات برق کرو راجتو ٹم لاشل بت نالترت رھا مل وعوة لات عون تر 
قمل مو لی رشن مو عرش لم اذ یی ماد قممع رأم نار یہ وائیق ٹغ عم 
رجليه فقال عَکدا 7 س لئ ہے کت ضأ. (انظر لألحدیٹ: ۱۸۵ وأطرافہ] .۲٢‏ 
بی"ان .۰ رھم عغمس4: ۳ خعالد بن مخلدی بفتح الیم وسکوت الخاءے 
المعجمة وفتح اللام: القطوانی البجلي؛ .- فی ول کاب العلم. الٹانی: سلیمان بن بلال 


دی یع 


ے۔ 


مہم ہ؟ے۔۔ ھت 


ات ا بد سی ہد 


رن 


سج ج١‏ 


۰ پریو َ8" ار وت و کی -.-ٔ۔- 


029۵ 


ےد 
ای کس 


می تئ 


ز ور 


٭7 8> 


طخ ہپ چےے ےط پک ہے ٣‏ کے ط٣‏ ںہ ےل دک چس پک چسں ےک چھوں ٣‏ تھپنے ‏ ےرے پکجے نک ےرجح حر کیہ طخ کے ٣‏ کے ٣‏ کے ”یمر ہیں٣‏ جم سی چر٣‏ جورح یہ چس 


--س 


ےی 


اج وس وس دی 


سر ا سک پک موق کر پک چےر کر ہر اسم 


تد دن 


لے کر پا یو گج ود پھوح یں عم 


ابو سے انس ےا 


ئففڈگ 


أبو محمد مر فی أول کتاب الإییان. القالثٹ: عمرو بن یحیی. الرابع؟ ینحیی بن عمارة. 
الخامس: عم یحبی هو عمرو بن أبی حسن کما تقدم. 
ویقیة الکلام فيه وفیما یتعلق بالحدیث مر فی باب مسح الراُس کل ولنذ کر نا ما 
لم نذکرہ ھناك. 
توله: ەوثلاٹ مرات٠‏ وفی روایة: وثلاٹ مرارہء فان قلت: حکم العدد في ثلالة إلی 
عشرة ان یضاف إلی جمع القلق فلم أأضیف إلی جمع الکثرۃ مع وجود القلة ومو: مرات؟ 
قلت: هما یتعاوضان فیستعمل کل منھما مکان الآخر کقوله تعالی: فاثلائة قروء یچ [البفقرة: 
۸. قولہ: ولم ادخل یدہ فی التور فمضمض٠‏ فيه حذف تقدیرہ: ٹم أخرجھا 
فمضمض وقد صرح بە مسلم فی روایتهہ. قوله: وواسٹٹرہ قد مر تفسیر الاآستنثار هنالكد. 
فان قلت: لِم لم یذکر الاستتشاق؟ قلت: الاستتٹار مستلزم للاسعتشاق لنه إخراج الماء 
من الأئف ھکنا قاله الکرمائی۔ قلت: لا یعأتی هذا علی قول من یقول: الاستعتثار 
والاستتشاق واحد فعلی قول ھذا یکون ھذا من باب الاکعفاء أو الاعتماد علی الروایة 
الأخری. قوله: ومن غرفة واحدةہ حال من الضمیر الذي فی: مضمضء والمعنی: مضمض 
لاٹ مرات واسٹٹنٹر ثلاث مرات حال کونهە مغترقأً بغرفة واحدة وھو أُحد الوجوہ الخمسۃة 
للشافعیة۔ وقال بعحضھم قوله ومن غرفة واحلدقء یتعلق بقوله: ×فمضمض واسٹنٹرہء والمعنی 
جمع بیٹھما بثلاث عرات من غرفة واحدة کل مرة بغرقق, قلت: یکوت الجمیع ثلاث غرفاتء 
والترکیب لا یدل علی ھذاء وھو یصرح بغرفة واحدة۔ نعمم جاء فی حدیث عبد الله بن زید: 
بقلاث غرفاتء وفی روایة أأبي داود ومسلم: (فمضمض واستنشق من کف واحدق یفعل 
ذلك ثلائاء. یعنی: بفعل المضمضة والاستتشاق کل مرۃ منھما بغرفة فتکون المضامض 
العلاث والاستنشاقات الثلاث یثٹلاٹ غرفات, وهو أحد الوجوہ للشافعیة وھو الأصح عندھم۔ 
قوله: وفغسل وجھه ثلاث مرات٠‏ لفظ: ثلاث مرات: متعلق بالفعلین أي: اغترف ثلاثاً ففسل 
ثلاثاًء وھو علی سبیل تنازع العاملین وذلك لن الغسل ثلائاً لا کن باغتراف واحد. قولہ: 
وفأدبر بیدیە وأقبل)؛ احتج یه الحسن بن حی علی ان البداءة بمؤخر الراُسء والجواب أُن: 
الواوء لا تدل علی الترتیبء وقد سبقت الروایة یعقدیم الإقبال حیث قال: ٭فأقبل بیدہ وأدبر 
بھاہء وانما اختلف فعل رسول اللہ علِ هی التأخیر والتقدیم لیري أمته السعة في ذلك والتیسیر 
لھم. قولہ: ەفقالء, أي: عبد اللہ بن زید. 

٣ے‏ حدڈنا ُسدّڈ قال حتّنا حا عَن ثابتِ عن أَنّس أَن اتی بت دعا 
اناو مِنْ ماع فَأَيَ بقدح زخحزاح ۂ فی شٌيء مِن ماع فُوَضعَ اضابما فی قال انس مَجَعَلَث انظژ إلَی 
الَایِ تلم مِؿٔ بَنِ أُصَایمہ قال أَنّس فَحَرّژث مَؿ تَوضٌأً مىه ما بََ العبمین إلی النَمَایِیَ. زانظر 
الحدیث: ۱٦۹‏ واأُطرافھ]. 


مطابقته للترجمة غیر ظاہرة لن الترجمة باب الوضوء من التورہ اللھم إلا إذا أطلق اسم 


التور علی القدح۔ 


نے کے کمیوں اھر وط وط کیو نعھوںظ ظط اہو ور ٣ى‏ کموےط کے ہے لىىےم سے کے ںاو٣‏ وط کے پت سے ٣‏ اٹک ٣ف‏ 


بیان رجالهہ وھم اأربعة, الأول: مسدد بن مسرھد. الثانی: حماد ہن زید تقدم 
کلاھما. فان قلت: فَلِمْ لا یجوز ان یکون حماد هذا هو حماد ابن سلمة؟ قلت: لات مسدداً 
لم یسمع من حماد بن سلمة. القالث: ثابت البنائيء بضم الباء الموحدة وبالنونین: مز فی 
باب القراءة والعرض. الرابع: انس بن مالكء رضي اللہ تعالی عنہ. 

بیان لطائف إستنادہ منھا: ان فی التححدیث بصیغة الجمع والعنعنة۔ ومنھا: ان رواتہ 
کلھم بصریون. ومنھا: أٹھم کلھم أئمة أجلاء. 

بیان من أمخرجہ غیرہ: أخرجہ مسلم في فضائل النبي عَإّكّه عن أبی الربیع الزھرانی. 

بیان المعنی: قوله: فرحراحءء بفتح الراء وبالحاءین المھملتین أي: واسحء ویقال: 
رحرح أیضاً بحذف الألف۔ وقال الخطابی: الرحراح: الإناء الواسع الفم القریب القعر ومثله 


لا یسع الماء الکٹیں فھو أدل علی المعجزة۔. وروی این خزیة ھذا الحدیث عن أحمد بن _ 


عہد5 عن حماد بن زید: فقال بدل رحراح: زجاجء بزايی مضمومة و جیمں) وبوبپ عليه 
الوضوء من آنیة الزجاج وفی مسندہ عن ابن عباس أن المقوقس أُھدی لیے گے قدحا من 
زجاج لکن فی إسنادہ مقال. قوله: فيه شیء من ماء أی: قلیل من ماءے؛ لان التنوین 


للتقلیلء ومن للتبعیض۔ قوله: دینبعەٴ یجوز فيه فتح الیاء الموحدة وضممھا وکسرمھا۔ قوله: _ 


وفحزرتہ من الحزرہ بتقدثٌ الراي علی الراء وھو: الخرص. والتقدیر قوله: ومن توضأ؛۔ في 
محل النصب علی المفعولیة۔ قوله: ەما بین السبعین إلی الثمانینء حال من قوله: ەومن تقدم 
من روایة حمید اٌتھم کانوا ثمانین وزیادق والجمع بیٹھما ان اُنساً لم یکون یضبط العدة بل 
کان یتحقق اُٹھا تتیف علی السہعینء ویشك عل بلغت العقد الثامن أو جاوزت کذا قال 
بعضھم. وقال الکرمانی: ورد أُہضا عن جابر ثمق: وکنا خمسة عشر ومائەء وھذہ قضایا 
متعددة فی مواطن مختلفة وأأحوال متغایر وھذا أُوجه من ذاكء ویستفاد من عذا بلاغه 
معجزتہ كَككَّ وهو أبلغ من تفجیر الماء من الحجر لموسی عليه الصلاة والسلامء لأن في 
طبع الحجارة ان یخرج عنھا الماء الغدق الکثیں ولیس ذلك فی طباع أعضاء بنی آدم. 


۷ ۔_ باب الوُضوء بالمْد 
أي: ھذا باب الوضوء بالمدء بضم المیم وتشدید الدال: والمد اختلفوا فیه. فقیل: 
المد رطل وثلٹ بالعراقيء وبە یقول الشافعي وفقھاء الحجاز. وقیل: هو رطلانء وبە یقول آٌبو 
حئیغفہ وفقھاء العراق. وقال بعصضہم: وخالف بعضصض الحنٹفیةےف فقال:؛ الہد رطلان. قلت: 
حنیفة أُصلاً لأئه یسعدل في ذلك ما رواہ جابر قال: ہکان النبی: كإكَ یتوضاً بالمد رطلین 
ویغتسل بالصاع ثمانیة اُرطال٤.‏ خر جەہ آبن عدي؛ وا رواہ عن انس قال: وکان رسول ال 
وك بتوضاً مد رطلین ویغتسل بالصاع ثمانیة أرطال؟؛ اأُخرجه الدارقطني. 


00ا ت0 20ا ا جا ا ا نس ا سد اود ان دا سن اس جا رم دو ا ںوک سد جس سے ا ا سا ا سو سا ا اس و سا سا 


یرکسع 


بے 


×وي۔ 


.بے 


ری من 


عسلے رسکت! سیف 


سیت 


ا ما و کی پئےں 


میمت 


ایس ایہم ا سا می ما ھا یک کی اھک و و پا ہے ہج عو و سی ےس ام 


سیت سے 


با کا ٣‏ 


9م تی ے۴۴ 


3-1 ا تا ا ا 


کی ٤‏ ے کتاب الوضوء/ باب (۷]) 


٤‏ ۔ حذٹفا أبُو نقیم قال حلثنا مشغَڑ قال حدّثني اب بجی جُثر تقال شیخث انس 
قُول کان الب علِكه یل آڑ کان یفتیل بالشاع إلی حَشحة أثداد وَیَتوَضٌا بالَعلڈ. 
مطابقة الحدیث لاترجمة ظافرة. 


بیان الد وھم اربعة الڈول: أبو ٹعیم بضم النون: هو الفضل بن دکں؛ تقدم فی 
المھملة وفتح العین المھملة: این کدامء بکسر الکاف وبالدال المھملة. وقال آبو نعیم: کان 
حجمس وخحمسیں ومانة, الخالث: ابن جحبرء بفتح الجیم وسکون الیاء المو حلہ والہراد ہہ ۔ 
ومن قال بالعصخیر فقد صحف: لان اوںجیں وھو ابن سعید لا روایة لە عن نس فی هذا 
الکتاب؛ وقل روک ھذا الحدیٹ الإٰسماعیليی سن طریق أَبي نعیمء شیخ البہخاريء قال: ٹا 
مہسحر ٤‏ قال: حدثني شیخ سس الاآنصار یقال لہ : ابن جنر ویقال ل: چاہر ابن عحیكث۔ الرابع: 
نس بن مالكء رضی اللہ عنه. 
کوفیان: أبو نعیم ومسعر ویصریان: این جیر وأُنس۔ وعنھا: أُن فیه من یتسب إلی جدہ. 

بیان اللغات والمعنی: قولہ: (أنساہ بائنتوین لأنه منصرف وقع مفمولا۔ قال الكرماني 
فی بعضھا: انس بدون الألف؛ وجوز حذف الألف منه فی الکتابة للعتخقیف. قلت: لا بد 
من التتوین وإن کانت الألف لا تکتب, قوله: ویفسل٤‏ أي: یغسل جسدہ. قولہ: ہوأو یغتسلء 
شك من الراوي. وقال الکرماني: الشك من این جبر أنه ذکر لفظ النبيء عليه الصلاة 
والسلامء أو لم یذ کر؛ وفي أنه قال: یغسل أو یغعسلء من باب الافتعال: والفرق بین الغسل 
والاغٹسال مغل القرق ہین الکسب والاکتساب. وقال غیرہ: والشك فیه من الیخاریيء أو من 
أبي نعیم گا حلته بةء فققلد روأهہ الإٴسماعیلي من طریق ۳ نعیم ولم یشاثۓ: فقال: یغتسل۔ 
قلت: الظاھر ان ھذا من الناسخ لان الإسماعیلي لم یروہ بالشكء فنسبته إلی البخاري؛ آو لی 
شیخە أو إلی ابن جبر ترجیح بلا مرجحء فلم لا ینسب إلی مسعر. 

قوله: وبالصاع, قال الجوھري: الصاع عو الذي یکال ب وھو: اربعة آمداد إلی خمسة 


أمداد۔ وقال ابن سیدہ: الصاع مکیال لآھل المدینة یأخعذ أُربعة أمدا یذکر ویؤنٹ؛ وجمعہ: 
اُصوع واُصواع وصیعان وصواع کالصاع. وقال ابن الأثیر ہیدہ مکیال یسع ار بعة اُمداد 


والمد مختلف فیةف وفي (الجامع): تصضغیرہ صویع 0.0007 وصویعة فَيْعَن آت وجمع 
اذ کیر ُصواع وأاصوع في التذ کیں وأصوع فی الأائیث. وغي (الجمھرق: أصوع فی اُذني 
العدد. وقال ابن ہري فی (تلخیص أغلاط الفقھا): الصواب فی جمع صاع أصوع. وقال ابن 


اح 2ا اح ا ا ا اھر ا اص ا ا ای ا سا ا اح ا ا ا ا جا سا وت جا ا کس ا ا ا ا سا ا سا کٹ 
) . 

0+ ٤ )٦۷( ۔۔ کتاب الوضوء/ باب‎ ٤ 

قر قول: جاء في اکٹر الروایات: اصع. قلےت: اأُصل الصاع صوع؛ قلبت الواو أَلفا لتح رکھا |ً 


وانفثٹاح ما قبلھاء وفيه لاٹ لغات: صاع وصوع علی الأصلء وصواع؛ والجمع: ُصوع 
وإان: شعت اأبدلت من الواو المضمومة ھمزۃ. قوله: ەویتوضأً بالمدہ وھو ربع الصاع وجُتع 


ِ 
علی أمداد ومدد ومداد ویأُنی الخلاف فیه الّن وقد مر بعضه عن قریب. : 
بیان استاط الحکم: بستنبط منہ حکمان: ٰ 
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ہہ 


الأول: ا عليه الصلاۃ والسلامء کان یغعحسل بالصاع فیقتصر عليه ورما یزید عليه 
]لی غ.ۃ أمداد فدل ذلك ان ماء الغسل غیر مقدر بل یکفي فيه القلیل والکٹیر إذا أُسبغ 
وعمء ولھذا قال الشافعی: وقد یرفق الفقيه بالقلیل فیكکفيء ویخرق الآخرق فلا یکفي؛ ولکن 
المستحب أُن لا ینقص في الغسل والوضوء عما ذکر فی الحدیث. وقال بعضھم: فکأن أنساً 
لم یطلع علی آنہ کگ لم یستعمل فی الغسل اکٹر من ذلكء لأنه جعلھا الٹھایة, وسیأتي 
غخلابت عائشة رضی اللہ تعالی عنه أٹھا کانت تغتسل هي والنبي عَِّ من إناء واحد وھو: 


الفرقء وروی مسلم من حدیث عائشق رضي اللہ تعالی عتھاء أیضا أنه كيػ کان یغتسل من ٌ٘ 
إناء یسع ثلاثة أُمداد, قلت: اُنسء رضی اللہ عن لم یجعل ما ذکرہ نھایة لا یعجاوز عٹھاء ا 
ولا ینقص عتھا ونمھا حکی ما شاھدہ والحال تختلف بقدر اختلاف الحاجق وحدیث القرق ا( 
لا یدل علی ان عائشة رضي اللہ تعالی عدھاء والنبي ككّ کانا یغتسلان بجمیع ما فی ا 
الفرق۔ وغایة ما فی الباب أنه یدل أٹھما یغعسلان من إناء واحد یسمی: فرقاء وکونھما آ(ا 
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یغتسلات منه لا یستلزم استعمال جمیع عا فيه من الماء وكکذلك الکلام فی: ثلائةے أمداد, 
وقال ھذا القائل أیضا: وفیه رد علی من قدر الوضوء والغسل تما ذکر في حدیث الباب: کابن 
شعبان من المالكیةت وکذا من قال بە من الحنفیة مع مخالفتھم لە في مقدار المد والصاع۔ 
قلت: لا رد فيه علی من قال بە من الحنفیق لأنه لم یقل ذلك بطریق الوجوب؛ کما قال ابن 
شعبات بطریق الوجوب فاإنه قال: لا یجزیء أقل من ذلك۔ وأما من قال به من الحنفیة فھو 
محمد بن الحسن فاإنه روي عنه أنه قال: إن المغتسل لا یمکن ان یعم جسدہ بأقل من مد 
وھذا یختلف باختلاف أجساد الأشخاصء ولھذا جعل الشیخ عز الدین بن عبد السلام 
للمتوضیء والمغتسل ٹلاٹ اأحوال. أحدھا: ان یکوت مععدل الخلق کاعتدال خلقہہ عليه 
الصلاۃ والسلامء فیقتدي بە في اجتناب النقص عن المد والصاع۔ الغانی: ان یکون ضەیلاً 
ونحیف الخلق بحیٹ لا یعادل جسدہ جسدہ عَإِكّه فیستحب لہ أن یستعمل من الماء ما 
یکون نسبته إلی جسدہ کنسبة المد والصاع إلی جسدہ كَكك. الٹانی: ان یکون متفاحش 
الخلق طولاً وعرضاً وعظم البطن وٹخانة الاعضاء فیستحب أُن لا بنقص عن مقدار یکون 
بالنسبة لی یدنہ کنسہة المد والصاع إلی بدن رسول اللہ مھت . 

ٹم اعلم أُن الروایات مختلفة في ھذا البابء ففي روایة ابی داود من حدیث عائشة 
رضي اللہ تعالی عنھا: وأن الىبيء عليه الصلاۃ والسلامء کان یختسل بالصاع ویتوضاً بالمد٤.‏ 
ومن حدیث جابر کذلكء ومن حدیث أم عمارة: ہأن النبي كَلِل توضأ فأتی یاناء فیه ماء قدر 


7 دا او سای یج سس سی سس پر لوت 


رہ ہو حا 


٭+ وو ٣ ٠٦‏ خ٭۔ نیا انید پ +-[۔٭+ ہ+مفی ۰ پرو ےنت ۰ جہب: ہۂہ نیو 3 ۔--۔ گے پووحد ۰ ے. ۰ عیج .۔ ک1 م٭سیيیہ ۔م ؛حسبہ ہے ۔+ئم ری ؟+۶-۔- .مہ وچدے اح ۲ 
تو کی یس 7 یہ مر یہ مہم یہ حی تحت تہ ”سہے۔٭ کے دہ صح. -..۔ سی ساد و لے سیے۔۔ پا سے مک ٢‏ یع سے کہ ے۔ ا خر کے ے۔ 


وہ ےط کنؤدء۷ظط نو ےط وط ککسوںیے تھے کیوےظے بک چور ہج رر جے ظط یونے ے۸۷۲ اییوے یو ہا پوںکطںبوویے/ نے کموڑے بے یو ےہ ہویب ٦‏ بیورے یم ہو۲۶ نیںچھط ‏ مومے کویظط ٦‏ مووے ےںمورے ہے اہم کے کے۶ ط کچھ 


٭×غ 


و۸۴ 


گے سے مہ شے سے سے کچٹے کہ کے کیودے تھے ممظط مشفہ مفظط مودے کمط کر خھے نے ےی کم دمقے کہ 


رہ ْ ٤‏ ے۔کتاب الوضوء/ باب )٦۷(‏ 


ثلشی المدہ. وفي روایته عن اُنس: ہکان النبي عَقك یعوضا یاناء یسع رطلین ویغتسل بالصاع٤.‏ 
وفي روایة این خزیة وابن حبان في (صحیحیھما)؛ والحاکم في (مستدرکه) من حدیث عبد 
اللہ بن زیدء رضي الله تعالی عیہ: وآن النبی عَِكّه آنی بثلشي مد من ماء فتوضا فجعل یدلك 
ذراعيه٭. وقال الحاکم: هذا حدیث حسن صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ:وقال 
الئوري: حدیث أم عمارة حسن. وفی روایة مسلم من حدیث عائشة رضي اللہ عنھا: ہکانٹ 
تغتسل ھی والنبی ‏ لگ فی إناء واحد یسع ثلائة أآمداد. وفي روایة: من إناء واحد تختعلف 
اُیدینا فیه) وفي آخری: (تخسله عو بالصاع وتوضثه بالمد*. وفي آحری: ×یتوضاً بالمد 
ویغتسل بالصاع إلی غخمسة آأمدادۃ وفي روایة البخاري: ٭بنحو من صاع؛ء وفی لفظ: ٭ من 
قدح یقال لە: الفرق؛؛ وعند النسائی في کتاب (العمییںں: نحو ثمانیة أآرطال٤.‏ وفی (مسند) 
ہد بن منیع: (حزرته ثمانیة ان مس او عشرۃ اُرطال٤.‏ وعند ابن ماجقف بسند ضعیف عن 
عبد اللہ بن محمد بن عقیل عن أبيه عن جدہہ قال: رسول اللہ كي: دیجزیء من الوضوء 
مد ومن الغسل صاع. وکذا رواہ الطبرانی فی (الاأوسط) من حدیث ابن عباسء وعند أَبي 
نعیم فی (معرفة الصحابق) من حدیث أم سعد بنت زید بن ثابت ترفعه: دالوضوء مد والغفسل 
صاع4. وقال الشافعی وأحمد: لیس معنی الحدیث علی ال توقیت أُنه لا یجوز آکثر منه ولا 
أقل بل هو قدر ما یکفی. وقال النووي: قال الشافعی وغیرہ من العلماء الجمع بین عذہ 
الروایات: إنھا کانت اغتسالات في أحوال وجد فیھا اکثر ما استعمله وأقل فدل علی أنە لا 
حد فی قدر ماء الطھارةۃ یجب استیفاؤہ. قلت: الإجماع قائم علی ذلكء فالقلة والکٹرةۃ 
باعتبار الأشخاص والاحوال. فافھم۔ 


والفرقء بفتح الفاء والراء وقال أبو زید: بفتح الراء وسکوتھاء وقال النووي: الفتح 
أنصح, وزعم الباجی أنه الصوابء ولیس کما قالء بل ھما لغتان۔ وقال ابن الائیر: الفرقء 
بالشحريیك: یسع ستة عشر رطلاّء وھو ثلاثة أُصوع. وقیل: الفرق خمسة أأقساطء وکل قسط 
نصف صاع. وأما الفرق بالسکون, فمائة وعشرون رطلاء وقال أبو داود: سمعت اُحمد بن 
حنبل یقول: الفرق ستة عشر رطلاّء والمکوكڈ إناء یسع المد معروف عندھم۔ وقال ابن 
الأئیر: المکوك: المد وقیل: الصاعء والأول اشبه لہ جاء فی الحدیث مفسراً بالمد. وقال 
ا٘یضاً: المکوك اسم للمکیالء ویختلف مقدارہ باختلاف اصطلاح الناس عليه في البلادِ 
ویجمع علی مکاکی یابدال الیاء بالکاف الأآخیرء ویجيء أیضاً علی مکاکیك. 

الحکم الغانی: أنه كإّه کان یتوضأً بالمد وھو رطلان عند أبي حتیفة. وعند 
الشافعی: رطل وثلث بالعراقی؛ وقد ذکرتاہ؛ وأُما الصاع: فعند أبي یوسف خسسة أرطال 
وٹلٹ رطل عراقیة وبه قال مالك والشافعی وأحمد. وقال ابو حنیفة ومحمد: الصاع ثمانیة 
اُرطال وحجة أبي یوسف ما رواہ الطحاوي عنهہ قال: قدمت المدینة وأحرج إلیَ من أثق بە 
صاعا وقال: هہذا صاع النبي عَْلَ فوجدنہ خمسة أُرطال وثلث: وقال الطحاوي: وسمعت 
ابن عمران یقول: الذي أخحرجه لأبي یوسفأ ھو مالك. وقال عشمان بن سعید الدارمي: 


سر کے حور یے سے نے یوق ال ہام وی ٤‏ یس ہے سے نے سے ہے سی ارس کے یڈ ای ا وی سے و ا یو ہر یہی سیک ا یا ا ا یی لا ا ا ار وھ رت 


یی 


واحتج اُبو حنیفة و محمئ پحجدیٹ جاہر ونس رضی اللہ عٹھماء وقد ذذ کرناہ فی ول الیاب, 


۸ - باب المَشع عَلی الحْفَیْن 
أي: هذا باب فی بیان حکم المسح علی الخفین. 
بی تھی ہی اصع بن الفَرج الضرى عن ابن وغبٍ قال حدثني عمبو قَال 
حڈٹثنا آڑ ُو التضرِ عَن عل آبي لع بن بد الوم عن عد الله بن ممرعن شقدِ بن أبي وقاص 
عمن الاک كَل آنڈ 1 قمع عَلّی الحُقيِ وأ عَبد الله بی مر سَأل مر عَ ذَلِكَ فقال آَ عَم إِذا 
غا کیا متا ا کا قد اع و 


أا+ 


ا ال 


مطابقة الحدیٹ للترجمة ظاعرة, ٠‏ 

بیان رجالہ وھم سبعة: الأول: أصبغ؛ بفتح الھمزة وسکون الصاد المھملة وفتح الباء ا 
الہوحدة وفي آخرہ عین معجمة: أبو عبد اللہ بن وهب القرشي المصري؛ ولم یکن فی ا 
المصریین اُحد اکثٹر حدیثاً منەہ؛ وأ٘صبم کان وراقاً لٹ مر فی باب من یرد اللہ یه خیراً یفقهه ) 
في الدین۔ القالثٹ: عمروء بالواو و ابن الحارث أبو أمیة المؤدب الأنصاري المصري القاریء | 
الفقي مات ممجصر سنة ثمان وأریعین ومائة. الرایع: أبو النضرہ بفعح الئون وسکوت الضاد ا 
المعجمة؛ سالم ب بن أَبي أمیة القرشي المدني مولٰی عمر بن عبد اللہ العیمی وکاتبہ مات سٹنة لآ 
تسع وعشرین ومائة, الخامس: أبو سلمةء بفتح اللام: عبد اللہ بن عبد الرحمن بن عوف ‏ 


القرشي الفقیه المدني: مر في کتاب الوحی. السا۵س: عبد اللہ بن عمر بن الخطاب, 
السابع: سعد بن أبي وقاص: مر فی باب: إذا لم یکن الڑسلام علی الحقیقة۔ 
بینان لطائف إستادہ منھا: أن فیه الحدیث بصیغة الجمع وبصیفة الافراد والعنعنة. 
ومنھا: ان فيه ثلالة من رواته مصریون؛ وھم: اُصبغ وابن وہب وعمروء وثلالة مدنیوڈ وھم: 
او الئضر وأبو سلمة وابن عمر, ومنھا: ان فيه روایة تابعی عن تابعی: ابو النصر عن أبي: 
سلمة۔ ومنھا: ان فیه روایة صحابي عن صحابي. ومنھا؛ ان معظم الرواۃ قرشیون فقھاء أعلام. 
ومٹھا: ان هذا من مسند سعد بحسب الظاھر وکذا جعله أصحاب الاُطرافء ویحتمل أن 
یکون من مسند عمر أیضا۔ وقال الدارقطئي: رواہ أبو یوب الإفریقي عن أَبي النضر عن أبي 
سلمة عن ابن عمر عن عمر وسعد عن النبي كلكُ ثم قال الدارقطني: والصواب قول عمرو 
این الحارث عن آأبي النضر عن أبي سلمة عن ابن عمر عن سعد. 
بیان من أمرجه غیرہ لم یخرجہ البخاري إِلا هھناء وھو من أفرادہ ولم یخرج مسلم 
ٰ فی المسح إلاً لعمر بن الخطاب رضي اللہ تعالی عنه وأخرجہ النسائي أَیضأ فی الطھارة عن 
سلیمان بن داود والحارث بن مسکینء کلاھما عن ابن وہب بهھ. 


یس ود 


ھچ سک ےھ سک سک سک سی اچ سوب 


مس تھا ہوم ھ سوت رو شس 


7 ٠ 
کے ٭ ہیس‎ 


بی ساد 


سس 


بیان المعنی والاعراب قولہ: دوأن عبد الل بن عمرہ عطف علی قوله: ٭عن عبد اللہ 
ابن عمرہ فیکون موصولاً إن حمل علی أن آبا سلمة سمع ذلك من عبد الف وَإٍلاّ فأبو سلمة 
لم یدرك القصة وعن ذلك قال الکرماني: وھذا إما تعلیق من البخاريء وإما کلام أبي 
سلمة والظاعر عو الثاني. قوله: دعن ذلكہ أي: عن مسح رسول اللہ لہ علی الخفین. 
قولہ: دشیتاء نکرۃ عامء لأن الواقع فی سیاق الشرط کالواقع فی سیاق النفي في إفادة العموم: 
وقوله: وحدلثژكث؛ جملة من الفعل والہفعول. وقوله: ۃسعد: بالرفع فاعله. قوله: هفلا تسأل 
عنەم أي: عن الشيء الذي حدلہ سعد. قولہ: دغیرہہ أي: غیر سعد وذلك لقوۃ وثوقه بنقله. 


بیان اسنتباط الإحکام الأول: فیه جواز المسح علی الخفین ولا ینکرہ إلاّ المبتعدع 
الضال۔ وقالت الخوارج: لا یجوڑ. وقال صاحب (البدائع): المسح علی الخفین جائز عتد 
عامة الفقھا وعامة الصحابة إلاّ شیعاً روي عن این عباس أنە لا یجوزہ وھو قول الرافضة۔ ثم 
قال: وروي عن الحسن البصري أنە قال: أُدرکت سبعین یدریاً من الصحابة کلھم یری 
المسح علی الخفین, ولھذا رآہ ابو حتیفة من شرائط أھل الستة والجماعة. فقال: نحن 
نفضل الشیخین ونحب الختتین: ونری المسح علی الخفینء ولا تحرم نبیذ الجر۔ یعني: 
المعلث؛ وروي عدە أُنه قال: ما قلت بالمسح حعی جاءنی مثل ضوء التھاں فکان الجحود 


رداً علی کبار الصحابق رضی الله تعالی عنھمء ونسیته إیاهم إلی الخطأ فکان بدعة ولھذا 


قال الکرخی: اُخاف الکفر علی من لا یری المسح علی الخفین, والأمة لم تخعلف أُن 
رسول اللہ کل مسے۔ وقال البیھقي: واما جاء کرامة ذلك عن علي وابن عباس وعائشق 
رضي الله تعالی عنھم. فأما الروایة عن علي سیق الکتاب بالمسح علی الخفین فلم یرو ذلك 
عنه پاسناد موصول یثبت مثله. وأما عائشة فثبت عنھا أتھا أحالت بعلم ذلك علی عليء رضي 
افاضان مس ا لی ھا گرعا سد تحت یثبت مسح النبيی صلی اللہ تعالی عليه 
وسلم بعد نزول المائدق فلما ثبت رجع إليه. وقال الجوزقانی في (کتاب الموضوعات): 
إنکار عائشة غیر ثابت عنھا۔ وقال الکاشاني: واما الروایة عن ابن عباس فلم تصح لن مدارہ 
علی عکرمف وروي أُه لما بلغ عطاء قال: گذب عکرمف وروی عن عطاء نہ قال: کان این 
عباس یخالف الناس في المسح علی الخفین فلم یت حتی تابعھم وفي (المغتي) لابن 
قدامق: قال أحمد: لیس في قلیني من المسح شيی فيه أربعون حدیثاً عن اأُصحاب رسول اللہ 
عػكك ما رفعوا إلی رسول اللہ عُك وما لم یرفعوا؛ وروي عنه أُنه قال: المسح أأفضلء یعني 
من الغسلء لن النبی گل وأصحابە إنما طلبوا الفضل وھذا مذھب الشعبي والحکم 
واسحاق. وفی (ھدایة الحتفیةق: الأخیار فیه مستفیضة حتی إن من لم یرہ کان مبتدعاء لکن 
من رآہ ثم لم بمسح أخذ بالعزیق وکان مأجور۔ وحکی القرطبي مثٹل ھذا عن مالك أنه قال 


عند موته: وعن مالك فيه أقوال. اُحدھما: أُنه لا یجوز المسح اأُصلا۔ الثانی: ا یجوز : 


وبکرہ. الفائثء وھو الاأشھر: یجوز ابداً بغیر توقیت. الرابع: أنه یجوز بتوقیت. الخامس: 
یجوز للمسافر دون الحاضر. السادس: عيکسە. 


"٤ )٥۸( ۔۔ کتاب الوضوء!/ باب‎ ٤ 


وقال إسحاق وا حکم وحماد: المسح أفضل من غسل الرجلینء وھو قولِ الشافعي؛ 
وإحدی الروایتین عن أحمد. وقال ابن المنذر: ھما سواء وھو روایة عن أحمد. وقال اأُصحاب 
الشافعی: الغسل أفضل من المسح بشرط ان لا یترك المسح رغیة عن السنة ولا یشك في 
جوازہ وقال ابن عید البر: لا أعلم أحداً من الفقھاء روي عنه إنکار المسح ال مالکاء والروایات 
الصحاح عده بخلاف ذلك. قلت: فیه نظر لما فی (مصنف) ابن أبي شیبة من ان مجاحداً 
وسعید بن جبیر وعكکرمة کرھو وکذا حکی أبو الحسن النسابة عن محمد بن علي بن 
الحسین وأہی إسحاق السبیعی وقیس بن الربیع وحکاہ القاضی أیو الطیب عن أبي بکر بن 
بی داود والخوارج والروافض. وقال المیموني عن اأحمد: فيه سبعة وثلاثون صحابیاء وفیي 
روایة الحسن بن محمد عنه أریعوٹء وکذا قاله الیزار فی (مسندم وقال ابن حاخ: أُحد 
وأربعون صحاہاً. وفي (الأشراف عن الحسن: حدثني بہ سبعون صحابیاً۔ وقال أُبو عمر بن 
عبد البر: مسح علی الخفین سائر اأھل بدر والحدیییة وغیرعم من المھاجرین والأنصار وسائر 
الصحابة والتابعین وفقھاء المسلمین, وقد آشرنا ]لی روایة ست وخمسین من الصحابة فنی 
المسح في شرحنا (لمعاني الاٹاں للطحاويء فمن أراد الوقوف عليه فلیرجع إِليه. 

الٹانی: غفیە تعظیم لسعد بن بی وقاصء رضی اللہ تعالی عللہ. -- 

الفالٹ: فیه أُن الصحابي القدم الصحبة قد یخقی عليه من الأمور الجلیلة في 5 
ما یطلع عليه غیرہ لن ابن عمرء رضي اللہ تعالی عنھماء أنکر المسح علی الخفین مع 
صحبتہ وکثرة روایته. 


الرابع: غیه أن خیر الواحد إذا حف بالقرائن یفید الیقینء وقد ثکاثرت الروایات بالطرق' 


المتعددة من الصحابة الذین کانوا لا یفارقون النبي عَإِه فی الحضر ولا فی السفر فجری 
ذلك مجری التواتر۔ وحدیث المغیرة کان في غزوة تبوك قسقط به من یقول آیة الوضوء 
مدثیق والمسح منسوخ بھاء لأنه متقدم إذ غزوۃ تبوك آخحر غزوة کائنة لرسول اللہ عَلَكٍّ 
نزلت قبلھاء ومما یدل علی ان المسح غیر منسوخ حدیث جریں رضی اللہ تعالی عن أنه 
رأی النبي گل مسح علی الخفینء وھو اُسلم بعد المائدة وکان القوم یعجبھم ذلك۔ وأیضاً 
فان حدیث المغیرة فی المسح کان فی السفر فیعجبھم استعمال جریر لە في الحضرہ. وقال 
النووي: لما کان إسلام جریر متأخراً علمنا اُن حدیثه یعمل ب وھو مبین أُن المراد بایة 
المائدة غیر صاحب الخف.ء فتکون السنة مخصصۃ للایة., 


الخامس: فیه دلیل علی أنھم کانوا یرون نسخ السنة بالقرآن: قاله الخطابي. 
وقال مُوسّی بن عُقْبَةَ: اخَِْيِي ایُو الٌشر ان ابا سَلمَة اخْبرَ ارہ 


لی اس 
ان سَغداً حَدَلَهُ فقال عُمَر لِعَبْد الل نَحخُوَهُ 
عوسی بن عقفت بضم العین وسکون القاف: التابعيء صاحب المغازي؛ مہات سلٔة 


الھ 


پ شیج ھچ کرھیو کی کک رتو خر جس وی ساس سوک یہت ست ‏ رس ار ھت اس ا اھ سے ھا سارھ یں 
ہبے۔ ہے ںہ ا - 


سست بجی ریت ٠‏ سر 


وس ۔ 
۔-۔ 


×سوء .۔ ہو کے ہللا کے 


ا 
- 


سو 


رس یس سط تر اعت 


نستج 


سد 


سے ٤‏ سید ہے و یج نیک میکس 66ے ]نے و دای سی د٤‏ اس ہے اید ہے یک ٹن نج ے ‏ شش ےم ےل ہت 


ےچ جح 


: 
کے و 


توب 


إحدی وأربعین وماٹفہ, وفيه نا سن التابعینن وغظم۔ موسی وابو الئضر سال وابو سلمة موںلگ 
ال بن عبد الرحمن بن عوف, وھم علی الولاء مدنیون. وهھذا تعلیق وصلہ الإ٘سماعیلي 
والنسائي وغیرعماء فالإسماعیلي عن أبي یعلی: حدڈثا إبراھیم بن الحجاج حڈئنا وعیب عن 
موسی بن عقبة عن عروة ابن الزبیر ان سعدا وابن عمر اختلفا فی المسح علی الخفین) قلنما 
اجیمما عند عمر قال سعد لابن عمر: سل أَباك عما أنکرت علي! فےاألہ فقال عمر: نعم 
وإن ذھبت إلی الغائط. قال موسی۔: وأحبرني سالم آبو النضر عن أبي سلمة بنحو من ھذاعن 
سعد وابن عمر وعمر وقال عمر لاہنہء کكاأنہ یلومه: إذا حدث سعد عن النبيء عليه الصلاة 
والسلاِ فلا" تبیغ وراء حدیثه شیعا. والنسائی عن سلیماتن بن داود. والحارث ہن مسگی عن 
این وھبء وعن قتیبة عن إسماعیل بن جعفر عن موسی. ورواہ أبو ئعیم من حدیث وعیب بن 
خعالد نع سوسی) وقال الإٴسماعیلي: وروایة عر و۵ وابي سلمة عن سعل وابن حسر فی حياة 
عمر مرسلة۔ وقال الٹرمذدي عن البخاري: حدیث آبی سلمة عن ابن عمر فی المسح صحیح: 
قال: وسألت البخاري عن حدیث ابن عمر في المسح مرفوعاً فلم یعرفه. وقال المیموئی: 
سألت اأُحمد عنه فقال: لیس بصحیح این عمر ینکر علی سعد المسح. قلت: [غا أنکر عليه 
ورواہ عن النبي كك فیما رواہ این أبي خیثمة في (تاریخه الکبیں؛ وابن أیی شیبة فی 
(مصنفع) من روایة عاصم عن سالم عنە: ورأیت النبي گل مسح علی الخفین بالماء ئي 
الٰسفر. 

واعلم ان خیہر تء فی قولە: ون سعدام محذوفء تقدیرہ: اِن ہعتا حدذث آیا سَلَة 
أن رسول اللہ گل مسح علی الخفین. وقولہ: دفقالء: الفام عطف علی ذلك المقدر۔ قوله: 
دنحوەہ: منصوب بأنه مقول القولء أُي: نحو إذا حدلك سعد عن النبي گل فلا نأل عنہ 
غیر٥.‏ 

٦‏ -ے حذٹفا خشڑو بش خالِدٍ الحَوَانٔ قالَ حڈثنا اللُيِث عَن بختی بن سید عَن 
س ھ .٭ رر کے ے ۔ہاۓ ظا ہےىے ‏ ے ے ظط ہے رع نے سے .سے گ٤‏ ور ااے ٤ھ‏ 
سَمدِ بن إثراھیع عَنْ نافع بن مجمىر عَنْ عُروٰۃ بن الفِیرة عَنْ أپیو الغیرَة بن شُغبَة رَضِی الله 
عَلہ عَنْ رسولِ الله کكلهِ آئّهُ حَرع لِھاجوہ فائَبة الشغیرۃُ إداوَۃٍ فِیھا ما فَصَبّ عَلَيه چینَ مَرغ 


گر ےھ 
۳ 


ِئ حاجيہ فَتَوَضاً وخ عَلَی الْحفیِ. انظر الحدیث: ۱۸۲ وأُطرافہ]. 

مطابقة الحدیٹ لاٹ جمة ظاعرۃ. 
وضم الراء المشددة وفي آخرہ خاء معجمة: أبو الحسن الحرانيء ونسبعه إلی حران بفتح 
الحاء المھملة وتشدید الراء وبعد الألف نون. قال الکرمائی: موضع بالجزیرة بین العراق 
والشام. قلت: لیس کا قال ہل مي مدینة قدیة بین دجِلة والفرات کانت تعدل دیار مصی 
والیوم خعراب. وقیل: هي مولد إبراھیم الخلیلء عليه الصلاة والسلامِ ویوسف واإخوتہف 
عليیھم الصلاة والسلام. وقال ابن الکلبي: لما خرج نوح عليه الصلاة والسلام من السفینة 


حئئد 


سم یی مسا کی ا سے اد ہس اد دی یداہ بجی سوا ری سو سا ا ےا سے اھ جا کے کشر و سواہ کے 0ی نس ا سد اھ رن جس ا ا 0 ای 
کضضے ھچچتد کک ستستلرت لت ےت 


. 
٤‏ -۔ کتاب الوضوء/ باب (۸) ت۔ 
بناھا۔ وقیل: اما بناھا رانء خال یعقوب عليه الصلاة والسلامء فأبدلت العربِ الھاء حاء اہٗ 


فقالوا: احران. الثافی: اللیث بن سعد المصري. القالث: یحیی بن سعید الأنصاري۔ ثقدما في 
کتاب الوحي. الرابع: سعد بکسون العین؛ ابن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف. ا حاعسَ: 
نافع بن جبیر بن مطعم. السادس: عروۃ بن المغیرۃ بن شعبة. السابع: أبو المغیرۃ بن شعبة. 

بیان لطائف إستادہ الاول: أن فیه التكحدیث بصیغة الجمع والعنعئة الکٹیرة. 
والٹائی: ان رواته ما بین حراني ومصري ومدني۔ والقالث: فیه أریعة من التابعین علی الولای 
وھم: یحبی وسعد ونافع وعروة. 

بیان تعدد موضعه ومن أخرجه غیرہ أخرجہه البخاري في مواضع غي الطھارة عن 
عمرو بن علي عن عبد الوهاب الثقفيء وعن عمرو ابن خالد عن اللیٹ؛ کلاھما عن یحبی 
ابن سعد وفي المغازي عن یحیی بن بکیر عن اللیث عن عید العزیز بن أٌبي سلم کلاھما 
عن سعد بن إبراعیم عن نافع بن جبیر بن مطعم عنه ب وفي الطھارة أیضاء وفي اللباس عن 
أىي نعیم عن زکریا بن أبي زائدة عن الشعبي عنہ به وأخرجه مسلم في الطھارة عن قتیبة 
وفي الصلاة عن محمد بن رافع وزاد في قصة الصلاة خلف عبد الرحمن بن عوف. 
وأخرجہ أبو داود في الطھارةۃ عن أُحمد بن صالح ولم یذ کر قصۂ الصلاق وعن مسدد عن 
عیسی بن یونس. وآخرجہ النسائی فيه عن سلیمان بن داود والحارث بن مسکین وعن قتیبة 
9 0-9 ارہ بن سعد ابن إیراغیم. وآخرجہ ابن ماجة فيه عن محمد بن رمح. 

بیان المعانی قولہ: ہإنہ حرج حاجتہ؛ وفی الباب الذي بعد هذا إنه کان في غزوۃ 
تبوك علی تردد في ذلك من بعض رواتہ ومالك وأحمد وأبي داود من طریق عبادة بن زید عن 
عروة بن المغیرة إنه کان في غروۃ تبوك بلا تردد وإن ذلك کان عند صلاة الفجر. قولہ: دفاببعہ 
المغیرة*. من الاتباع؛ بتعشدید العاء: من باب الافتعالء ویروی: فاتبعه من الاتباع بالتخفیف 
من باب الوٴفعال. وفي روایة للبخاري من طریق مسروق عن المغیرة في الجھاد وغیرہ: ان 
النبیء صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلم وھو الذي أمرہ ان یتبعه بالإداوة۔ وزاد: (حتی تواری 
عني فقضی حاجتہ ٹم أقہل فتوضاہ۔ وعند أحمد من طریق أخری عن المغیرة أُن الماء الذي 
توضأ بە أحخذہ المغیرة من أأعرابیة صبعه لە من قربة کانت جلد میئة وأن النبی عإأل قال: 
سلھا إِن کانت دبغتھا فھو طھور ماڑھا۔ قالت: إئی واللہ دبغتھا۔ قولہ: وبإداوۃہ بکسر 
الممزق اي بطھرۃ. قولہ: ەفتوضأء وفی روایة البخاري فی الجھاد زیادة وھي: (وعليه جبة 
شامیةہ۔ وفي روایة أبي داود: ومن صوف من جبات الروم). وللبخاري في روایته العيی مضت 
في باب الرجل یوضیء صاحبە: ٭فغسل وجھه ویدیەہ وذعل الکرماني عن ھذہ الروایة فقال: 
فان قلت المفھوم من قول: هفتوضاً ومسے؛ أنه غسل رجليه ومسح خفیدف لن التوضؤ لا 
یطلق إِلاّ علی غسل تام أُعضاء الوضوے ثم قال: قلت: المراد بە ھھنا غسل غیر الرجلین 
بقریںة عطف مسح الخفین عليه للإجماع علی عدم وجوب الجمع بین الغسل والمسح 
أقول: وفی روایة للبخاري فی الجھاد: ہإنە ثمقضمض واستتشق وغسل وجھم. زاد اأحمد في 


یچ 


+ 


5 


جوووسوایھس ‏ ردوسھو)-ارھس کیاکی 
ہے سے ے۔سسے۔۔ ےس +ہے۔ ہے ہے۔-سس۔-+ہٗ-سسست ×سصدصٛػى-×صدتکط سص9“صصب--۔ے۔ س-۔س-- 


)ا ٤ ٢٤۸‏ 2 کتاب الوضوء/ باب )٥۸(‏ 
8 (مسندو) وٹلاٹ مرات: فذمب بخرج یدیه من کمیە فکاٹا ضیقین: فأخرجھما من تحت 


لئیےبی 


الٰجبة٦.‏ ولمسلم من وجه آخر: دوألقی الجبة علی منکبیھ]. ولأحمد: (فغسل یدہ الیمنی 
ٹلاٹ مرات ویدہ الیٰب رف لاٹ مرات؟. وللیخاري؛ فی روایة أآخری: [ومسح برأَسسة). وفيی 
روایة لمسلم: وومسح بناصیتہ علی العمامة وعلی الخفین؛: ولو تأمل الکرمانی عذہ الروایات 
لما التعجأ إلی هذا السؤال والجواب. " 

بیان استتباط الأحکام الأول: فیه مشروعیة المسح علی الخفین. الٹانی: فیە جواز 
الاستعانق کما مر ففي بابھ. الثالٹ: فيه الانتفاع بجلود المیتات إذا کانت مدبوغة. الرابع: 
فيهہ الانتفاع ہثیاب الکفار حتی یتحقق نجاستھا لأزه عليه الصلاة والسلام لبس الجبة 
الرومی واستدل به القرطبی علی ان الصوف لا یتسجس بالموت: لان الجبة کانت شامیة 
وکان الشام إذ ذاك دار کف ومأکول أھلھا المیعات. الخامس: فيه الرد علی من زعم اُن 
المسح علی الخفین منسوخ بآیة الوضوء العی فی المائدة لنھا نرلت في غزوۃ المریسیع 
وکانت عذہ القصة فی غزوة تبوك وھی بعدھا بلا خلاف. السا۵س: فيیه التشمیر فی السفر 
ولبس الثیاب الضیقة فيه لکونھا اُعون علی ذلك. السابع: فیه قبول خبر الواحد فی الاحکام 
ولو کانت امرأةق سواء کان ذلك فیما تعم به البلوی أُم لاء لأنه عليه الصلاة والسلامء قبل 
یر الأعرابیة, الٰدامن: فیهە استحباب التواری عن اُعین الىداس عند قضاء الحاجة والاآبعاد عنھم, 
التەاسع: فیه جواز خدمة السادات بغیر إذنھم. العاشر: فیه استحباب الدوام علی الطھارق لنه 
آمر المغیرة أُن یتبعہ بالماء لأجل الوضوء۔ الحادي عشر: فیه أُن الاقتصار علی غسل 
معظم المفروض غسلہ لا یجوز لآخراجہ کل یدیہ من تحت الجبة ولم یکتف ما بقي. 


۷ت حنثدا أو ثُغیم قال حڈّلنا شَیتان عَن خی عَنؿ آبی سَلَعة عَن جغقر بن 
مرو بن أَمَية الضّفرِي ان أباۂ أشبرۂ آل رای التًبیٔ عَلله تٌمخ عَلّی الخفَینِ. (الحدیث ٦١٢‏ 
طرفه فی: .]٢٢‏ 

مطابقته للترجمة ظاهرة. 

بیان رجاله وھم ستة: الأول: أبو نعیم عو الفضل 7 دکین۔ الٹافی: شیبان بن عبد 
الرحمن التحوي. الفالٹ: یحیی بن بی کثیر التابعی. الرابع: أبو سلمة عبد اللہ بن عبد 
الرحمن بن عوف؛ تقدموا فی باب کتابة العلم۔ الخامس: جعفر بن عمرو بن أمیة الضمري؛ 
بالضاد المعجمة المفتوحة: اُخو عبد الملك بن مروان من الرضاعةء من کبار التابعینء مات 
سنة خمس وتسعین. السا۵س: عمرو بن أمیةء شھد بدراً وأحداً مع المشرکینء وأسلم حین 
انصرف المشرکون عن أحد وکان من رجال العرب نجدة وجراءةق روي لە عن رسول اللہ 
عشرون حدیثاء للبخاري منھا حدیثانء مات بالمدینة سنة ستین۔ 

بیان لطائف إستادہ منھا: ان فیه الححدیث بصیغة الجمع والعنعنة والإخبار. ومنھا: 
ان فیه ثلاثة من العابعین وھم: یحیی وأبو سلمة وجعفر. ومنھا: ان رواته ما بین کوفي 

وبصري ومدني. 


در 


سے 


۹ )٦۸( ۔۔ کتاب الوضوء/ باب‎ ٤ 


بیان من أمخرجه غیرہ أآخرجه النسائي في الطھارة عن عباس العنبري عنْ بد الرحمن 
این مھدي عن حرب بن شداد. وأمحرجه ابن ماجه فیه عن أٌبي بکر بن أبي شیبة عن محمد 
ابن مصعب عن الأوزاعي. 

بیان الحکم: وعو مشروعیة المسح علی الخفین. 

أي: تابع شیبان بن عبد الرحمن الہذ کور حرب بن شداد. فقوله: (+حرب٭ مرفوع لأنہ 
فاعل: تابعه والضمیر المتصوب فيه یرجع إلی شیبان وقد وصله النسائي عن عباس العنبري 
عن عبد الرحمن عن حرب عن یحبی بن أبي کثیر عن أبي سلمة۔ قوله: دوآبانہ عطف علی 
حربء وھو آبان بن یزید العطار وحدیثه وصله الطبراني في (معجمه الکبیں عن محمد بن 
یحبی بن المنذر القزاز حدثنا موسی بن إسماعیل حدّثنا آبان بن یزید عن یحبی فذکرہ۔ ٹم 
إعلم أن أبانء عند من صرفه الأًلف فيه اُصلیق ووزنه: فعالء ومن منعه عکسہ. ققال: الھمزة 
زائدة والألف بدل من الیاء؛ لان أُصله بین۔ 

۸ .-۔ حڈفا عَدَان قالٌ أخبرنا عَبد اللّهُ قال أشبرنا الاّزاعِیٔ عَن تی عَن أٌبي 
الحدیث: .]۲٢٢‏ 

مطابقعه تر جمةے ظاھرہ. 

بیان رجاله: وھم سبعة: الّول: عبدانء بفتح المھملة وسکوت الباء الموحدة: لقب 
عبد اللہ بن عثمان العتکی الحافظ. الٹائی: عبد اللہ بن المبارك المروزيء شیخ الإسلام 
تقدما فی کتاب الوحي. القالٹ: الوزاعی وھو عبد الرحمنء تقدم في کتب العلم في باب 
الخروج في طلب العلم۔ الرابع: یحیی بن أبي کثیر. الخامس: أبو سلمة بن عبد الرحمن 
ابن عوف. السادس: جعفر بن عمرو۔ السابع: أبوہ عمرو بن أمیة, 

بیان لطائف إسنادہ منھا: أُن فيه التححدیث بصیغة الجمع والإخبار بصیغة الجمع 
والعنعنة۔ ومٹھا: أن رواته ما ہین مروزي وشامي ومدني. 

بیان المعنی قولہ: ٭علی عمامتہ وخفیهہہٴ؛ وھکذا رواہ الأوزاعی وھو مشھور عنهہ 
وأُسقط بعض الرواۃ عنه جعفراً من الآسناد ھو خطأٗ قاله یو حاتم الرازي: وقال الاأصیلي: ذکر 
العمامة فی ھذا الحدیث من خطاً الأوزاعیء لان شیبان رواہ عن یحیی ولم یذ کرھاء وتابعه 
حرب وأبان: والثلاثة خالفوا الأوزاعیء لن شیبان رواہ عن یحیی فوجب تغلیب الجماعة 
علی الواحد. اأُقول: علی تقدیر تفرد الاوزاعی یذ کر العمامة لا یستلزم ذلك تخطعتہ لأنه 
زیادة من ثقة غیر منافیة لروایة غیرہ فتقبل. 

بہان الحکم وھو شیئان: اُحدھما: المسح علی العمامة, والآخر: علی الخفین۔ أما 


یک 


ا ھا میں جا ومک ید مم عونو یداو سڈ یکس ٣رود‏ فکیھ تد ا وکا کک ےت 00ت نے 


سربو۔ 


سو 


دچنگہ سے 


و و یج سن 2 


ریہ عاوےہ پا 


کو سیت 


سس کا 


سے کک 


٦! 


وس سس جو مت 


ج- تر نظ ۔۔ 


سی ہی کی 


نمس ر2 


کو بیس 3ے ا سو وٹ ٠‏ ۷ کہ ہے وک ٠‏ کی ید کا را ۴ں ہے پعکات آ ا ہے اک" ےر کے یت ا لیخ وو کک ےد کک کک کاو ور اھر وت ۱ت سے 6 و اھ سد کت سی ےت کہ کے مع .۱ سے 3ے ٤یس‏ پھر تی او ا پٹ ا 
چچھو یمم !ہو ژسسمممم-ہوو جوکووسسچپدسے٭ڈسوں >وژسژسچسبوامک1پکان نے لاھک۸ ٹلکل لدفانکانلاۃ گکظنے اکلظااکئے۔.سسظے-ك 1لا ھسسمسممویر ےبد +”وووحصو+جر ہوم[ یسسسسٗجتےے- ۶ڈ (سصمسسسسہےم+جومکم وس یہ یہ چچوچےور ؛ع٭س٭صحصسصےوے+مملومن-سیسسودیوںّےوج ےد ہو یدیچ[ے۔ موو-۔۔ جو یسو>-جسسر ںدوسھور ویہ1یےم+یسس-- سے یھی ھٗی'مجسے ہنی ےبرسیسھے جیب ہے ےو دوڑا 


سی 


- 


الأأول: فاختلف العلماء فيه فذھب الإمام أحمد إلی جواز الاقتصار عَلی العمامة بشرط 
الاعتمام بعد کمال الطھارة کما في المسح علی الخفین, واحتج المانعون بقوله تعالی: 
فوامسحوا برؤوسکمچچ (المائدة: ]٦‏ ومن مسح علی العمامة لم ؛سح علی رأسھ وأجمعوا 
علی أنه لا یجوز مسح الوجه في الٹیمم علی حائل دونہ فکذكك الراُس. وقال الخطابي: 
فرض الله مسح 27 والحدیث فی مسح العمامة محتمل للعأویلء فلا یترك المتیقن 
للمحتمل. قال ابن المنذر: وممن مسح علی العمامة: آبو بکر الصدیقء رضی اللہ تعالی عنہه 
وبە قال عمر ونس وأبو آمامة وروي عن سعد بن مالك وأبي الدرداء. وبە قال عمر بن عبد 
المزیز والحسن وقعادةۃ ومکحول والأوزاعي ابو ٹور. وقال عروۃ والنخعي والشعبي والقاسم 
ومالك والشافعي وأصحاب الرأي: لا یجوز المسح علیھا؛ وفي (المغنی): ومن شرائط جواز 
المسح علی العمامة شیآن: أحدھما: ان تکون تحت الحنك: سواء اُرخی لھا ذآبة ام لا قاله 
القاضی؛ ولا فرق بین الصغیرة والکبیرة إذا وقع علیھا الاسم. وقیل: تھا لم یجز المسح علی 
السمامة التي لیس تھا حنكء لآن النبی گل أمر بالتلحي ونھی عن الاقتعاط. قال أبو عبید 
الاقتعاط: ان لا یکون تحت الحنك مٹھا شيء. وروي اُن عمر؛ رضي الله تعالی عنہف رای 
رجلاً لیس تحت حنکه من عمامتہ شيء فحنکه بکور منھاء وقال: ما ھذہ الفاسقیة؟ الشرط 
الثائي: ان تکون سائرة لجذییع الراُس إِلاّ ما جرت العادة بکشفہ کمقدم الراس والاذنین 
ویستحب أُن یمسح علی ما ظھر من الراُس مع المسح علی العمامق نص عليه أحمد ولا 
یجوز المسح علی القلنسوۃة. وقال ابن المنذر: لا نعلم اأحداً قال بالمسح علی القلنسوۃ إِلّ 
سا مسح علی قلنسوته. وفي جواز المسح للمرأة علی الخمار روایتان: إحداھما: یجوزن 
والثائیة: لا یجوز. قال نافع وحماد بن أبي سلیمان والاوزاعي وسعید بن عبد العزیں ولا 
یجوز المسح علی الوقایة قولاً واحداء ولا نعلم فیه خلافاً لأنہ لا یشق نزعھا. وأما الحکم 
الثانيی: للحدیثٹ فقد مر الکلام ففيه مستوفیع۔ 


وتابقة در من وَغی عَنْ ابي مَلمَة عَْ غذرو وقال رٹ ابی کل یسح عَلی 
عِمَامَيه وِحْفْٹھ. 


أی: تابع الأوزاعي معمر بن راشد. فقوله: ومعمرہ بالرفع فاعل لقوله: ەتابعہ*ء والضمیر 
المنصوب فیہ للاوزاعيء وھذہ 'لمتابعة مرسلة ولیس فیھا ذکر العمامف لما روی عنه عبد 
ا الرزاق عن معمر عن یحیی عن أبي سلمة عن عم وقال: درأیت النبي علػ یسح علی 
خفیه“ء ھکذا وقع في مصنف عبد الرزاقء ولم یذ کر العمامة. وأبو سلمة لم یسمع من 
5إ عمروہ وانھا سمع من آبیە جعفرء فلا حجة فیھا, قاله الكرمانيء قلت رت یو و وب 
ىا لاین منذر من طریق معمر: وفيه إلثبات ذ کر العمامف وقال بعضھہم: سماع أبي سلمة من 
اس سی ؛ فانه مات بالمدینة سنة ستینء وأبو سلمة مدنيء وقد سمع من خلق ماتوا قبل 
عمرو۔ قلت قلت: کوئە مدنیأً وسماعه من خلق ماتوا قبله لا یستلزم سماعه من عمرو 


بس کو ش۲ط دک ٣!‏ ا لگ 


ایح ما ے یں کے کو یآ نے خی ہے 6 نے کی لے کتھا سی کے 00ید ۱90 ہے خی نے مہ د٤‏ بھھں ہے تید ےر ںیک مع کم کی کہ ے ہکم یہ تک سنہ ےن تی 


رس ںی عوں 


٥|۱۱ ٰ )]۹( ۔۔ کتاب الوضوء/ باب‎ ٤ 


نو 


ے۶۴ دق 


ج ٣م‏ 


۹ - باب إذا انْحَلَ رِجْلَيْه وِمُمَا طُایرتان 
قوله: دباب: إذا قطع عما بعدہ لا یکون معرباء لأن الإعراب لا یکون إلاّ فی جزء 
المرکب؛ وإذا أآضیف إلی ما بعدہ بتأویل: باب في بیان إدخال الرجل رجليه في خفيه وھما 
طاھرتانء أي: والحال ان رجليه طاھرتانء عن الحدث بأن یکون الباب معرباً علی آنه خبر 


میں ۶۷ہو تی 
“ستتے.م لے ست سی 


مبتداً محذوف, أي: هذا باب فی بیان إدخال الرجل... إلی آخرہ. : 
والمتاسبة بین البابین ظاھرة؛ لن کل سینا فی حکم المسح علی الخفین. ) 


+ے: 


۹ -۔ حذفقا و تیم قال حدثنا زکرئا عَنْ عامر عَن غُوَة بن المُفیرَة عَن أبیهِ 
قال کڈ مع التبیٔ عَِك في سفر فأغویث لارعغ خُثُيهِ فقال: ددَغهُمَا فائی أَذْعَلثْهْمَا 
طاهرَتَِ فَمَسٌع عَلَيْھهعَا. [انظر الحدیث: ۱۸۲ وأطرافه]. 

بیان رجالہ وم خمسۃ: الأول: أبو نعیم الفضل بن دکین. الغافی: ذکریا بن أٌبي 
زائدة الکوفي. الثالٹ: عامر بن شراحیل الشعبي التابعيء قال: أُدرکت خمسمائة صحابي أو 
اکٹر یقولون: علي وطلحة والزبیر في الجنة تقدم هو و زکریا في باب فضل من استبراً لدینه. 
الرابع: عروة بن الٰمغیرة۔ الخامس: المغیرة بن شعبف رضی الله تعالی عنه. 

بیان لطائف إسنادہ مدہا: ان فیه العكحدیث بصیغة الجمع والعتعنة. ومنھا: ان رواته 


رع او ری 


رفس بی اس جو ایس چھ سس و سک 


ائےت! 
ات-ح 


کلھم کوفیون. ومنھا: ان فیه روایة التابعي. : 
بیان تعدد موضعہ ومن أُخرجہ غیرہ قد مر عن قریب. 1 
بیان اللغات والاعراب قول: وفي سفرہ: هو سفرة غزوة تبوك کما ورد مبیناً فی اَلٗ 

روایة أخری في (الصحیح) وکانت فی رجب سنة تسع. فولہ: وفأھویت؛ أي: مددت یديء : 

ویقال: أی آشرث إليه٭. قال الجوعري: یقال موی إليه بیدیه اعد قال الأصمعي: أھویت : 

الشيء إذا أومّأت به. وقال التیمی: أھویت أي: قصدت الھوی من القیام إلی القعود. وقیل: ا 


الإھواء: الإمالة۔ قوله: (لأئزعءء بکسر الزاي من باب: ضرب یضربء فإن قلت: فيه حرف 
الحلقء وما فيه حرف من حروف الحلقء یکون من باب: فعل یفعل بالفتح؛ فیھما. قلت: 
لیس الأمر كذلكء ولھا إذا وجد فعل یفعل بالفتح فیھماء فالشرط فیە ان یکون فيه حرف من 
حروف الحلق وأما اذا کانت کلمة فیھا حرف حلق لا یلزم أن تکون من باب فعل یفعل 
بالفتح فیھما. قوله: دخفیہ: أي: خفی رسول اللہ کلك. قولہ: ددعھماء أي: دع الخفین. 
فقوله: ۸دے) أمر معناہ: اترك وھو من الأفعال التي أماتوا ماضیھا. قوله: دفاإنی أأدخلتھماہ 
أي: الرجلین. قوله: ہوطاھرتین؛ أَي من الحدث, وھو منصوب علی الحال؛ وھذا روایة 
الکٹرین۔ وفی روایة الکشمیھنيی: ووھما طاھرتان؛ وعی جملة أسمیة حالیة. وفی روایة أبي 


سے کے ہپ دجیچےہ٣ط‏ کڈچوواظىطمویںے کے یوٹے مود عو ۸ہ جو ۴ہ پکسو۔ہ۸ہ ‏ ڈورے کمومےے کیو ۸/ کے ایوے کے کے ا چےے خض]ط تھے کوک ےرم 


اعد ہورع و سح و 


یو رھش رش رض رس 


2 


ا سح لہ ح۳س ح ‏ ہج سر ہج ہے کے ہے ےش شوخ چا 


27 
٭ہخ ۔۔ ہو ہے افسی ہے۔ 


۹۲ ۱ ٤ٴےَ‏ کتاب الوضوء/ باب )١۹(‏ 


داود: وفاني أُدعلت القدمین الخفین وعما طاھرتان٤.‏ وللحمیدي فی (مسندء): وقلت یا 
رسول اللہ: أىیسح احدنا علی خفیه؟ قال: نعمء إذا اأدخحلھما وھما طاھرتان٭. ولابن خزیة من 
حدیث صفوان بن غسان: ەأمرنا رسول اللہ گك أُن نمسح علی الخفین إذا نحن أدَخجلنامما 
علی طھر ثلاثاً إذا سافرناء ویوماً ولیلة إذا أقمناء. قوله: ؛فمسح علیھماہ أي: علی الخفین 
وفيه إٴضمار تقدیرہ: فااحدث سج عليھما: لن وقت جواز المسح بعد الحدٹ۔ والوضوء 
ولا یجوز قبله لأنہ علی طھارة. 


بیان استباط الأحکام الأول: فیه جواز المسح علی الخفین وبیان مشروعیته. 
الٹانی: احتعجت بە الشافعیة علی ان شرط جواز المسح لبسھما علی طہارۃ کاملة قبل لیس 
الخف؛ لان الحدیث جعل الطھارة قبل لیس الخف شرطاً لجواز المسح والمعلق بشرط لا 
یصع إلاّ بوجود ذلك الشرط. وقال بعضھم: قال صاحب (الھدایق) من الحنقیة: شرط إباحة 
المسح لبسھما علی طھارة کاملة. قال والمراد بالکاملة وقت الحدث لا وقت اللبس. انتھی۔ 
فقال: والحدیثٹ حجة عليء وذکرنا ما ذکرناہ الان عن الشافعیة. قلت: نقول أولا ما قاله 
صاحب (الھدایق)ء ثم نرد علی ھذا القائل ما قاله. اما عبارۃة صاحب الھدایة فھی قولە: إذا 
لبسھما علی طھارةۃ کاملق لا یفید اشعراط الکمال وقت اللیس: بل وقت الحدث,: وھو 
المذھب عندنا حتی لو غسل رجليه ولبس خفيه ثم أکمل الطھارة ٹم اُحدث یجزیه المسح 
وھذا لأن الخف مائع حلول الحدث بالقدمء فیراعی کمال الطھارة وقت المنع وو وقت 
الحدث: حتی لو کانت ناقصة عند ذلك کان الخف رافعا۔ وأما بیان الرد علی عذا القائل: 
بأن الحدیث المذ کور لیس بحجة علی صاحب زالھدایق)؛ فھو إنا نقول أولاً: إن اشتراط 
اللبس علی طھارة کاملة لا خلاف فیه لأحدء واما انلخلاف فی أنه یشترط الکمال عند 
اللبس أُو عند الحدٹ؟ فعندنا عند الحدث,: وعند الشافعي عند اللبس. وتظھر ثمرته فیما إذا 
غضل رجلیه أولا ولبس خحفيه م آتم الوضوء قبل ان یحدث ئم اأحدث جاز له المسح 
عندناء خلافاً لە۔ وکذا لو توضاًً فرتب:. لکن غسل إحدی رجليه ولیس الخفء ثم غسل 
الأخری ولیس الخف الآخر یجوز عندنا خلافاً لہ ثم قوله: المعلق بشرط لا یصح إلاّ بوجود 
ذلك الشرط سلمناہ ولکن لا نسلم أنہ گل شرط کمال الطھارة وقت اللیس: لأنە لا یفھم 
من نص الحدیث غایة ما فی الباب أنه أخبر أنه لبسھما وقدماہ کانتا طاھرتینء فأأخذنا من 
ھذا اشتراط الطھارۃ لأجل جواز المسح سواء کانت الطھارة حاصلة وقت اللبس أو وقت 
الحدث وتقییدہ بوقت اللیس أمر زائد لا یفھم من العبارۃ. فإِذا تقرر هذا علی ھذا لم یکن 
الحدیث حجة علی صاحب (الھَدایق) بل هو حجة لہ حیث اشترط الطھارة لأجل جواز 
المسح وحجة عليه حیث یأخذ منه ما لیس یدل علی مدعاہ. 


وقال الطحاوي: معنی قولہ گل : أدخلتھما طاھرتین, یجوز اُن یقال: غسلتھما وإن 


لم یکمل الطھارة صلی رکعتین قیل اُن یتم صلاتهء ویحتمل ان یرید: طاھرتان من جنابة أُو 
خبث. ولو قلت: دخلنا البلد ونحن رکبان یشۃ یشترط ان یکون کل واحد راکباً عند دخولہ 


پا یڈ 21 
سے 


ہے چے جح ہے جج ہے ہے سج چے ےچ ےو ہے ہے ہے چچہے چجہے ہہ ے ہے سےہے وہ اچچ چچچدے سس یک 


لے . ھچڈٹ'. _.. ػ عسحجے تی رام ۱۱ رن سر بے ٤ں‏ کا عجشض۔ _۔ مساھد ھ از 0ِ- ب 00 1 و ) اور س۔ یو ۔ ہد ارد _۔ ےڈ ۔ودہیے۔ْ۔ عو”ہط۔ 
عو سی یکو فو وک و نف و وہک فصو ھا وص تو دوجو یریت کچھر ی وتتوہھ سحع ہر 
سسجت ۔۔ ہو جج ہج شر ہے ں ںہ ۔_ ہر ہہ شس ہے ےس ں سے شس و ےش یں ےش جچشےجش ۱رسد ںشںششںش سرچ چو پش سوچ شسوو ںیو ںسںوٛششڈسڈ.گس“۱سزہ ژژش‪ شاو 


۹۰۳ ۱ )٥٥( -۔۔ کتاب الوضوء/ باپ‎ ٤ 


ولا یشترط اقترانھم فی .الدخول؛ فتکون کل واحدة من رجليه عند إدخالھا الخفِ, طامرة إذا 
لم یدخلھما الخفین معا وھما طاھرتان؛ لن إدخالھما معاً غیر متصور عادقء وإن أُرادا إدخال 
کل واحدۃ الخف رھی طارة بعد الأخری فقد وجد المدعي؛ ومع هذا فان هذہ المَالة 
مبنیة علی أُن الترتیب شرط عند الشافعي ولیس بشرط عندناء وقال: ھذا القائل أیضا: ولابن 
خزیة من حدیث صفوان بن عسال: (أمرنا رسول اللہ كت ان غسح علی الخفین إذا نحن 
أدخلناھما علی طھر ثلائاً إذا سافرناء ویوما ولیلة إذا أُٹمناہ. قال ابن خزیة؛ ذکرته للمزني 
فقال لی: حدث بە أصحابناء فإئه آقوی حجة للشافعی. قلت: فان کان مرادہ من قولہ: فإنه 
من أقوی حجة کون مدة المسح للمسافر ثلائة أیام وللمقیم یوما ولیلق فمسلم. ونحن 
نقول بە وإن کان مرادہ اشعراط الطھارةۃ وقت اللبس فلا ٹسلم ذلك: لأئه لا یفھم ذلك من 
نص الحدیث علی ما ذکرناہ الآّن. وقال أَیضاً: وحدیث صفوانء وإن کان صحیحاأء لکنه 
لیس علی شرط البخاري؛ لکن حدیث الباب موافق لە فی الدلالة علی اشتراط الطھارۃ عند 
اللبس. 

قلت: بعد ان صح حدیث صفوان عند جماعة من المحدثین لا یلزم ان یکون علی 
شرط البخاري۔. وقوله: موافق له فی الدلالة... إلی آخر غیر مسلم فی کوت الطھارة عند 
اللبس. نعمء موافق لهھ ض مطلق اشتراط الطھارة لا غیں فان ادعی ھذا القائل أنه یدل علی 
کونھا عند اللیسء فعليه البیان بأي نوع من أنواع الدلالة. الٹالٹ: من الأحکام فیه: خدمة 
العالمء وللخادم ان یقصد إلی ما یعرف من خدمتہ دون ان یأمر بھا. الرابع: فیه إمکان الفھم 
عن الإشارة ورد الجواب بالعلم علی ما یفھم من الإشارةء لان المغیرۃ أُھوی لینزع الخفین 
ففھم عدہ كإلل ما أآرادء فاجاب بأُنه یجزیە المسح. الخامس: فیه: أُن من لبس خفيه علی 
سور سو سس سی 


۔۔ باب مَنْ لغ يیَتو مَتُوَضاً ام ا لخم الشاۃ ٴ وألسٌویق ۱ 
أي: 7 سرت سر می۴70 
عومثلھاوما عو دونھا فی حکنھا. قوله: ہوالسویقە بالسین والصاد لغة فيه لمکات 
المضارعة والجمع: أسوقة. وسمي بذلك لانسیاقه في الحلق؛ والقطعة من السویق سویقة 
وعن أبی حنیفة: الجذیذة السویق؛ لن الحنطة جذت لە. یقال؟ ججذذت الحنطة للسویق. 
وقال آبو حاتم: إذا اُرادوا ان یعملوا الفریصةقء وھ ضرب من السویقء ضربوا من الزرع ما 
بریدون حین یستفرك؛ ثم یسھمونہ؛ وتسھیمه ان یسخن علی المقلی حتی پییس, وإن شاژوا 
جعلوا معه علی المقلی الفودنج؛ وھو اطیب الأطعمة. وعاب رجل السویق بحضرۃ أعرابي 
فقال: لا تعبه؛ فإانه عدة المساف وطعام المجلان؛ وغذاء المبتعک وبلغة المریض: وھو یسر 
نزاد الحریر وہ فی اس اتفرورہ رعید کی احسو وضرہ کی لح وھازع نمی 
البلخمء وملعوته 7 ٦‏ شعت کان شرابا وا شعت کان طعاماء وإن شغت ٹریدا 


0تت 
7 


عجأج۔ 


مو 9یہ و 


وت و 


ہے۔ 
"سے 


٣‏ ھ٢‏ ل3 ست نا ہی بج 


وو 


جو سو سد 


نے یہ 


قد 


دم ا 


ہہ--۔ ۰- ما سی 


سا وس ھڈ 


ے۔ 


لے بوم پ' 
پک کے ات 


ات اوس جج سس 


20 و 


ھت 


اد می کی کک 


جس رس رت ہتس ٹب ہو تت ہت تحت تج ے یں راج کے ٣یپ‏ ہے رجہ ٣‏ ہدک ہے ر٣‏ پ سے ے71۱ ماشو ”یں ےک ید ےی ید جس کس پک ہے 


0 5 
ا ا می و وروی تو اش ھا ے 0روا اس شش و سے سا اس ھا ےا ہو ا ا اص ہے و شس ہیں وس 
.-.-س۔--- وو سح -چوسطاد-- ج ھت ھچ ج- سیمصسرہحعسسود -جں- سج سے .حم دمزمسسصدت کی محر کی عور- اہ محمد[ سس سسحسصسجسو تن(سدسسسم٦دصججسجھد:‏ مسسسصحہسسجکہ”عححسسیددسسسعجھ۱1 ”ص۱ چجدت۔×اسسہد سے صججکرسخور“ رھد وربےا پسمحب 


نہ ٰ ٤‏ سے کتاب الوضوہ/ باب )٤۰(‏ 
وان لو لم شعثت خبیصا۔ وثریت السویق: صببت عليه ماء ٹم لیت وفیي (مجنمع الغرائس): ٹثری 
ا یثري ثریة: إذا بل الترابء وانھا بل السویق لما کان لحقه من البیس والقدم وھؤ شيء یتخذ 


من الشعیر أُو القمح یدق فیکون شبە الدقیق إذا احتیج إلی اکلہ خلط ما أو لن آو رب أو 
نحوہ. وقال قوم: الکعك. قال السفاقسی: قال بعضھم: کان ملتوتاً بسمن. وقال الداودي: هو 
دقیق الشعیر والسلت المقلوء ویرد قول من قال: إن السویق عو الکعك قول الشاعر: 
یا حبلاالکمعك بلحم مثرود یوح ہف ہو چو 
وقال ابن العین لیس في حدیثي الباب ذکر السویق: وقال بعضھم: أجیب بأنه دخل 
من باب أولیء لئە إذا لم یتوضأً من اللحم مع دسومتہ فعدمه من السویق أولیء ولعله أشار 
0 إلی الحدیث فی الباب الذي بعد. قلت: وإن سلمنا ما قالہ فتخصیص السویق بالذ کر 
لماذا؟ وقوله: ولعله... إلی آخرہ بعد من الجواب الاولء لأنہه عقد علی السویق باباء فلا 
یذ کر إِلاّ قی بای وذ کرہ إیاہ هھنا لا طائل تحتہ۔ لأنه لا یقید شیا زائداً۔ 
وجه المناسبة بین البابین ظاھرء لن اکٹر عذہ الابواب فی أحکام الوضوء. 


ےگ یو ھرایٹشؤڈپےظےط7 انرم 


نے 


٢ ٠ ..-‏ سے ا ہس ے2 

ٰ واکل ابُو بُکر وِکُمَر وِکُثمان رضي اللہ عنھم فُلم مَتَوَضًاوا 

لیس في روایة أبي ذر لحم واغا روی: کل أبو بکر وعمر وعثمان فلم یتوضأواء 
ووجد ذلك في روایة الکشمیھئي؛ والأولی اعم لن فیھا حذف المفعولء وهو یتتاول کل 
کل ما مسته النار لحما أو غیرہء وکذا وصل ھنذا التعلیق الطبراتي في (مسند الشامیین) 
پاسناد حسن من طریق 0047 عامس قال: ایت ایا بکو وعمر وعثمان اکلوا ممامستٹ 
النار ولم یعوضاآواہ۔ وروی ابن أبي شیبة عن عیئم: أخبرنا علي بن زید حدثنا محمد بن 
المنکدرہ قال: ەأکلت مع رسول اللہ عَك ومع أبی بکر وعمر وعثمان خبزاً ولحماً فصلوا 
ولم یتوضأواہ ورواہ الترمذي عن این أبي عمر عن ابن عیینة حڈثنا ابن عقیل فذکرہ مطولاء 
ورواہ این حبان عن عبد اللہ بن محمد حنّثتا إسحاق بن إیراعیم حدثنا أبو علقمة عبد اللہ بن 


دسر بت نو مو٣‏ کبھوتے کے کم 


- 
زیت 


الا تل و ال تپ وو 


محمد بن أبی فروۃ حدثنی محمد بن المنکدر عته ورواہ ابن خزییة حدثنا موسی بن سھل 
حتثنا علي بن عباس حلثنا شغیب بن أبي حمزۃ عن ابن المنکدرہ وروی الطحاويِ عن ابی 
بکرقء قال: حدثا أبو داودء قال: خدّثنا رباح:؛ بن أبي معروف عن عطاء عن جابرء قال: وأکلنا 


دی لا 3ا ا ا 0 وا 


ہج 


: 

٠‏ مع أبي بکی رضيی ارہ تعالی۔عنه: خبزاً ولحماً ٹم صلی ولم یتوض١.‏ وأآخرجہ الطحاوري من 
عشر طرق؛ وروک اأیضا عن جماعة من الصحایف رضصي اللہ تعالی عنھی نحو۵. جج دفلم 
)ا توضاواہ: غرضه عه بیان الإجماع السکوتی. 

7 ۷۰ - حذثفا ععبد الله بش ثوشف قال أ برا مالِك عَن ژثد بن أ کم 
( ابنی ار عَن عبد الله بن عِام أن رسولّ الله عإلّه اَكلَ کحیت شاو ثُع صلی ولغ تو 


[الحدیث ٣۰۷‏ - طرفاہ في: ٤٤ف‏ ہت ۰ 
مطابقة الحدیث للترجمة ظاعرة. 


سی رسں 


سار 


ا و مہ ہي ہے کے سے ب ق٣‏ ہی پت کل ور کر ا ہرک ا ہل کک پا رن کو ا ھک پا سو اک کی ے٣‏ ہو یہ ھا اپ پا کات یں حا ین تح ا زی ٣‏ اپ ھے 


ید مو کے 


اھ کید ا ا ا ا نو اھ ا دی فا ا کس ھا دہ ا وک تسا کے سج سا وھ ساس ہی اھ تھی 


"٥ ۱ )٠۰( -۔۔ کتاب الوضوء/ باب‎ ٤ 


بیان رجاله وھم خمسة: کلھم ذکروا. 

ومن لطائف إِسنادہ: اتختصرع رس اوغا صةاالسم وفع 

بیان من أخرجهہ غیرہ أآخرجهہ مسلم وأبو داود جمیعاً فی الطھارۃ لان 7 
مالك۔ 

سر ای فلا او سو اکل لحم 00 
الأطعمة: ہتعرق+ء أي کل ما علی العرقء بفتح العین المھملة وسکون الراء: وھو العظم. 
ویقال لە: العراق بالضم أیضا. وفی لفظ: ےت وعند مسلم: دأنه کل عرقاً 
اور لحما ٹم صلی ولم یتوضاً ولم تمس عاءم8. وروام 5 إٰسحاقف السراج فی (مسندف) بزیادۃ: 
7 بمضمض٤.‏ وفی (مسند اُحمد): دانتھش من کتف٤.‏ وعند ابن ماجق: لاثم مسح یدہ 
بسح کان تحته. وفي (المصنف): ڈاکل من عظم أو تعرق من ضلعء وفي (سن أأبي 


داود): (فرأیتةه 2 علی لحیته أُمشاج من دم دماأ ٹم قام إلی الصلاةء وفی 0مسند القاضی 


اسماعیل بن إسحاقع): کان ذلك في بیت ضباعة بنت الحارث بن عبد المطلبء وھی بئت 
عم النبي م لٹ 


بیان الحکم وھو: کل ما مسته النار لا یوجب الوضوء وھو قول -- والأوزاعي 
واأبي حنیفة ومالك وأحمد وإسحاق وأبي ثور وأھل الشام واأھل تت2 والحسن بن الحسن 
واللیث بن سعد وأبو عبید وداود بن علي وابن جریر الطبري, إلاّ ان أُحمد یری الوضوء من 
لحم الجزور فقط. وقال ابن المنذر: وکان آبو بکر وعمر وعثمان وعلي وابن مسعود وعامر 
این ربیعة وأہو أمامة وأبي بن کعب وأبو الدرداء لا یرون الوضوء مْما مست الئار. وقال 
الحسن البصري والزھري وأبو قلابة وأبو مجلز وعمر بن عید العزیز: یجب الوضوء مما غیرت 
النار وھو قول زید بن ثابت وأبي طلحة وأِي موسی وأبي ھریرة ان رمانہ آم المژعتین 
وأم حيِبة آم المؤمنین وأبي 7 ٰ٘ 


واحتجوا باأحادیٹ کشیرة. منھا: حدیث بی طلحة صاحب ہے ت07 - 


رسول اللہ لگ أنه اکل ٹور اقط فتوضاً منہہ قال عمرو: الثور القطعةہ رواہ الطحاوي بإسناد 
صحیح والطیراني في (الکییں۔ ومٹھا: حدیث زید بن ثابتء رضی اللہ تعالی عنه عن رسول 
اللہ ٹف قال: (توضاوا مما غیرت النارہ؛ رواہ الطٰحاوی والنسائی والطبرانبي فی (الکبییں. 
ومٹھا: حدیث أُم حبیبة قالت: ون رسول اللہ عللّ قال: توضأوا مما ممست النارہء رزاہ 
الطحاوي یإسناد صحیح واحمد فی مسندہ و اہو داود والسنائی۔:ومنھا حدیٹ ہي عریرق 
رضی اللہ تعالی عنهء قال: قال رسول اللہ كَكّ: ؛توضأوا سما غیرت النار ولو من ٹور أقطء 
رزام الفتحاری یاستاد اصحیح وأخرجه الطبراتي في (الکبیر) وأحمد في (مسبندہ) وأخرجم 
ااعرمذدي والسراج في (مسندع). ومٹھا: حدیث سھل بن الحنفیة قال: قال تع الله گا 
دمن اکل لحماً فلیتوضاء, رواہ الطحاوي پإسناد حسن. 


سے 


جس ات سج مو۳ ۹-'._۔ دا بسںےہ ود ےہ ۴ھ کا 


رو 


و ویج رھ 


اس 


بمصنا نٹ 


7ص وھد کر 


افتیت عو ہر 


وس 


2ھ 


ت 


ہے ۔ 
ےہ 


پسے ہا 


تد سکس اھت 


.ےا ےا ہے ہے ا ا رر ےر رہ ری ہی رر رر رر در یی شا 


ا اک ا ا 9ک ا ا ا اہ ا اک ا یا ا ا ا ا ا اھ کی یو ھا کم کس دا کرادت سس 


ہج می بس : 
- ہے۔ے ے-ے-+ہےسے۔کے یں 


کپ 


سے * 
ضز 


)۵۰( ےَ کتاب الوضوء/ باب‎ ٤ ۹|۹٦ 


نے اھر ے دا تھیں۔ 


واحعجت الجماعة الاأولی بأحادیث: منھا: حدیث ابن عباسء وحلذیثٹ عمرو بن أمیة 
وغیرھماء وأحادیث ہؤلاء منسوخة بما روي عن جابں رضیي اللہ تعالی عنهء قال: ہکان آخر 
اللأمرین من رسول اللہ کل وھو ترك الوضوء مما مست النارہ. أخرجه الطحاويٴ وآبو داود 
والنسائی وابن حبان فی ٭صحیحء وقائوا: أیضا: یجوز ان یکون المراد من الوضوٰمِ في 
الأحادیث الأول غسل الید لا وضوء الصلاة. فإن قلت: روي توض وروي لم یتوضأ. قلت: 
هو دائر بین الأمرین فحدیث جاہر بین ان المراد الوضوء الذي هو غسل الید. 

۹ سے حەثقا تخیی بن بُکَورِ قال حدثنا اللْثٌ عَن غُقَيل عَنِ ابنِ شِھاپ قال 
أشبزبي جَغفَو بؿ عشرو ین أَمَهة أن أباۂ أشبرۂ آنّه رأی رسول اللہ علكهُ تَحتژ ِن کیپ شاو 
ُدُعِیَ إلی الصّلاةِ فألقی الکن فَصَلّی ولَع وأ زالحدیث ۲۰۸ - أُطرافه فی: ٦۷ء‏ 


۳ء ۸٤٤ف‏ ٤٣٢٣٤٣ف‏ ٣٢٢٦٢٢٤ك٥.‏ 


تھے ہے ٣‏ ک ام۔٣‏ سے سپ کے گر 


ود 


۹ 
ج7 


ای سی 


و 
مطابقة الحدیث للترجمة ظاعرة. 

بیان رجاله: وھم ستة۔ الأول: یحیی بن بکیر هو یحیی بن عبد اللہ ین بکیر 
ا٘إ المصري. الٹانی: اللیث بن سعد المصري. الثالث: عقیلء ہضم العین: بن خالد الایلي 
ذٛ] المصريِء سبقوا فی کتاب الوحی. الرابع: محمد بن مسلم بن شھاب الزمري. الخامس: 
۱ جعفر بن عمرو بن أمیة, السادس: أبوہ عمرو بن أُمیة, 

بیان لطائف إسٹادہ منھا: اُن فیه الححدیث بصیغة الجمع والعنعنة والاخبار. ومنھا: 
ان ثلائة من رواته مصریوت والئلاثة الباقیڈ مدنیون. ومنھا: أُن فیھم إمامین کبیرین. 
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‫َ 


1ھ چا ا 


: ذکر تعدد موضعہ ومن اُمحرجه غیرہ أخرجہ البخاري أیضاً فی الصلاة عن عید العزیز 
این عبد ال وفي الجھاد کذلكء وفی الاطعمة عن أبي الیمانء وفیھا عن محمد بن مقاتل 
۱ ا٘یضا. وأآخرجه مسلم في الطھارة عن محمد بن الصباح وعن اأحمد بن عیسی. وأآخرجه 
ز] العرمذي في الألممة عن محمود بن غیرن. وأخرجه النسائي في الولیمة عن اُحمد بن 
)ا محمد. وآمخرجہ ابن ماجة في الطھارة عن عبد الرحمن بن إبراھیم بن دحیم. ٰ 

ا بیان المعنی وغیرہ قوله: دیحتز؛ بالحاء المھملة وبالزاي أي: یقطعء یقال احتزہ أي: 
قطعہ. وزاد البخاري في الاطعمة من طریق معمر عن الزھري: دیاکل منھاہء وفي الصلاۃ من 
طریق صالح عن الزھري: دیأکل ذراعا یحتز مٹھا٤ء‏ وفی أخری: ویحتز من کتف یکل منھاہ. 
: قوله: ەمن کثٹف شاقہ قال ابن سیدہ: الکتف العظیم مجا فی وھیي ُنٹی والجمع اُکتاف. 
ا یقال: کحف؛ بفتعح الکاف وکسر العاىی و: کتفء؛ بکسر الکاف وسکوت التای وقیل: ھی 
باعظم عریض خلف المنکب؛ وھي تکون للناس وغیرھم والکتف من الابل والخیل والبغال 
والحمیر وغیرها: ما فوق العضد. وقیل: الکتفان أعلی الیدین, والجمع اکتاف. قال سیبویە: 
لم یجازوا بہ ہذا البنام وحکی اللحیاني في جمعہ: کتنہ. قولہ: فألقی السکین: زاد ني 
:_ الأطلعمة عن أبي الیمان عن شعیب عن الزهھري: دفألقاعا؛. و: السکین علی وزت: فعیل 


ےط وط کیس ط٣‏ سے یمک اک مھ ۱ ےد ھ۳ ہگ پک ہیےڈ خر ہگ پت ہےم ٣۱‏ ہے٣‏ پا ں٣‏ کم کی یھگ پکروںگط سط ھک سے دک ہےوہ دک تسگ٣‏ ات جو کس دہ 


ہہت 


سی رای مت را سی ہو سد ہووں اھ وت ہو سد ہے سک ھی ا اتد ا سا کس ںا سس ای ا ٠‏ ۰ یں اعت و سی و سد ھا سد ود سا ا 


۷ )۵۱( ۔۔۔ کتاب الوضوہ/ باب‎ ٤ 
'کشریپ یذ کر ویژنٹ. وحکی الكسائي: سکینةف ولعله سمی به٭ لأنہ یسکن حر کة المذبوح‎ 
پە,‎ 


بیان استتباط الأحکام الأول: فیه دلالة علی ان اکل ما مسته النار لا بوجب الوضوی 
وقد ڈ کرناہ. سی سد سے سے میں بالسکین. فان قلت: ورد النھيی عن ذلك فی (سنن 
اي داود). قلت: حدیث ضعیف: فإذا ثبت خص بعدم الحاجة الداعیة إلی ذلك لما فيه من 
العشیه یالأعاجم وأھل الترف. القثالٹ: فيه جواز دعاء الأہمة ئمة ]لی الصلاۃء وکان الداعي في 
الحدیث بلاثّ رضي اللہ عنہ۔ الرابع: فيه قبول الشھادة علی النفيی محصوراٌ مثل ھذا اُعني 
قوله: ٭ولم یتوضا. 


۔. باب مَنْ مَضْمَض مِن السٌویق ولم يَتَوَضْا 

أي: ھذا باب في بیان حکم من مضمض من کل السویق ولم یتوضأ. وفي روایة: 
الم یترضا یجوز وجھان. اأحدھما: : إثبات الھمزۃ الساکتق علامة للجزم. والآخر: حذفھا. 
تقول: لم یتوض؛ کما و سس یخشء بحذف الألف, والأول هو الأشھر. وقال بعض 
الشارحین: یجوز فی: ٢لم‏ یتوضاأء روایتان. قلت: لا یقال فی مثل ھذا روایتانء بل یقال: 
وجھان: أو لخعانء او طریقانء أو نحو ذلك. 

۳ حقٹا عَثِد الله بن ثوشت قال آشیرنا مالِك عَنْ تشتی بن شوید سُعیدٍ عَن 
بش ُشیر بن مَعارِ مَژلی تبي حارئَة ان شُو يُذٌ بن الْثعمانِ أخْبِرَه ائ تج شع رسول اللہ َلل عامٍ 
یبر حئی ا٥ا‏ کانُوا بالضهباء فی آٹئی عیبر تصَلّی العضر اث دعا بالاروادِ قََع بُژتَ إلاّ 
پالشویق فامر یہ قُزي قَأکل رسول اللہ مال وأ کلت ہو یں مو سس 

ئغ صلی وع یَعَوَضاً [الحدیٹ ۲۰۹ ۔ أطرافه فی: ٢۲ء‏ ۲۹۸۱ء ٤٤١٥ء‏ ۹٤١٦ء‏ 
٤ے‏ ۰۳۷۹۰؛ ٤٥١٤ء" .]٥٥٥٥٥‏ 


مطابقة الحدیث للترجمة ظاھرة. 

بیان رجاله وھم خمسة: الفلائة الأُول تکرر ذکرھم ویحیی بن سعید الأنصاريء 
وبشیر بضم الباء الموحدة وفتح الشین المعجمة: ابن یسار بفتح الیاء آخر الحروف: ابن 
النعمانء بضم النون: الأنصاري الأوسی المُدنی من اُصحاب بیعة الرضوانء روي له سبعة 
ُحادیث للبخاري منھا حدیث واحدء وھو هذا الحدیث۔ 

بیان لطائف إسنادہ منھا: ان فیە التحدیث بصیغة الجمع والاخبار کكذلك والعنعنة. 
ومنھا: ان رواته کلھم مدنیون إِلاّ شیخ البخاري۔ ومٹھا: ان فيه روایة التابعی عن التابعی 
کلاھما من أکابر التابعین. ومنھا: ان رواه کلھم أئمة اأجلاء فقھاء کبار. 

بیان تعدد موضعه ومن آمخرجہ غیرہ أخرجہ البخاري في سبعة مواضع من الکتاب فی 
الطھارةۃ في موضعینء وفی أحدھما عن عبد اللہ بن یوسف؛ وفی الآمحر عن خالد بن مخلد 


. 
.۔ہ 


زور بھیخرو کو در مین 


بن ٦‏ 7ر١‏ سیںی؟ 
۔ ي۵ 


!ا رر یر ۔ ںل 


ی۔.۔ 
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کو ھی یہ 


پسس 2 


یہ 7 ےت دے٭: 


رحس سس حم ستثق 


رس 
ک٣معےیے۔‏ 


٭ٗ ہے سم ج نھوف 
عو ہے 


ا سب 


امو سم ہو اس تلاکو تس سس ا 


لئے نو ہے × نے با _ ا دو دو سسے۔ ے چورد۱۔.۔ ۔‌ٔ۔ ج ر سح ال ہو کہ 23 وەك79 فُ٘ٗ 0 رجے۔ ےٌ .- ْ2 ہہہ۔ ہر ئڈرے. ب.۔. یوہ.۔--۔- نچۃا رائ ال 
ہے ضر سا سے وہ سے تھا و اد تھی کسے۔ .دہ ایا ا ا جو ا ا اما رت ا یت کی یع چیک و یھ و ھا ہس در ما و ا لن کے وکا لو می مت سرت 
سے ےس را تا را ت0 ھٗتنو ےو ور ہ _۔ سور ہر سس سر جج پش شس چوس چ چچ ‏ پچ چرچ چٹ سن ےےل سجپوٗے۔ پپفجیدجدوووسشدء۔*--۔-۔-۔-ۃ-۔ 


ا ےج ے۔ 
یں 


بی اد 


ا ا ا ار اچ ا 


ود 


وو ٣پ‏ ہو۔٣‏ انور ٣س‏ دہ چھتے کہ چیہ 


سس ای کا س*٭ ئک 3 -ے 
جج سے 


۸‌" لئۓ فتا بن ال زع بات [(83) 


وأخرجه فی المغازي عن القعنبي عن مالكء وعن محمد بن بشاں وفی:النجھاد عن محمد 
این المٹنی وفي موضمین فی الأطعمة أحدھما: عن علي بن عبد الله وع سلیمان بن 
حرب. وآأخرجه النسائي في الطھارةۃ عن قتیبة عن اللیثء وفي الولیمة عن محمد بن بشار, 
وأخرجہ ابن ماجة فيه أ٘یضأ عن أبي بکر بن أبي شییة. 

بیان اللغات والڑعراب قولہ: دعام خییرء؛ عام: منصوب علی الظرفیة. و: خیب بلدة 
مغروفة بیٹھا وبین المدینة نحو أربع مراحل. وقال أبو عبید: ثمائیة بردء وسمیت باسم رجل 
من العمالیق نزلھا وکان اسمه خیبر بن فانیة بن مھلائل وکان عثماتء رضي اللہ تعالی عنه 
مضرھاء وهمي غیر منصرف للعلمیة والتأئیثء فتحھا رسول ال ُء وقال عیاض: اختلفوا 
في فتكحھاء فقیل: فتحت عنوةٌ وفیل: ملعا وقیل: جلا اُھلھا عنھا بغیر قتالء وقیل: 
بعضپا صلحاً وبعضھا عنوۃً وبمضہا جلاء اُھلھا بغیر قتال. قوله: دبالصبهاءہ بالہد موضع 
علی روحة من خیبرء کذا رواہ في الاأطعمة وقال البكري: علی برید علی لفظ تأئیث 
أسھب. قول: دوھی اُدنی خیبرہ أي: أسفلھا وطرفھا جھة المدینة۔ قول: تفصلىی العصرہء 
الفاء: فيه لمحض العطف ولیست للجزاء إذ قوله: إذا لیست جزائیة بل ھی ظرفیة, قوله: 
دبالأزرادہ جمع زاد وھو طعام یتخذ للسفر. قوله: ففأمر بەہ أي: بالسویق. قولہ: ہفٹری:, 
بضم الثاء المثلئةء علی صیغة المجھول من الماضي؛ من التٹریت ومعناہ: بل وقد مر معناہ 
عن قریب مستوفیئ. قولہ: ەفاکل رسول اش عليه الصلاة والسلام؛ اأي: متہ. قوله: دوأاکلناہ 
زاد فی روایة سلیمان: ووشربناہ؛ وفي الجھاد من روایة عبد الوھاب: وفأکلنا وشربناء. قوله: 
وفمضمض أي: قبل الدخول فی الصلاة. فإن قلت: ما فائدة المضمضۃة من ولا دسم لە؟ 
قلت: یحتبس منہ شیء فی أثناء الأسنان وجوانب الم فیشغلہ تتبعہ عن أحوال الصلاة. 

بیان استتباط الأحکام الأول: اُن فیه استحباب المضمضۃ بعد الطعامء للمعنی الذي 
ذکرناہ آنفء وقال بعضھم: استدل بە البخاري علی جواز صلاتین فاکٹر بوضوء واحد. قلت: 
البخاري لم یضع الباب لذلكء وإن کات یفھم عنە ذلك۔. الثاني: فیه دلالة علی عدم وجوب 
الوضوء مما مسته الناں وقال الخطابی: فيه دلیل علی أن الوضوء مما مست الئار منسوخ 
لأئه متقدم وخیبر کانت سنة سبع وقال بعضهم: لا دلالة فیە لن أبا عریرۃ حضر بعد فتح 
خیبر۔ قلت: لا یستبعد ذلكء لن ابا ھریرة ریا بروي حدیثاً عن صحابي کان ذلك قبل أُن 
یسلم فیسندہ إلی النبي؛ صلی الله تعالی عليه وآله وسلم لن الصحابة کلھم عدول. 
الثالث: فيه دلالة علی جمع الرفقاء علی الزاد في السفر لن الجماعة رحمة وفیھم الی ركة, 
الرابع: استدل به الملھب علی أُن للامام ان 2 المحتکرین باخراج الطعام عند قلته لیبیعوہ 

من أھل الحاجة۔ الخاعس: فی الدلالة علی أُن علی الڑمام ان ینظر لأھل العسکر فیجمع 

الزاد لیصیب مده من مالا زاد له. 

۳ے حخندثنا أَصْجِمُ قال ا حہرنا اب وَغغب قال أ حبرني عَمڑو عَنْ کر عَنْ 
ریپ عن یو ان ابی اللہ کل عندھا کیناً ئع صلّی ولع قوضْاً 


ٌ 


تح۔ ثػ _ن ےت _ _ ۔ے ےت _ ےم س.٭.. ٠.‏ ہے . 8۔ےہ .کا کر کو کت تک“ خی" 
لم لمت عی تر سم ریہ ارن رر رر ای و سرد وساسلسسسس اس یہ ١‏ سہص--وع ‏ ؤٌہتحس ہےر بے سے ےت ہت جو و سے لنٹ سے حست سح ع. ے 


سس 


ےیک 


ڑھد 


کان ینیغي ان یذکر ھذا الحدیث فی الباب الذي قبله لمطابقة الترجمةہ ولا مطابقة لە 
لارجمة في ھذا البابء وکذا سأل الکرمانی بقوله: فإن قلت: هذا الحدیث لا یتعلق 
بالعرجمقت ثم أجاب بقوله: قلت: الباب الأول من عذین البابین هو أُصل الترجمةق لکنالما 
کان في الحدیث الثالٹ حکم آخر سوی عدم التوضیءء وو المضمضة > أدرج بین أحادیئه 
باب آخر مترجماً بذلك الحکم تنبیھا علی الفائدة التيی فی ذالك الحدیث الزائدةۃ علی الأصلء 
و ھو من قلم الناسخینء لان النسخة التي علیھا خط الفربري ھذا الحدیث منھا في الباب 


2 


رہر_ت بت 


الڈول: ولیس فی عذا الباب إلاّ الحدیث الإأول منھما: وھو ظاھر. اأقول: هذا بلا شك من 
النساخ الجھلة لأن غالب من یستسع ھذا الکتاب یستعمل ناسخاً حسن الخط جدلٌ اَأ 
وغالب من یکون خطه حسناً لا یخلو عن الجھل ولو کب کل فن أعله لقل الغلط ا 


.-- 
سو ےم 


والتصحیف: وھذا ظاھر لا یخفی. 

بیان رجاله وھم ستلا:ٴ اصبغ و عبیہد 11 بن قب؛) وحجرو بن الحارٹ تقدموا فیا 
وبکیر ہضم الباء الموحدة مصغراً: این عبد اللہ الاأشج المدني التابعی؛ وکریب مصغراً تقدما۔ 
و میم یَة آم المؤمنین تقدمت فی باب السمر بالعلم. 

ب"ان لطائف إسنادہ عنھا: ان فيه الصحدیث بصیعة ال جمع والڑخبار بس رشۂ الافراد 
والعنعنة, ومنھا: أُن النصف الأول مصریونء والنصف الثاني مدنیون. ومنھا: أُن فيه إسمین 
مصغُرین وھما تابعیان. 


بیان من اأخرجہ غیرہ أخرجە مسلم في الطھارۃ عن أحمد بن عیسی عن ابن وھب. 


ا سا ال سی سد ا اھ ہس ولس 


بیان الُمعنی وائلحکم فوله: ٭کتفاء ايی: کتف لحم. وفيه عدم الوضوء عند کل / 
اللحم أُي لحم کان. 
- باب هل يُعَضِْض مِنّ اللبنْ 

باب بالسکون: غیر معرب: لان 7 یقتضي ال کیب؛ فان قدر سشیء قبله نحو: ً 

ھذا باب: یکون معرباً علی أنه خیر مبتدأً محذوف. قوله: 8ىمِضمضە علی صیخة المجھول 
من المضارع؛ وغي بعض النسخ: ۃھل یدتمضمفی]: و کلمۃة: عل؛ للاستفھام علی سبیل 
الاستفسار, ٰ ٰ : 


رن ا رر رر نٹ 
وقال: دن لَ دسناء [الحدیث کھ - طرفہ فی  .۹۶۹‏ 

مطابقة 4 الحدیث اڑحے ظاھرة. ۱ 

بیان رجالهہ وعم سبعة تقدم ذکرھم: وبکیر بضم البای وعقیل بضم الین وابن 
سد بجی چپ ہی وعبد اللہ بن غبید اللہ بتصغیر الابن وتکبیر الأبء وعتبة 


سے سیت گی 


نس ا 


رہل 


وپ کیہ 


پت ہے کا وی تح نیا حر وق ا دکونے ہجررے کیو ٦ے‏ ند تھے اھ ےط ںہ ہے پکو سپ سے مو ٣ھ‏ ا ہےر سر رھ حرج سے کہی۔۔ 


ع+د 


سے 


ےج 


)6٤( تے کتناب الوضوءہ/ باب‎ ٤ ٦ 
بضم العین وسکون التاء المثناة من فوق.‎ 

بیان لطائف إستادہ منھا: اُن فیه التحدیث بصیغة الجمع والعنعدة۔ ؤمنھا: اُن فیه 
شیخین للبخاري وھما: ابن بکیر وقتیبة بن سعیدء کلاھما یروبان عن اللیثٹ بن سعد وھذا 
أحد الأحادیث العي أُخرجھا الأئمة الستة غیر ابن ماجة عن شیخ واحد وھو قتیبة۔ ومٹھا:.ان 
رواته ما بین مصري وھو یحبی بن عید الله بن بکیں واللیث وعقیلء وبلخي وهھو قتیبة 
ومدنيی وھو ابن شھاب وعبید اللہ. 

بیان من أمخرجہ غیرہ أُخرجہ مسلم وأبو داود والئرمذي والنسائي في الطھارة عن قتیبة 
ب4 وأخرجه مسلم أَیضاً عن زھیر بن حرب وعن حرملة بن یحییء وعن اُحمد بن عیسی. 
وآخرجە این ماجة فيه عن دحیم عن الولید بن مسلم عن الأوزاعی بہ, 

بیان أالمعنی والحکم فوله: ددسما منصوب لأز إسم: إنء وقدم عليه خيرہ. و: 
الدسم بفتحتین: الشیء الذي یظھر علی اللہن من الدهھن. وقال الزمخشري: ھو من دسم 
المطر الأرض إذا لم ییلغ ان ییل الٹریء و: الدسم بضم الدال وسکوت السین: الشيء القلیل۔ _ 

وأما الحکم ففيه دلالة علی استحباب تنظیف الغم من أثر اللبن ونحوہ. ویستنبط منه 
أیضا استحباب تنظیف الیدین. 


تابِقة ون وصاِع بن کَيْسَانٌ عَنِ الزْرِيٌ 

أی: تابع عقیلاً یونس بن یزید. وقوله: ویونسء فاعل: ەقابعءء والضمیر یرجع إلٰی: 
عقیلء رضي اللہ تعالی عنہہ لانه هو الذي یرویه عن محمد بن مسلم الزھري؛ ووصله مسلم 
عن حرملة عن این وھب؛ حدّثنا یونس عن این شھاب بە. قوله: دوصالح بن کیسان؛ أٌي: 
تابع عقیلاً أیضاً صالح بن کیسانء ووصله ابو العباس السراج فی (مسندم وتابعه أَیضاً 
الأوزاعی. أخرجہ الیخاري في الاأطعمة عن أُبي عاصم عنه بلفظ حدیث الباب. ورواہ ابن 
ماجة من طریق الولید بن مسلم؛ قال: حدثنا الاوزاعيء فذکرہ بصیغة الأمر: مضممضوا من 
اللین...6 الحدیث. وکذا رواہ الطبراني من طریق أخری عن اللیث بالآسناد المذ کور. وأآخرج 
ابن ماجة من حدیث أم سلمة وسھل بن سعد مثلهھ. وإسناد کل منھما حسن. وفي ز(التھذیب) 
لابن جریر الطبري: ھذا خبر عندنا صحیح وإن کان عند غیرنا فيهە نظر لاضطراب ناقليه في 
سندہ فمن قائل: عن الزھري عن ابن عباسء من غیر إدخال: عبید اللہ بیٹھما؛ ومن قائل: 
عن الزھري عن عبید الله اُن الئبي::عليه الصلاۃ والسلام من غیر ذکر: این عباس. 

وبعد فلیس في مضمضتہہ عليه الصلاۃ والسلامء وجوب مضمضفة ولا وضوء علی من 
شربه؛ إٍڈا کانت أفعاله غیر لازمة العمل بھا لأمتہ إذا لم تکن بیانً عن حکم فرض في 
التٹزیل. وقال صاحب (التلویح) وفيه نظر من حیث؛ إن ابن ماجة رواہ عن عبد الرحمن بن 
إبراھیم: حذّثنا الولید بن مسلم... الحدیث ذکرناہ الان۔ وفی حدیث موسی بن یعقوب عندہ 


ات ا وا تو پا ےن سح ات وا ٣‏ ہس کپ جو ٣‏ ا کے کس اک ہیی کی اک وو ٣‏ ا لاگ جہ ری ہی چ ہے اڈ و ا قح ال مکح اک ٣‏ اک وط سا 
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اأیضاء وھو بسند صحیح قال: حدثنی أبو عبیدة بن عبد اللہ بن زمعة عن آبیٔه عن أم سلمة 
مرفوعا: وإذا شربتم اللبن فمضمضوا فان لە دسمأ: وعندہ أیضا من حدیث عبد الْھیمن بن 
عباس بن سھل بن سعد عن أبیه عن جدہ: أن رسول اللہ کل قال: (فمضمضرا من اللین 
فن له دسمام. وعند ابن اس حام في (رکتاب العلل) من حدیث اُنس: دھاتوا ماءم فمضْمض 
یھ4. وفی حدیث جابر رضی اللہ عنه من عند ابن شاھین: فمضمض من دسمہ٤.‏ وقال الشیخ 
أبو جعفر البغدادي: الذي رواہ أُبو داود بسند لا بأُس بە عن عثمان بن أبي شیبة عن زید بن 
خباب :مرن ملح و رات عن توب العنبري؛ سمع انس بن مالك أُن رسول اللہ لت شرب 
لبناً فلم عون رتم یتوضأً وصلی؛ء یدل علی نسخ المضمضة. اس سی سی تک 
یخدش فيه ما رواہ اُحمد بن منیع فی (مسندھ) بسند صحیح: حندثنا إسماعیل حدثنا یوب 
عن ابن سیرین عن انس رضی الله تعالی عنه: وأنه کان مِضمض من اللین ثلائأہء فلو کان 
منسوخاً لما فعله بعد النبيء عليه الصلاۃ والسلام قلت: لا یلزم من فعله عذاء والصواب في 
هذا أُن الأحادیث العی فیھا الأمر بالمضمضۃ أمر استحباب لا ؤجوب: والدلیل علی ذلك ما 
رواہ یو داود المذ کور آنفأء وما رواہ الشافعیء رحمہ اللہ تعالی بإسناد حسن عن انس: وأن 
النبی ۴3 شرب لببنا فلم یتمضمض ولم یتوضا). فان قلت: ادعی ابن شاعی آن شذرتےی 
اُنس ناسخ لحدیث ابن عباس۔ قلت: لم یقل بە اأحدء ومن قال فيە بالوجوب حتی یحتاج 


إلٰی دعوی النسخ؟. 


۳ ۔ باب" الوضوہ مِن النؤم ْ 
أي: هذا باب فی بیان الوضوء من النوم. علی یجب ہے 
والمناسیة بین هذا الاب وبین الباب الذي قبله من حیث إِن کلاّ منھما مشتمل علی 
حکم من اأحکام الوضوء. 


وَمَنْ لغ یَر مِنٌ النَّْیة واللَغْسَدَیْنِ او الحَفْقَةَ وُصُوًا 

هذا عطف علی ما قبله والتقدیر: وباب من لم یر من النعسة... إلی آخرہہ والنعسة: 
علی وزن فعلة: مر من النعسء من باب: نعسء بفتح العین ینعس: بضحھا من باب: نصر 
ینصر؛ ومن قال: نعس؛ بضم العین فقد اخطاً. رفي (الموعب): وبعض بني عامر یقول: 
ینعس بفتح العین, یقال: نعس ینعس نعسآً ونعاساً فھو ناعس ونعسان. وامرأة نعسی. وقال 
ابن جو وثعلب: لا یقال: نعسانء وحکی الزجاج عن الفراء أنه قال: قد سمعت: نعسان: 
من اأعرابي من عنزةء قال: ولکن لا أشتھیه. وعن صاحب (العین) أُنه قال: وسمعناعم یقولون: 
نعمسان ونعسی حملوہ علی: وسنان ووسنی۔ وفي (المحکم.: النعاس النوم. وقیل: ثقلتہ 
وامرأةۃ نعسانة وناعسة ونعوس؛ وفي (الصحاح) و (المجمل): النعاس: الوسن. وقال کراع: 
وسنان أي: ناعس: والسنة بکسر السین: اأُصلھا: وسنة سی عدة أُصلھا وعدةء حذفت الواو 
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تبعاً لحذفھا في مضارعہ ونقلت فحتھا إلی عین الفعل: وزنھا علیه. قوَلَۃ: ٭والنعستین, تنیة 
نعسة. قوله: دا ا الخفقةء عطف علی قولہ: والنعسة: وھو أ٘یضاً علی وزن فعلة: عرف من 
الخفق, یقال: خفق الرجل بفعح القاءم یخفق خفقاً إذا حرك رأسه وھو ناعس؛ وفي 
(الغریبین): ممنی تخفق رؤوسهم: تسقط أُذقاتھم علی صدورھم. وقال ابن الأئیر: خقق إذا 
نعس والخفوق الاضطراب؛ وخقق اللیل إذا ذھب, وقال ابن العین: الخفقة النعسة وا کور 
لاختلاف اللفظ وقال بعضھم: الظاهر نہ من ذکر الخاص بعد العام قلت: علی قول ابن 
العین بین النعس والخققة مساواۃقء وعلی قول بعضھم: عموم وخصوص بەعنی أن کل خفقة 
نعسق ولیس کل نعسة خحفقق ویدل عليه عا قال أھل اللغة: خفق رأُسه إذا حرکھا وھو 
ناعس۔ وقال ابو زید: خفق برأسە من النعاس: أمالہ ومنه قول الھروي فی (الغریبین): تخفق 
رؤوسھم کما ذکرناہف وفیه: الخفق مع النعاس, وقوله: عنامن حدیث اخرجه محمد بن 
نصر فيی قیام اللیل یاسناد صحیح عن انس رضي ا تعالی عنه: وکان اُصحاب رسول اللہ 
کٹ بنتظرون الصلاة فینعسون حتی تخفق رژوسھم ثم یقومون إلی الصلاة. وقال بعضھم: 
ظاھر کلام البخاري: التنعاس یسمی وا والمشھور التفرقة بیٹھماء أن من قترت حواسه 
بحیٹ یسمع کلام جلیسه ولا یفھم معناہ فھو ناعسء وإن زاد علی ذلك فھو نائممء ومن 
علامات النوم الرؤیاء طالت أو قصرت. قلت: لا نسلم أن ظاھر کلام البخاري یدل علی عدم 
التفرق فإنه عطف قولہ: دومن لم یر من النعسة..۔٭ إلی آخرہ علی قوله: دالنوم والنعحسە في 
قوله: ہباب النوم٢.‏ 

والعحقیق فی مذا المقام ان معنا ثلائة اشیاء: النوم والنعسة والخفقة. أما النوم: فمن 
قال: إن نفس ال نوم حدث یقول بوجوب الوضوء من النعاس ومن قال: إت نفس النوم لیس 
بمحدٹ لا یقول بوجوب الوضوء علی الناعس٤‏ وأما الخفقة: فقد روي عن ابن عیاس نہ 
قال: وجب الوضوء علی کل نائم لا من خفق خفقة. فالبخاري أشار إلی عذہ الغلائق فلشار 
إلی الئوم بقوله: وباب النوم٤۔‏ والنوم فيه تفصیل کما نذ کرہ عن قریبء وأشار بقولہ: والنعسة 
والنعستینء إلی القول بعدم وجوب الوضوء فی النعسة والنعستین ویفھم من ھذا أُن النعسة 
ذا زادتِ علی النعستین وجب الوضوء لنہ یکون حینعذ نائماً مستغرقاء وأشار إلی من یقول 
بعدم وجوب الوضوء علی من یخفق خفقة واحدةق کما روي عن این عباس بقوله: ەأو 
الخفقة)ء ویفھم من عذا أُن الخفقة إذا زادت علی الواحدة یجب الوضوء ولھذا قید ابن 
عباس الخفقة بالواحدۂ8. 


وأما النوم ففيه اُقوال. الڈول: إن النوم لا ینقض الوضوء بحالء وھو محي عن أبی 


موسی الأشعری وسعید بن المسیب؛ وأبيی مجلز وحمید بن عبد الرحمن والاعرج وقال ابن 


حزم: وإليه ذھمب الأوزاعيء وھو قول صحیح عن جماعة من الصحابة وغیرھم منھم: ابن 
عمر ومکحول وعبیدة السلماني۔ الٹائي: النوم یںنقض الوضوء علی کل حال وھو مذھب 


۱ الىحسن والمزني وأبيی یل اللہ القاسم دا سلام وإسحاقف ىضٰ راشویه؛ قال ابن الہنڈر: و 
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قول غریب عن الشافعی: قال: وبە أقول. قال: وروي معناہ عن ابن عباس وأ وأبي ھریرق 
وقال ابن حزم: النوم فی ذاتہ حدث ینقض الوضوء سواء قل او کٹر قاعداً أُو قائماافی صلاة 
أو غیرھا أو راکعاً أو ساجداً أو متکثاأ أو مضطجعا أیقن من حواليه أنه لم یحدث اُؤلم 
یوقنوا۔ الثالث: کثیر النوم یئقض وقلیله لا ینقض بکل حالء قال ابن المنذر: وھو قول 
الزھري وربیعة والأوزاعي ومالك وأحمد نی إحدی الروایتین وعند الترمذي: وقال بعضھم: 
إذا نام حتی غلب علی عقله وجب عليه الوضوء؛ وبه یقول إسحاق. الرابع: إذا نام علی هیعة 
من هیعات المصلي: کالراکع والساجد والقائم والقاعدء لا یںقض وضوءہ سواء کان في 
الصلاہ و لم یکن: فان نام مضطجاً آو مستلقیا علی قفاہ انتقض وھو قول ای حتیفة وداو 
وقول غریب للشافعی؛ء وقاله أ٘بضاً حماد بن أبي سلیمان وسفیان. الخامس: لا ییقض للا نوم 
الراکع؛ وھو قول عن اعد ۶3ر اع اقیت السائس: لا رس الا نوم الساجدء روي اع 
عن اُحمد. السابع: من نام ساجدا فی مصلاہ فلیس عليه وضوء. وإت نام ساجدا فی غیر 
صلاة توضاٌ وإن تعمد النوم في الصلاة فعليه الوضوء وھو قول ابن المبارك, الٹامن: لا 
یںقض التوم الوضوء فی الصلاةء وینقض خارج الصلاق وھو قول الشافعی۔ التاسح: إذا نام 
جالساً ممکناً مقعدتہ من الأرض لم ینقض: سواء قل او کثر وسواء کان فی الصلاة أو 
خارجھاء وھذا مذھب الشافعی رحمہ الله تعالی؛ وقال أبو بکر بن العربي: تتبع علماؤنا 
مسائل النوم المتعلقة بالأحادیث الجامع لتعارضھاء فوجدوھا أحد عشر حالا: ماشیأء وقائما 
ومستندا وراکعاء وقاعداً متریعاء ومحتبیاء ومتکمأء وراکباء وساجدء ومضطبعاء ومستقرا. 
وھذا فی حقناء فأما سیدنا رسول اللہ يك فمن خصائصہ أنه لا ینتقض وضوؤہ بالنوم 
مضطجعاً ولا غیر مضطجع. 
۵ - ۔ حنثنا بد الله بن وشت قال أخبرنا ماك عَنْ مِشامِ عَنْ ا ہے 

عائِشَةً أن رسول اللہ عَلكّه قال: اذا نَەَ قسّ أَحَدُكُمْ جوا ش ہہ 


ت 


فان أَحَدَکُم إِذًا صَلّی وَهو ناصست لا یِذري لَعلَهُ يَعتَفِڑ فَمَبٌ لَفْحَدہ. 


بقة ھذا ألحدیث والذي بعدہ للترجمة تفھم من معنی الحدیث: فإن النبی علػہ 
لما وجب قطع الصلاق وأمر بالرقاد دل ذلك علی أنه کان مستغرقاً فی النومء فإنه علل ذلا؛ 
بقوله: ەفان أحد کم...٭ إلخ وفھم من ذلك أنه إذا کان النعاس أقل من ذلكء ولم یغلب 
عليه فانه معفو عنه ولا وضوء فيه: کان البخاري إلی ذلك بقوله: ومن لم پر من النعسة...؛ 
الخ ولا غلبة في النعسة والنعستینء فإذا زادت یغلب عليه الئوم فینتقض وضوؤہ؛ کما ذ کرناء 
وکكذلك لا غلبة فی الخفقة الواحدة کما أشرنا إلیه عن قریبء وقال ابن المنیر: فإت قلت: 
کیف مخرج الترجمة من الحدیث ومضموتھا اُن لا یتوضاأً من النعاس الخفیف؛ ومضمون 
الحدیث النھيی عن الصلاة مع النعاس؟ قلت: إما أن یکون البخاري تلقاھا من مفھوم تعلیل 
النھيی عن الصلاةۃ حینئذ بذھاب العقل المؤدي إلی اُن ینعھکس الأمر: ایرید ان یدعو فیسب 
نفسهہء فإنه دل أنە إن لم ببلغ ھذا المبلغ صلی بە: وإما اُن یکون تلقاہا من کونە إذا بدأ بە 


جےے ےہ ھے جج ںہ جےے ہے یں ى ہیں رپاییےط وط7 کپے ا جوورے بتوےر۱ے بے ٦مجودمےط‏ اچوط عویکےْ7 یمم رہں کے ہک چے ےپ جےےم دہ حیوہےہ جم 


رو ٭ے 
2 چیا 
۔۔ 


۔- 
گے 


جچھہد: 


یں سکھ یھ سی شر سد چاھ ہہ 


2 ہی سچت بچےہکت بی_۔ کت ہے مہ 


2 


دو سے 


نگ ے7۸۸۰ 


سےا راس کپ پر ۳ 


-[-_- 


لہ پر بسنںم مر 


یی رع ۔چجہ کک 


سی پر ست وی 


ےر ےر بھی ےہار تعن ہج 


!جس ا سید 


, 


تسد 


× ید 
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8 - دس نے ۰ در سو شستسڈ ںہ ہے ا ان کی یں 
و یچ وھ سجھ موی وپ مہ چو ہے سے وک مسج صا ا پا تاد ماب سس 90۰و وو عرہ قد مل مس مد ید ماب دمشو یہ عم کت 


٠ 
أَ‎ 


۱ 
ا 
ْ 
۱ 
ٰ 
ا 
۱ 
ا 
ٰ 


)۵٥( کتاب الوضوء/ باب‎ ے٤‎ 5٤ 


النعاسء وھو في النافلة اقتصر علی إتمام ما ہو فيه ولم یستأئف أخری؛ فتعاديه علی ما کان 
فيه یدل علی أن النعاس الیسیر لا ینافي الطھارق ولیس بصریح في الحدیث: بل یحتمل قطع 
الصلاة التتي هو فیھاء ویحتمل الٹھی عن اسخناف شيء آخرء والأول اظھر. 

بیان رجاله وھم خمسة ذکروا کلھم غیر مرق وھشام هو ابن عروة یروي عن أبيه 
عروة بن الزبیر بن العوام عن عائشة رضي الله عنھا. وفي روایة الأصیلي صرح بذ کر عروة: 
والرواة کلھم مدنیون غیر شیخ البخاري. ۱ 

بیان من أخرجه غیرہ أُخرجه مسلم أیضاً فی الصلاۃ عن قتیبة عن مالك, وأآخرجه أبو 
داود فيه عن القعنبي عن مالك, 

بیان المعنی والأعراب قولہ: دوھر یصللی؟ جملۂة إسمية وقعت حالا. قوله: 
وفلے قد أيی: فلینمء وللنسائي من طریق یوب عن :غشام: هوفلینصرفءء والمراد به الخروج 
من الصلاة بالعسلیم فان قلت: فقد جاء فی حدیث ابن عباس: فی نومه فی بیت میمَونة 
رضي اللہ عنھا: دفجعلت إِذا غفیت یأخذ بشحمتي أُذنيی؛ء ولم یأمرہ بالنوم. قلت: لأنه جاء 
تلك اللیلة لیتعلم منە ففعل ذلك لیکو آلیت لەہ. فإان قلت: الشرط ہو سبب للجزاء فھھنا 
النماس سبب للنوم أو للاأمر بالنوم؟ قلت: مثله محتمل للأمرین؛ کما یقال فی نحو: اضربه 
تادیبأء لن التأدیب مفعول لەہ إما للأمر بالضرب واما للمأمور بہہ والظاھر الأول۔: قوله: ووھو 
ناعسە جملة اسمیة وقعت حالاً۔ فان قلت: ما الفائدة فی تغییر الأسلوب حیث قال: ثمة 
وھو یصلي؛ بلفظ الفعل: وھھنا: وھو ناعس بلفظ إسم الفاعل؟ قلت: لیدل علی أنە لا 
یکفی تجدد أُدنی نعاس وتقضیه في الحالء بل لا بد من ثبوته بحیث یفضي إلی عدم درایته 
ما یقول۔ وعدم علمه ما یقرأ. فان قلت: عل فرق بین نعس وهو یصلي؛ وصلی وھو ناعس؟ 
قلت: الفرق الذي بین ضرب قائماًء وقام ضاربأء وھو احتمال القیام بدون الضرب في الاول 
واحتمال الضرب بدون القیام فی الٹانی. وانما اختار ذلك ثمة وھذا ھنا لان الحال قید 
وفضلة والأصل فی الکلام هو ما لە القیدء ففي الُول: لا شك ان النعاس هو علة الأمر 
بالرقاد لا الصلاة فھو المقصود الأصلي في الترکیبء وفی الثاني: الصلاةۃ علة للاستغفار إذ 
تقدیر الکلام: فإن أحد کم إذا صلی وھو ناعس یسعغفر, وقولہ: دلا یدريە وقع موقع الجزاء 
إذا کانت کلمة: إذاء شرطیة. وإن لم تکن شرطیة یکون خبرا: لأن؛ فافھے۔ قولہ: ولعله 
یستغفرہ أي: یرید الاستغفاں وفیسب؛ یعنی: یدعو علی نفسء وصرح بە النسائي في روایة 
من طریق آیوب عن ہشام؛ وفی بعض النسخ: فیسب؛+ء بدون الفاء. فإن قلت: ما الفرق 
بینھما؟ قلت: بدون الفاء تکون الجملة حالأّء وبالفاء عطفاً علی: دیستغفر؛؛ ویجوز فی: 


دیسب: الرفع والنصب,ء آأما الرفع فباعتبار عطف الفعل علی الفعلء وأما النصب فباعتبار أنه 


جواب لکلمة: لعلء العي للترجي؛ فانھا مثل: لیت. فان قلت: کیف یصح مھتا معنی 
العرجی؟ قلت: الترجي فيه عائد إلی المصلي لا إلی المتکلم به أي: لا یدري أمستغفر أُم 
ساب مترجی٦أً‏ للاستغفارں فھو فی الواقع بضد ذلك. أُو استعمل ببعنی التمکن بین الاستغفار 


مر 
۰ سا .- 


کک ا ا ا ا ا ا ا ا ایت ویو مد سوا لیے مو وھ تو ف۱و ھت تن 


والسب: لن الٹرجی بین حصول المرجو وعدم فمعناہ: لا یدري أیستغفر ام یسب؟ وھو 
متمکن منھما علی السویة, 

بیان استتباط الأحکام الأول: ان فی الأمر بقطع الصلاۃ عند غلبة النوم عليهء)وأن 
وضووءہ ینتقض حییذ. الٹائی: ان النعاس إذا کان أقل من ذلك یعفی عنہ فلا ینتقض 
وضوژہ وقد أُجمعوا علی ان الوم القلیل لا ینقض الوضوء وخالف فیه المزنی فقال: ینقض 
قلیله وکثیرہ لما ذ کرنا۔ وقال المھلب وابن بطال وابن الین وغیرھم: إن المزني خرق 
الاجماع. قلت: ھذا تحامل منھم عليه لان الذي قاله نقل عن بعض الصحابة التابعین وقد 
ذکرناہ عن قریبء إن شاء اللہ تعالی. الٹالث: فیه الأحخذ بالاحتیاط للأنه علل بأمر محتمل, 
الرابع: فیە الدعاء في الصلاة من غیر تعیین بشيء من الاأدعیة, الخامس: فیه الحث علی 
الخشوع وحضور القلب في العبادق وذلك لان الناعس لا یحضر قلبه والخشوع إغا یکون 
بحضور القلب. 

٠ 2 ۰‏ حدثنا عَبْد الوارِٹ قال مو یی عَنْ أبي قَلابَة 

عمن القَبی مل قال: وإدًا نَقسّ أَحَدُكُم فی الصّلاة فَلَيتَم ء خی يَغلم ما يَقرَآأء,. 
وجه المطابقة للترجحمة قد ذ کرناہ 


بیان رجالهة وھم خمسة: الأول: یو معمر؛ بفتح المیمین: هو عبذ الله بن عمرو 
المشھور بالمقعد تقدم ذکرہ فی باب قول النبي؛ عليه الصلاة والسلام: داللھم علمه 
الکتابء. الغائی: عبد الوارث بن سعید بن ذکوان التتوري تقدم فی الباب المدذکور. 
الثالث: آیوب السختیائي؛ سبق ذکرہ فی باب حلاوۃ الڑیمان. الرابع: آبو قلابةء بکسر القاف 
وتخفیف اللام: واسمه عبد اللہ بن زید الحرمي؛ سبق ذکرہ في الباب المذ کور. الخامس: 
نس بن مالكء رضی اللہ تعالی عنه. 

بیان لطائف إستادہ منھا: ان فيه الححدیث بصیغة الجمع والعنعنة. ومٹھا: أُن رواته 
کلھم بصریون. ومتھا: ان فيه روایة التابعی عن التابعی؛ وھما: أیوب وأبو قلابقء رحمھما اللہ 
تعالی. 

بیان من أخرجه غیرہ أخرجه النسائي أ٘یضاً فی الطھارةۃ عن یعقوب بن إبراھیم عن 
محمد بن عبد الرحمن الطفاوي عن آیوب, 

بہ۰ان المعنی والاعراب قولہ: زإذا نعس احد کم لیس في بعض النئسخ لفظ: 
أحد کم ہل الموجود: إذا نعس: فقط أي: إذا نمس المصلي؛ وحذف فاعله للعلم بە بقرینة 
ذکر الصلاق وقد جاء فی روایة الإسماعیلی: دإذا نعس أحد کمہ؛ وفي (مسند) محمد بن 
نصر من طریق وھیب عن أیوب: ففلینصرفء. قوله: وفلینمہ قال الہھلب: انا عذا فی صلاة 
اللیلء لن الفریضة لیست في أوقات الوم ولا فیھا من التطویل ما یوجب ذلك۔ قلنا: العبرة 
لعموم اللفظ لا لخصوص السبب. قوله: ففي الصلاةہ وفي بعض النسخ لیس فيه ذکر 


1 
2 
لن 


وت 


+ونے۔ 


برا 


بش اس ا سی 


یر 
تع 


سیےں! 


ےت 


کی ید فی کک کا 


اس سے یی 


داھ۔ 


و ا ا اھ اس کی سس ا سی لے 


کو مم وو کست 7 


ا ال ا لا ا و و 


دج ماعط کل 


پک ےط پک چے۔ ےک ہےں ٣ط‏ پک جےںےط ںہ یو ٹے کے سس پک سے کس ےجو کر پد تھے ںی٣‏ تمس کے کم جو ٣‏ ھک کہے۔۔ےے ‏ پکیے ح جو ٣س‏ جوںے ‏ جرح کسر خر جرح جو مس 


7ے 


ہے ٣یہ‏ جےنےط کہورے سط جوے نٹ سے کو یہ ں٣‏ ا1ے ٣ر‏ پ ہوم کی ور کرت وو رط ہیں ٣‏ ا یووں کے جو یں جورم جج دح بج دم 


٦ت‏ مو خی ٦‏ مس خر ں سے د وی ٦‏ ہے حر پا ہےفے ١٠٣٣/"‏ مس و کسر کی تا سس3 


کے ںہ 


۰ ند 


وم ٦‏ تدم موھن۔ ۰ تی ےتچھ۔ 


ےر 


انموتط کمموضطےط کىے۱]طے ‏ کے کے کنووے سے کے وے کؤھے ھب بے کومہے کے بے ےط کے سے کے کے وو ہے سوب ہے مر 


)١٠٤( سے کتاب الوضوہ/ باب‎ 91٦٦ 


الصلاۃ. قوله: وحتی یعلم؛ بالنصب لا غیں وقال الکرماني: قیل معنی::٭فینمہ؛ فلیتعجوز 


فی الصلاةۃ ویتمھا وینام۔. قوله: ہما یقرأ؛ کلمة: ماء موصولة والعائد المفعول محذوف؛ 


والتقدیر: ما یقرؤہ ویحتمل أن تکوت استفھامیة. وقال الإسماعیلی: فی ھذا:الحدیث 
اضطراب لان حماد بن زید رواہ فوقفه وقال فیە: قریء علي کتاب عن أبي قلابق فعزفته. 
ورواہ عبد الوھاب الثقفي عن یوب فلم یذ کر أہ نسأ۔ وأجیب: بأن ھذا لا یوجب الاضطرابہ 
لأن روایة عبد الوارث أُرجح مموافقة وھیب والطفاوي لە عن أیوب. قوله: اقریء علی؛ لا 
یدل علی أنه لم یسمعه من أبي قلابت بل یحمل علی أنه عرف أنه فیما سمعه من أبي قلایة, 

بیان استتباط الأحکام الأول: اُن فیه الأمر بقطع الصلاۃ عند غلبة النوم. الغانی: ان 
قلیل النوم معفو کما ذکرنا فی الحدیث السابقء لأن ذلك یوضح معنی ھنا. الثالث: فيه 
الحث علی الخضوع والخشوع وذلك بطریق الالتزام. 


٥٤‏ ۔۔ باب الوضُوهِ مِنْ غَبْر حَدَثٍ 

أي: ھذا باب فی بیان حکم الوضوء من غیر حدث,: والمراد بە وضوء المتوضیء 
یعنی: یکوت علی طھارة ثم یتطھر ثانیا من غیر حدث بیٹھما۔ 

والمناسبة بین البابین ظاھرق لکوت کل عنھما من تعلقات الوضوءع. 

1ئ واج یں حدثنا و رت ود ورس 
کید کا ادن وش لد مد ے سے خر و و جو تا 
اوہ ما لم بد 

بقة الحدیٹثٹ للترجمة ظاهرة. 

قی باب: لا ىسك ذکرہ بیمینة عن سفیان الثوري تقدم فی باب علامة المنافق عن عمروء 
بالواوء ابن عامر الأنصاري الثقة الصالح روی لە الجماعة عن انس بن مالك. والآتحر عن 
مسدد بن مسرھدد تکر یر جک عن یحیی القطان مر ذکر وھذا تحویل من إسناد لی إسناد 


آخر وفي بعض النسخ بعد قوله: سمع اُنساً صورة: حء وھو إشارة إنی العحویلء أو إلی 


الحائل أو إلی: صحء او إلٰی الحدیث؛ وقد مر تحقیقھه. 

بیان لطائف إسنادہ منھا: ان ني الاسناد الأول الصحدیث بصیغة الجمع والعنعنة 
والسماع. وی الٹائی: التحدیث بصیغة الجمع والتحدیث بصیغة الإفراد والعنعنة. ومٹھا: اُن 
فی الإسناد الأول: بین البخاري وبین سفیان رجل۔ وفي الٹانىي: بیٹھما رجلان. ومنھا: ان 
فيی الآسناد الٹانی: صرح بسماع سفیان عن عمرو حیث قال: حدثنی عمرو وفی الاول: 
قال عن عمروء وسفیان من المدلسین, والمدلس لا یحتج بعتعنته إلا أُن یثبت سماعه من 


ہے رو ہے ہے ٥‏ فا و ہ_ .ےہ ہے ۔-'۔ پیر ۹ے وو .ج5 رھ کت ٦‏ کین ٌ _-۔ گے - آآہکےر وعفقھوا۹كںر یت یچ ھا ہا رر کی عو ہے چا سے ےہ ا 
ا یں تی کل او نک اھب ںہو ہشیت ریہ گی ۔ کےا ا 2ا ا ا ںا ا یا حا ات ا و ا را 7اا ا ا ای ا جح 3ے سر سار و سا کی و کے 
سسسسسسسسمسسمسسسجژسسبہسبومےوجووسوو٣وء7۷‏ 7ا غفڈ1ااسمسمجژج_ٌٛسسسسٗ-سدمجسسمعسسحٗسسصسوجسسببسوژجویدبتواداساآسستسسحصحص-صسححۓ-صیص-س٦-٦ص-تح-ص-'و'ںٔںگگکگکل‏ صسژک<جَچجچ چجٔ۹7٭××و٘ؤہ 


۹۷ ۱ )٤٥( -۔ کتاب الوضوء/ باب‎ ٤ 


طریق آخر۔ ومنھا: ان رواته ما بین فریابيی وکوفي وبصري. ومنھا: أن الإسَناذِ الأول عال: 
والثاتی نازلء وذلك بکون سفیان الثوري آتی بالحدیث عن عمروہ وانما قلنا: إنه ہو الثوري 
لأُنا لم نجد لسفیان بن عیینة عیینة عن عمرو روایة, 

بیان من آخرجیەہ غیرہ رجہ الترمذي فی الطٰھارة عن ابن بشار عن یحیی وعبلد 
الرحمن؛ کلاھما عن سفیان بەہء وقال: صحیح. وأآخرجهہ النسائي فيه عن محمد بن عبد 
الأعلی عن خالد عن شعیة عنه ببعناہ. وأخرجہ ابن ماجة فیه عن سوید بن سعید عن شريك 
نحوہ. وأآخرجہ الترمذي من حدیث سلمة - سی سس ہیں بعد و یہی 
آنس: وان النبي گل کان یتوضأ لکل صلاق طاھراً کان أو غیر طاھر. قال: قلت لأنس: 
کیف کنتم تصنعونء؟ الحدیث: وقال: حدیث حمید عن آأُنس غریب من مذا الوجہ 
والمشھور عند أُھل العلم حدیث عمروء وفي (العلل) قال الترمذي: سألت محمداً۔ یعني 
البخاري ۔۔ عن ھذا الحدیث فقال: لا آدري ما سلمة ھذا؟ ولم یعرف محمد ھذا من حدیث 
حمیا۔. 

بیان المعنی والاعراب قوله: کان النِيی عالے یترضاء هذہ العبارةۃ تدل علی نہ 
کان عادة لە, قوله: (عند کل صلاةہ أراد بھا الصلاۃ المفروضة من الاوقات الخمسلة. قولہ: 
وقلت کیف تصنعون...؛؟ الحدیث. القائل عمرو بن عامر والخطاب للصحابق رضي اللہ 
عنھمء وکلمة: کیف؛ یسأل بھا عن الحال. قوله: دیجزیءہء بضم الیاء آخر الحروف؛ أی: 
یکفي من أجزأني الشيء أي: کفاني؛ وفي روایة الإسماعیلي: یکتفی: وفاعله الوضوء بالرفع. 
قولہ: وأحدناء منصوب لأنہ مفعول یجزئء. 

بیان استباط الأحکام الأول: اختلفوا فی ھذا البابء فذھبت طائفة من الظاھریة 
والشیعة إلی وجوب الوضوء لکل صلاة فی حق المقیمین دون المسافرین واحتجوا في ذلك 
بحدیث بریدة بن الحصیب؛ وأنَ النبي هك کان يتوضاأ لکل صلاة فلما کان یوم الفتح 
صلی الصلوات الخمس بوضوء واحد٭. أخرجه الطحاوي وابن أبي شیبة وأٗبو یعلیء وأآخرجە 
مسلم وآبو داود عنه قال: صلی رسول اللہ عَلِكه یوم فتح مکة خمس صلوات بوضوء 
واحد...4ء الحدیث,؛ وذھبت طائفة الی أن الوضوء واجب لکل صلاة مطلقا من غیر حدث؛ 
وروي ذلك عن ابن عمر واأبی موسی وجابر بن عبد اللەء وعبیدة سیت وأبي العالیت 
وسعید بن المسیب وإیراعیم والحسن. 

وحکی ابن و في (کتاب الإجماع) مذا المذھعب عن عمرو بن عبیدء قال: وروینا 
عن إہراھیم اتحمي نہ إ* یصلی بوضے واحد اکٹر من خمس صلوات:؛ سو آاکٹر العلماء 
"من الأئمة الأربعة واکٹر أُصحاب الحدیث وغیرھم: اؤارتو ابی انی تمہ 
وقالوا: لأن آیڈ الوضوء نزلت في إیجاب الوضوء مُن الحدث عند القیام إلی الصلاق لان 
معنی قوله تعالی: طإذا قمتم إلی الصلاة٭ (المائدة: ]٦‏ إذا اُردتم القیام إلی الصلاة وأنتم 
محدثونء واستدل الدارمی علی ذلك بقوله مھٹے: ولا وضوء إلا من حدث٠.‏ وحکی الشافعی 
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٤ ۹۸‏ نے کتاب الوضوء/ باب )86٤(‏ 


عمن لقيه من أُھل العلم ان التقدیر: إذا قمتم من النوم. فان قلت: ظاھر الایة یقتضي التکراں 
لأن الحکم المڈ کور وھو قوله: طلفاغسلواگچ (المائدة: ٦ع‏ معلق بالشرط وھو ڑإذا قمتم 
إلی الصلاة٭ [المائدة: ٦‏ فیقعضی تٹکرار الحکم عند تکرار الشرط کما عو:القاعدة 
عندھم, قلت: المسألة مختلف فیھا والاکٹرون علی أُنە لا یقعحضيه لفظا۔ وقال الرمخٹنزی؛ 
رحمه الله تعالی: فان قلت: ظامر الایة یبوجب الوضوء علی کل قائم إلی الصلاق محدث 
وغیر محدثء فما وجھە؟ قلت: یحتمل اُن یکون الأمر للوجوبء فیکون الخطاب للمحدثین 
خاصة۔ وأن یکون للندب۔. فان قلت: عل یجوز أُن یکون الامر شاملا للمحدثین وغیرھم 
لھڑلاء علی وجہ الڑیجاب ولھؤلاء علی وجه الندب؟ قلت: لاء لن تناول الکلمة الواحدۃ 
لمعنیین مخعلفین من باب الألغاز والعمیة. وقال الطحاوي؛ رحمہه الله تعالی: قد یجوز ان 
یکون وضوؤہ عليه الصلاۃ والسلام لکل صلاة علی ما روی بریدة؛ء کان ذلك علی العسماس 
الفضل لا علی الوجوب: والدلیل علی ذلك ما رواہ الطحاوي وابن آبي شیبة من حدیث أبي 
عطیف الھذلیء قال: وصلیت مع عبد اللہ بن عمرء رضي اللہ تعالی عنھماء الظھر فانصرف 
فی مجلس في دارہہ فانصرفت معه حتی إِذا نودي بالعصر دعا بوضوع فتوضأء فقلت لە: أي 
شیء ھذا یا آبا عبد الرحمن الوضوء عند کل صلاة؟ فقال: وقد فطنت لھذا متيء لیست 
بسنق إن کان لکافیاً وضوئی لصلاة الصبح وصلواتي کلھا ما لم أحدث: ولکكني سمعت 
رسول اللہ یل یقول: ەمن توضأً علی طھر کتب الل لە بذلك عشر حسنات, ففی ذلك 
رغبت یا ابن آخيی. 

وقال اللحاوي: وقد روي عن آُئس بن مالك ما یدل علی عا ذکرناء یعنی اکعفاء 
المصلی بوضوء واحد لصلوات کثیرة مالم یحدث وذلأك لانه قد علم حکم ما ذکرنا من 
فعل رسول ا عوف ولم یر ذلك فرضاء بل کان ذلك للاصابة الفضل:ء لا لما کان وسعةف 
ولا لغیرہ ان یخالفوہ. وقال الطحاوي أیضاً: ویجوز أت یکون ذلك فرضاً أولاّ ٹم نسخ ثم 
اسعدل علی ذلك بخذیتث أَسَمَاءَ ابَة زید بن الخطاب این عبد الله بن حنظلة بن أبی عامر 
حدثنا أن رسول اللہ عِػِله آمر بالوضوء لکل صلاة طامراً کان أُو غیر طاھ فلما شق ذلك 
عليه أمر بالسواك لکل صلاة فھذا دل علی النسخ. 

وفي روایة این خَزیِة في (صحیحئ): فلما شق ذلك عليه أمر بالسواك عند کل صلاۃ؛ 
ووضع عنه الوضوعء الا من حدث. ویقال فی الجواب: یحعمل ان یکون ذلك من خصائص 
النبی عَلل وقال این شاھین: لم یبلغنا أُن أحداً من الصحابة والتابعین کانوا یتعمدون الوضوء 
لکل صلاة إلاّ ابن عمرء وفیہ نظرہ لأنه روی ابن أيي شیبة: حدّثنا وکیع عن این عون عن ابن 
سیرین: کان الخلفاء یتوضأون لکل صلاۃ۔. وفي لفظ: کان أبو بکر وعمر وعثمان یتوضأون 
لکل صلاة. وقال بعضھم: یکن حمل الاّیة علی ظاھرھا من غیر نسخ؛ ویکون الأمر في حق 
المحدثین علی الوجوب,ء وفی حق غیرھم للندب. قلت: ھذا لا یصح لما ذکرنا عن قریب 
أُنه علی ھذا یکوت من باب الإألغان فلا یجوز. 
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الثانيی من الأحکام: فی دلالة علی فضیلة الوضوء لکل صلاة وحدھا. 
الٹالے: یجوز الا كعفاء ہووضصوے واحد ما لم یحذدت . 


الرابع: فیه دلالة علی وجوب الوضوء عند الحدث لمن یرید الصلاۃ. 

۸ ۔۔۔ حدددنا خبالڈ و قال حدثنا شْلَيِمانُ قال حدَثنا یخیی بل سَعیدِ 
قال أخبرني بُشَیڑ یش سار قال أخحبرني شوَیْڈ بی الثشمانِ قال رتا مغ رسولِ اللہ علكه عامَ 
رز حتی إِذا کا بالشیّباء لی لتا رسول الإ العشر لگا صلی دما بلایعة نم 

ٹوٹ إلاً بالشویق نَأکُتا و شَرٹتا ثُم قام اللَبی صلی الله عليه وسلم إلّی المَغرب فَمضْمَض تُ 
7- لت المحرت ولم بک َ-وَضأ. (انظر الحدیث: ۲۰۹ وَأُطرافه]. 

مذا الحدیث قد تقدم فی باب: من مضمض من السویق ولم یتعوضأً عن قریب؛ 
وتکلمنا ھناك با یتعلق بہ وھھھتا ذکرہ ثانیاً لفوائد.۔ منٹھا: ان ناك رواہ عن عبد اللہ بن 
یوسف بالتحدیث عن مالك بالإخبار عن یحیی بن سعید بالعنعن وھھنا روي عن خالد بن 
مخلد بالتحدیث بصیغة الجمع عن سلیمان بن بلال بالتحدیث بصیغة الجمع عن یحیی بن 
سعید بالتحدیث بصیغة الإفراد صریحأً منہ ومن شیخه بالإمحبار بصیغة الإفرادء وعن شیخ 
شیخه بالإخیار بصیغة الجمع۔ وهتھا: ان عناك قال: عن بشیر بن یسار مولی بنی حارثق أُن 
سوید بن النعمان أخبرہء بالإخبار بصیغة الإفراد وهھنا: أحبرني بشیر بن یسار قال: أخیرنا 
سوید بن النعماتء بصیغة الجمع۔ وہثاك: آنہ خرج مع رسول اللہ عَككِّ وھھنا: خرجنا مع 
رسول اللہ ىك وعناك: عام خیبر حتی إِذا کانوا بالصبھاء. وعی اُدئی خیبر وعھنا: حتی إذا 
کنا بالصبھاء ولم یقل: وعي ُدنی خیبر, وعناك: فصلى العصر وھھنا: صلی لنا رسول اللہ 
من الحصر. وھناك: ٹم دعا بالأزواد وھھنا: فلما صلی دعا بالاأطعمة. وھناك بعد قوله: فلم 
یؤت إِلاّ بالسویق فأمر بە فٹری فأکل رسول اللہ لت وأکلناء وعھھنا: فلم یؤت إلاّ بالسویق 
ڈاکلنا وشرینا۔ وھناك: ثم قام لی المغرب فمضمض ومضمضنا ٹم صلی ولم یتوضأ وهھنا: 
فمضمض ثم صلی لا المغرب ولم یتوضا. 

واعلم أنه لیس للبخاري حدیث لسوید بن النعمان إِلاّ هذا الحدیث الواحد. وقد 
أخرجه فی مواضع کما ذکرناہ وھو أُنصاري حارثیء شھد بیعة الرضوان وذ کر ابن سعد أنه 
شھد قبل ذلك احداً وما بعدھاء واللہ اعلم. 


۵ ۔۔۔ باب 
باب ہالسکوٹ: لان الإڑعراب لا یکون إِلاً بالعقد والترکیبء اللھم إلاّ إذا قدر شیء 
فیکون حینعذ معرباً نحو ما تقول: هذا باب لأنه حیعذ یکون خبر مبتدأ. وقال بعضهھم: 
ہاب بالتنوین هو غلط۔ 
یرت مسہان سیئیای الباب الأول ذکر الوضوء من غیر حدث, وله 
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الوعید فی حق من لا یحترز منھ, 


مِنٌ الکَبَایِر أنْ لا يَسْتَۃ مِ مِنْ بَوْلهِ 

کلمة: اُنء مصدریة فی محل الرفع علی الابتداء. قوله: ومن الکبائرہ مقدماً خبرہَ 
والتقدیر: ترك استتار الرجل من بوله من الکبائر وھو جمح: کبیرۃ وھی: القعلة القبیحة من 
الذنوب المتھی عنھا شرعاء العظیم أمرھا: کالقعل والزنا والفرار من الزرحف وغیر ذلك وھی 
من الصقات الغالیق یعئي: صار إسما لھذہ الفعلة القبیحة. وفي الذأصل هي صفة والتقدیر: 
الفعلة الکبیرۃ. واختلفوا فی الکبائر فقیل: سبع وھو ما رواہ البخاري ومسلم من حدیث أَبي 
عریرق ان النبی كَإلّ قال: واجتبوا السبع الموبقاتء فقیل: یا رسول الل وما هن؟ قال: 
الإشراك باف وقتل النفس الي حرم الل إلا بالحقء والسحر: واکل الرباء واکل مال 
الیتیم والتولی یوم الزحف؛ وقذف المحصنات المؤعنات الغافلاتہ. وقیل: الکمبائر 
تسع وروی الحاکم فی حدیٹ طویل: ووالکبائر تسسع...) فذ کر السبعة المذکورة؛ وزاد 
علیھا: وعقوق الوالدین المسلمین واستحلال البیت الحرام*۔ وقیل: الکبیرۃ کل معصیة. 
وقیل: کل معصیة۔ وقیل: کل ذنب قرت بتار أو لعنة أو غضب أو عذابء وقال رجل لابن 
عباس؛ رضي اللہ تعالی عنھما: الکیائر سبع؟ فقال: هی إلٰی سبعمائة. قلت: الکبیرة أمر 
نسبیء قکل ذنب فوقه ذئب فھو بالنسیة إليه صغیرق وبالتسیة إلی ما تحتہ کبیرة. 

قم سے پر عُتْمانُ قال حدّثا جرِیژ عَنْ مَثصور عَنْ مُجَامد عَن این عَبِاس قال 
َو التب صلّی الله عليه وسلم بِحائِطِ مِنْ حيطّانِ العَِیئة ا مَکة مع صَوّتٌ إِنْسَائینِ 
بُعَذّتَانِ فی قُُورِهعا فقال النبی عَكل مُعَذَبَانِ سا يِعذ ات نی کبیر تُمٌ ج قال بلی كانّ أُحَنممَا لا 
دتڑ مق تڑله وکان الاخز کی باشیعة ٹغ دعا پکریدؤ مَكُسََع کحرئ وضع علّی کُل 
قجر ٹهُمَا یکشرَة فقیل له یا رسول اللہ !یم فَعَلّتَ کخمذا قال کلت لَعلّہ ان ؛ ثُحَفُفَ عَثهُعَا ما لم 
بَا أڑ إلی أنْ يَىیًھا. (الحدیث ۲۱٢‏ - أُطرافه فی: ۲۸ء ١٣۱۳ء‏ ۱۳۷۸ء ٦٦٦٠ء‏ 
٥٠ء‏ 

مطابقة الحدیث للترجمة ظاھرة لا" تخفی۔ 

بیان رجالہ وھم خحمسة. الأول: عثمان بن بی شیبة الکوفي . الٹانی: جریر این عبد 
الحمید. القالث: منصور بن المعتمر الثلاثة تقدموا فی باب: من جعل لأھل العلم أیاماً. 
الرایع: مجامد بن جب بفشح الجیم وسکون الباء الموحدة: الإمام في التفسیر تقدم في أأول 
کتاب الاآیمان. الخامس: عبد اللہ بن عباس. _ 

بیان لطائف إسنادہ منھا: أُن فیه التحدیث بصیغة الجمع والعنعنة. ومنھا: ان رواته 
ما بین کوفی ورازي ومکي. ومنھا: ان هذا الحدیث رواہ الأأعمش عن مجاھد عن طاوس 
عن ابن عباس؛ فادخحل بینه وبین اہن عباس طاوسا لما ۳ عن قریب اُن البخاری ا خرجه 


اچےے جو ےط کیو ے جورے سط٦‏ جو۳ظ سک بھی۷ اوک۷ کے ہپ ہج رم 


٤‏ ۔۔۔ کتاب الوضوء/ باب )١٥۷(‏ ۹ 9غ 


ھکذا وإخراج البخاري بھڈین الوجھین یقتضی ان کلیھما صحیح عندہ فَیحْمل علی أن 
مجاھداً سمعہ من طاوس عن این عباس؛ وسمعه أیضا من ابن عباس بلا واسطة. أو العکس: 
ویؤید ذلك ان في سیاق: مجاھد عن طاوس زیادة علی ما في روایته عن ابن عباس, وصضّرح 
ابن حبان بصحة الطریقین معأء وقال الترمذي: روایة الأعمش أآصح. وقال الترمذي في 
(العلل): سألت محمداآ: أیھما أصح؟ فقال: روایة الأعمش أُصحء فإن قیل: إذا کان حدیث 
لأحمش أُصح فلِع لم یخرجه وأخرج الذي غیر صحیح؟ قیل لە: کلاھما صحیح؟ فحدیث 
الاعمش أصحء فالأصح یستلزم الصحیح علی ما لا یخفی ویؤیدہ اُن شعبة بن الحجاج رواہ 
عن الأعمش کما رواہ منصور ولم یذ کر طاوساً 


بیان تعدد موضعه ومن أخرجه غیرہ أخرجہ الائمة ة السعة وغیرعم: والبخاري أخرجه 
فی مواضع هنا عن عثمان وفی الطھارة أ٘بضاً عن محمد بن المٹنی في موضعینء وفي 
الجنائر عن یحبی بن یحبیء وفي الأدب عن یحبی وعن محمد بن سلامء وفي الجنائز أ٘یضاً 
عن قتیبة وفي الحج عن علي. وأآخرجه مسلم في الطھارۃ عن أبي سعید الاشج وأبي 
کریبء وإسحاق ابن إبراھیمء ثلاثتھم عن وکیع بہ وعن أأحمد بن یوسف۔ وأخرجہ أبو داود 
فیه عن زھیر بن حربء وهناد بن السري؛ کلاھما عن وکیع بە. وأآخرجه الترمذي فيه عن 
قتیبة وھناد وأبي کریبء ثلائعھتم عن وکیع یە. وأآجرجه النسائي فيهء وفی التفسیر عن عناد 
عن وکیع یه وفي الجنائز عن عناد عن معاویة بە. وآخرجه ابن ماجة فی الطھارة عن أبی 
بکر بن أبي شیبة عن أٌبي معاویة و وکیع بہ. 
بیان لغائه قولء: وبحائط: أي: بستان من النخل إِذا کان عليه جدارں ویجمع علی: 
حیطان وحوائط وأصله: حاوط بالواوء قلبت الواو: یاء لَأنه من الحوط وھو الحفظ 
والحراسة والبستان إذا عمل حواليه جدران یحفظ من الداحلء ولا یسمی البستان حائطاً إلا 
إذا کان عليه جدران. فان قلت: أخرج البخاري ھذا في الأدبء ولفظہ: ہخرج النبي عَآظِ 
من بعض حیطان المدینةہ وھنا: ومر النبی عَلهَ بحائطہ. وبیٹھما تناف. قلت: معناہ ان 
الحائط الذي خرچ منه غیر الحائط الذي مر یه وفي (آفراه) الدارقطنی من حدیث جابر: ان 
الحائط کانت لام مبشر الأنصاریة, قوله: دأو مکة الشك من جریر بن عبد الحمید. وأخرجه 
الیمخاري نی الادب: من حیطان المدینة؛ بالجزم من غیر شلك؛ ویؤیدہ روایة الدارقطنیء 
لأن حائط ام مبشر کان بالمدینةق وانما عرف: المدینةۃ ولم یعرف: : مکة لأن: مکكة علم فلا 
تحتاج إلی التعریف؛ ومدبنة اسم جنس:؛ فعرفت بالألف واللام لیکكرتن معھوداً عن مدیتة 
النبي ككّ. قولہ: دیعذبان في قبورھما:ء وفي روایة الأحمش: ەمر بقبرین٤ء‏ وزاد ابن ماجة 
في روایته: ٭بقبرین جدیدین فقال: إنھما یعذہانہ فان قلت: المعذب ما فی القبرینء فکیف 
آسند العذاب إلی القبرین؟ قلت: ھذا من باب ذکر المحل واإرادة الحال. قال بعضھے: 
یحتمل ان یکون الضمیر عائداً علی غیر مذ کور لأن سیاق الکلام یدل عليه, قلت: ھذا لیس 
بشيءء لن الذي برجع إليه الضمیر موجودہ وھو: القبرانء ولو لم یکن موجوداً لکان لکلامہ 
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ہے ےب ت اچک |"۷‫ٛى”“”<حٗ<ٗ‪‫‪کھصھ ۱دص“ ‌ ط٠۱رکأ٘‪ے-‏ د>- کے لئے ےس سضر سا مستسسحٌ٘دىطکىسحس- - آ×-صسصےہے پ٘ی٦س‏ تس ساکەخىصحتہ 


٤ ۷۷۲‏ -_ گتاب الوضوء/ باب )٢٥(‏ 


وج والوجه ما ذکرناہ. فافھم. قولە: دلا یستترہ ھکذا فی آکثر الروایات) بقتح التاء المثناة 
من قوق) وکسر الثائیء من: السترق ومعناہ: لا یسٹر جسدہ ولا ثوبہ من مماسة البول: وفي 
روایة این عساکر: فلا یستبریء6ء بالباء الموحدة الساکنة بعد التاء المٹناة من فوق المفتوحة 
من: الاسعتبرا وھو طلب البراءة. وفي روایة مسلم وأبي داود في حدیث الاأعمش: ولا 
یستنزہ)ء بتاء مشناۃ من فوق مفتوحة وئون ساكکنة وزای مکسورۃ بعدھا ھا من: الئزہ. وھہو 
الڑبعاد۔ وروی: فلا یستنثرا؛ بتاء مثداۃ من فوق مفتوحة ونون ساکنة وثاء مثلثة مکسورق من: 
الاستنثا وھو طلب النٹر یعئي: نثر البول عن المحل. وروي: ؛لا ینٹترہء بتائین مثناتین من 
فوق بعد النون الساکنة من: الٹٹ وھو جذب فيه قوة وحفوۃ وفی الحدیث: فإذا بال 
أحد کم فلیتٹرہ. قوله: وہالنمیمةہ: ھی نقل کلام الناس. وقال النووي: هي نقل کلام الغیر 
یقصد الاأضراں وھو من أُقبح القبائح. وقال الکرماني: ھذا لا یصح علي ‏ قاعدة الفقھاء لأتھم 
یقولون: الکبیرۃ هي الموجیة للحد ولا حد علی العاشي بالدمیمة إلاّ ان یقال: وی 
المسعفاد منه 2 کبیرةق؛ لن الآاصرار علی الصغیرة حکمه حکم الکبیرة أُو لا 
بالکبیرۃ معناھا الاصطلاحي. وقال بعضهھم: وما ثقله عن الفقھاء لیس هو قول جمیعھم؛ 
لکن کلام الرافعی یشعر بترجیحه حیث حکی في تعریف الکبیرة وجھین: اُحدھما: مذا: 
والٹانی: ما فیه وعید شدید. قال: وھم إلی الڈول أُمیل: والٹانيی أرفق لما ذڈکروہ عند تفصیل 
الکہائر۔ 


قلت: لا وجه لتعقیبه علی الکرماني لن لم میز قول الجمیع عن قول البعض حتی 
یعترض علی قوله علی قاعدة الفقھاء علی ان الذنب المستمر عليه صاحبه وإن کان صغیرق 
فھو کبیرۃ فی الحکم وفيه وعید, لقولہ: ولا صغیرة مع الإأصرارہ. قوله تٹم دعا بجریدةہ؛ 
وفي روایة الأعمش: وبعسیب رطب٤؛‏ وھو بفتح العین وکسر السین المھملة علی وزن فعیل 
تی ترم: وھي الجریدة العي لم ینبت فیھا خوص: واإن نبت فھی: السعفة وعلم من مذا 
ُن الجریدة هي الخصن من النخل بدون الورق۔ قوله: وفوضح:ء وفي روایة الأعمشء ہي 
تاأتی: 1فخرزا: و یستلزم الوضع بدون العمکس, قوله: افشیل لە:ء وفي روایة: وقالواہء أي: 
الصحابق ولم یعلم القائل من هو. قوله: ہما لم یییساه بفتح الباء الموحدة من: بیس پیبیس 
من باب: علم یعلم؛ وفيه لغة ییس ییبس بالکسر فیھماء وھي شاذق وھکذا روي في کثیر 
من الروایات وفي روایة الکشمیھني: ٴٛلاٗ ان یییساء بحرف الاستثناء وفی روایة المستملي: 
(الی ان پییسا)ء بکلمة: إلیء العی للغایة. ویجوز فيه التائیث والتذ کیر أماالتأنیث فباعتبار 
رجوع الضمیر فيه إلی الکسرتین وأما العذ کیر فباعتبار رجوعه إلی العودینء لن الکسرتین 
ہما العودانء والکسرٹان بکسر الکاف؛ تثدیة کسرة وھی القطعة من الشيء المکسورں وقد 
تبین من روایة الأعمش أُنھا کانت نصفأء وفي روایة جریر عنە بائنتین: وقال النووي: البای 
زائدۃ للتأکیدء وھو منصوب علی الحال. 


بیان الأعراب قوله: دویعذبانء جملۂ وقعت الا ومن إنسائین)؛ وکڈا قوله: وفی 


٤‏ -۔ کتاب الوضوء!/ باب )۵٥(‏ رو 


قبورھما أُي: حال کونھما یعذبان وھما في قبریھما۔ واما قال: دفی قبورھماٴٴّم أُن لھما 
قبرینء لأن في مثل ہذا استعمال التثنیة قلیل: والجمع أجود کما فی قوله تعالی ط(فقد صغت 
قلوبکماچ (التحرم: ]٤‏ والأصل فيه أن المضاف إلی المثنی إذا کان جزه ما أضیف إِلَيْه 
یجوز فيه التثنیة والجمع؛ ولکن ا جمع اأجود نحو: کلت رأسی شاتین وإن کان غیر جزئە 
شا ہروس او ہو سل الزیدان سیفیھماء رت من اللبس جاز جعل المضاف 

بلفظ الجمعء کما فی قوله: رفي قبورھماء؛ وقد تجمع الثنیة والجمع کما فی قوله. 

ظھراھما مثل ظھور الترسین. 

قوله: ەلعله أن یخقف عنھماء شبه: لعل بعسی: فأتی بأن فی خبرہ وقال المالکي 
الروایة: أُن یخفف عنھا علی التوحیدہ والتاأئیث وهو ضمیر النفس؛ فیجوز إعادة الضمیرین في: 
لعل وعٹھا إلی المیت باعتبار کونه إنسانء وکونە نفسأ ویجوز أن یکون الضمیر فی: لعله 
ضمیر الشان وفی: عتھا للنفغس,؛ وجاز تفسیر الشأن بأن وصلتھا' مع اُنھا فی تقدیر مصدں 
ڈو کا سرت کس ما مد سرت ولذلك سدت مسد مفعولی: حسب 
وعسی: فی قوله تعالی 7 حسبعم ان تدخلوا الجنة (البقرة: ٢٣۲۹ء‏ وآل عمران: ]۱٤١‏ 
ویجوز في قول الأحفش ؟ ن ٹکوٹ: أن زائدة مع کونھا ناصبة کزیادۃة الباء ومن کرتھنا 
جارتین: ومن تفسیر ضمیر الشأن: بأن وصلتھاء قول عم رضی اللہ تعالی عنە: فما هو إلاً ان 
سمعت آیا بکر تلاھا فعقرت حتی ما تقلبني رجلاي. وقال الطیمي: لعل الظاھر ان یکون الضمیر 
پیا یفسرہ ما بعد کما فی قوله تعالی: ظإن می إلاً حیاتنا اندنیائہ (الأنعام: ۲۹]. وقال 
الزمخشري؛ رحمه اللہ تعالی: ھذا ضمیر لا یعلم ما یعني بە إِلاً ما یتلوہ من بیانە وأصلہ: اُن لا 
حیاة الا الحیاۃ الدنیاء ثم وضع: ھی موضع: العاق لات الخبر یدل علیھا وبیٹھاء ومنە: هی 
النفس تتحمل ما حملت؛ والروایة بتثنیة الضمیر في: عنھماء ء لا یستدعی إلاً مذا التاویل۔ قوله: 
وما لم یییسا) کلمة: ماء عنا مصدریة زمائیق وأصله: عدة دوامھا إلی زمن الییس. 

بیان المعاني قولہ: ؛أو بمكةہ شك من الرواي. وقد ذکرناہ عن قریب. قولہ: 
وإانسائن ٤‏ ي: بشرین قال الجوھریيی: الانس البشس الواحد آنسی اتی بالتحریكث؛ 
والجمع: أناسی؛ وإن شکت جعلته إنسانأء ٹم جمعته إناسیء فتکون الیاء عوضا عن النونء 
وقال قوم: أصل الإنسان: إنسیانء علی إفعلانء فحذفت: الیاء استخفافا لکثرة ما یجري علی 
اُلسنتھم وإذا صغروھا ردوھا۔. وقال ابن عباس: انا سمي إنساناً لأنه عھد إليه فنسي. ویقال: 
من الأئسء خلاف: الوحشة. ویقال للمرأة أیضاً إنسان؛ ولا بقال: إنسانةء والعامة تقوله. قولہ: 
دیعذبان فی قبورھماء وقد ورد فی حدیث أبی بکرة من (تاریخ البخاري) بسند جید: مر 
النبي كػلكّه بقبرین فقال: دإنھما لیعذبان وما یعذبان في کبیر أما أحدھما فیعذب فی 
البول؛ وأما الآخر فیعذب فی الغیبةء. وفی حدیث اي هریرة من (صحیح ابن حبان): مس 
عليه الصلاة والسلام بقبر فوقف عليه وقال: ائتونی بجریدتین فجعل إحداھما عند راسه 
والأخری عند رجليه۔ وقال: هولعله یخفف عده بعض عذاب القبر. وھو عند أبي موسی 
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بلفظ: ٦قبرین‏ رجل لا یتطھر من البولء وامرأة تمشي بالںمیمةہ. وعنذ ابن أبي شیبة من 
حدیث یعلی بن شبابق: ہمر النبي لگ بقبر یعذب صاحبة فقال: وإِن ھذا'القبر یعذب 
صاحبهہ في غیر کبیر؛: وذکرہ البرقي فی (تاریخہ قال: وقبرین أحدھما یاکل لحوم الناس 
ویغتابھم وکان ھذا لا یعقشی بولە:. وفی رتاریخ بحشل) من حدیث الأعمش عن أَبي 
سفیان عن جاہر: ودخخحل رسول اللہ علِله حائطاً لم مبشرء فإذا بقبرینء قدعا بجریدة رطبة 
فشقھا ثم وضع واحدة علی أحد القبرین, والأخری علی الا ئم قال: ہلا یرفعان عتھما 
حتی بحفاء أما أحدھما فکان مشی بالنمیمق والآخر کان لا یتعزہ من البول؟. وفی حدیٹ 
ُنس: ہمر النبی کل بقبرین من بني النجار یعذبان فی النمیمة والبول؛ فأخذ سعفة رطبة 
فشقھاء وجعل علی ذا نصفاأً وعلی ذا نصفأاء وقال: ەلا یزال یخفف عتھما العذاب ما دامتا 
رطبشینء۔ وفي (کتاب این الجوزي): ہمر برجل یعذب في الغیبة وباخر یعذب في البول8. 
وورد فی عذاب القبر أحادیث کثیرة عن جماعة من الصحابق رضي اللہ تعالی عنھم: 
منھا: حدیٹ عبادة بن الصامت بسند لا باُس پە عند الہزار. ومٹھا: حدیث أَبي سعید وزید 
ابن ثابت عتد مسلم۔ ومتھا: حدیث شرحبیل بن حسنة. ومنھا: حدیث ابی موسی الاشعری 
عند بی داود, ومتھا: حدیث أبي أمامة وأبي راف ذکرھما أبو موسی المدیني في (کتاب 
الترغیب والترعیب). ومتھا: حدیث عیمونق ذکرہ این مندہ في کتاب الطھارة. ومٹھا: حدیث 
عثمانء رضی اللہ تعالی عنه عند اللالکائی۔ 
قوله: دوما یعذبان فی کبیرہ أي: بکبیر ترکه علیھما إلا أئه کبیر من حیث 
المعصیة۔ وقیل: یحمل کبیر علی اکب تقدیرہ: لیس هو آکبر الذنوب: إذا الکبائر متفاوتة. 
وقال القاضي عیاض: إنه غیر کبیر عتد کم لقوله تعالی فلوتحسبوتہ ینا وھو عند اللہ عظیمکہ 
(الٹور: ]٦١‏ ودلك أن عدم التنزہ من البول یلزم منه بطلات الصلاق وترکھا کبیرۃ. وفي 
(شرح السنة) معنی: وما یعذبان فی کییرہ: انھما لا یعذبان فی امر کان یکبر ویشق علیھما 
الاحترازز مہ إذ لا مشقة فی الاستتار عند الیول وترك الئمیمة ولم یرد [إنھما غیر کبیر في أمر 
الدین وقال اماذي الذنوب تنقسم إلی ما یشق ترکه طبعا کاللاذ ا حرمة وإلی ما ینفر منە طبعاً 
کتارك السموم وإلی عا لا یشق ترکه طبعاأً: کالغیبة والبول. قوله: ؛لعله ان یخفف عنھماہ 
اُي: لعله یخقفف ذلك من ئاحیة التبرك بأثر النبی عليه الصلاة والسلامء ودعائه بالتخفیف 
عنھماء فکكأن النبی كػإكّه جعل مدة بقاء النداوة فیھما حداأ لما وقعت لە المسألة من تخفیف 
العذاب عٹھماء ولیس ذلك من اُجل ان فی الرطب معنیّٗ لیس في الیایس: قاله الخطابي. 
وقال النوویيی: قال العلماء: هو محمول علی آنہ کر 07 الششفاعة لھما فاجیبت شفاعته 
بالعتخفیف عنھما إلی ان پییسا۔ وقیل: یحتمل أنهہ کل یدعو لھما تلك المدق وقیل: 
لکونھما یسبیحان ما دامتا رطبعین ولیس للیایس بتسبیح قالوا: فی قوله تعالی: لوان من 
سشیںء إلاً یسبح بحمدہچچ [الاسراء: ]٤ ٤‏ معناہ: وإن من شیےء حي ٹم حیاة کل شیء بحسبهہ: 
فحیاة الخشبة ما لم تییس وحیاۃ الحجر ما لم یقطع؛ وذھب المحققوت إلی أنه علی عمومهہ 
ٹم اختلفوا: حل یسبح حقیقة أم فيه دلالة علی الصائع؛ فیکون مسبحاً منزھاً بصورة حالہ 


د مد 
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وأھل التحقیق علی أنه یسبح حقیقة وإذا کان العقل لا یحیل جعل التمییز فیھا وجاء النصص 
یہ وجب المصیر إليه. واستحب العلماء قراءۃ القرآن عند القبر لھذا الحدیث, لاأنه إذا :کان 
یرجی التخفیف لتسبیح الجرید فتلاوۃ القرآن اأولی. فان قلت: ما الحکمة في کوٹھما ما 
داما رطبین یینعان العذاب؛ بعد دعوی العموم في تسبیح کل شیء؟ قلت: یمکن ان یکون 
معرفة ھذا کمعرفة عدد الزبائیة في أنه تعالی هو المختص بھا۔ قوله: ء٢ثم‏ قال: بلیە معناہء 
أي: أنه لکبیر وقد صرح بذلك في روایة أخری للبخاريء من طریق عبیدة بن حمید عن 
منصور فقال: وما یعذبان في کبیں وإنه لکبیر؛ وھذا من زیادات روایة منصور علی الأعمش؛ 
سك تم یذکر الرواتینء وقال الکرماني: فان قلت: لفظ: بلیء مختص یإیجاب النفي, 
فمعناہ: بلی إنھما لیعذبان في کبیں فما وجہ التوفیق بینە وبین: ما یعذبان في کبیر؟ قلت: 
قال ابن بطال: ووما یعذبان بکبیں یعني: عند کم وعو کبیں یعئنی: عدد اللہ تعالی؛ وقد 
ذکرناہ. وقال عبد الملك البوئيی في معنی قولہ: ژو ائة لکبیر؛؟؛ یحتمل ان النبیء ما ظن 
أن ذلك غیر کبیں فاوحی اللہ تعالی إليه في الحال بأنہ کبیں وفیه نظر, 


بیان استباط الأحکام الأو ل: فيه ان عذاب القبر حق یجب الایمان بە والتسلیم لہ 
وعلی ذلك ال السنة والجماعة خلافاً للمعتزلق ولکن ذکر القاضي عبد الجبار رئیس 
المعتزلة في کتاب (الطبقات) تآألیفه: إن قیل مذھیکم اُداکم إلی إنکار عذاب القب وھذا قد 
اٌطبقت عليه المة. قیل: إن ھذا الأمر اما أنکرہ أولاّ ضرار بن عمر ولما کان من أُصحاب 
واصل ظتوا ان ذلك مما أُنكرتە المعتزلة ولیس الاأمر کكذلكء بل المعتزلة رجلان: اأحدھما: 
یجوز ذلك کما وردت بە الأخباں والٹانی: یقطع بذلك. واکٹر شیوخنا یقطعون بذلكء وإغا 
یکرون قول جماعة من الجھلة: إنھم یعذبون وھم موتیء ودلیل العقل یمنع من ذلكء وبنحوہ 
ذکرہ أبو عبید اللہ المرزباني في کتاب (الطبقات) تألیفه. وقال القرطبی: إن الملحدة ومن 
یذھب عذھب الفلاسفۃة اُنکروہ أیضاء والإیھان به واجب لازم حسب ما أخہر به الصادق؛ 
6 وإِن اللہ یحيي العبد ویرد الحیاة والعقلء وھذا نطقت بە الأحبار وھو مذھب أھل 
السنة والجماعق وكذلك یکمل العقل للصغار لیعلموا منزلتھم وسعادتھم وقد جاء ان القبر 
ینضم عليه کالکبیر وصار ابو الھذیل وبشر إلی من خرج عن سمة الڑیمان فإنه یعذب بین 
النفختین؛ وانما المساءلة انا تقع في تلك الأوقاتء وألبت البلخي والجبائي وابنه عذاب القبر 
ولکٹھم نفوہ عن المؤمئین وأثبتوہ للکافرین والفاسمین. وقال بعضھم: عذاب القبر جائر وإنه 
یجري علی الموتی من غیر رد روحھم إلی الجسد وإن المیت یجوز ان یتألم ویحس, وھذا 
مذھب جماعة من الکرامیة۔ وقال بعض المعتزلة: إن اللہ تعالی یعذب الموتی فی قبورھم 
ویحدث الالام وھم لا یشعرونء فإِذا حشروا وجدوا تلك الالام کالسکران والمخشی عليه إِن 
ضریوا لم یجدوا الما اذا عاد عقلھم إلیھم وجدوا تلك الالامء وأما باقی المعتزلة مثل ضرار 
ابن عمر وبشر المریسي ویحیی بن کامل وغیرھم فإٹھم اُنکروا عذاب القبر اص وھذہ 
الأقوال کلھا فاسدة تردھا الأحادیث الثابعة وإلی الإنکار ایضاً ذھب الخوارج وبعض 
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المرجثة. ثم أالمعذب عند اُھل السنة الجسد بعیده أُو بعضه بعد إعادة الروخ إلی جسدہ أو 
إلی جزئىہ وخالف في ذلك محمد بن جریر وطائفة فقالوا: لا یشترط إعادة الروحء۔ وھذا أیضا 


فاسد۔ 


الٹانی: فیه نجاسة الابوال مطلقا قلیلھا وکٹیرھاء وھو مذھب عامة الفقھاء وسَھل 
ابن القاسم بن محمد ومحمد بن علي والشعبي وصار أبو حنیفة وصاحباہ إلی العفو عن 
قدر الدرھم الکبیر اعتباراً للمشقة وقیاساً علی المخرجین. وقال الثوري: کانوا یبرخصون في 
القلیل من البولء ورخص الکوفیون في مثل رژوس الأبر من البولء وفي الجواہر لائکیة: إِن 
البول والعذرة من بئي آدم الاکلین الطعام نجسان: وطاھران من کل حیوان مباح الاکلء 
ومکروھان من المکروہ أکلهە. وقیل: بل نجسان. وعامة الفقھاء لم یخففوا فی شیء من الدم 
إلا فی الیسیر من دم الحیض واختلف أُصحاب مالك في مقدار الیسیں فقیل: قدر الدرھم 
الکن 

الٹالث: قال الخطابي: فیه دلیل علی استحباب تلاوۃ الکتاب العزیز علی القبوں لُنه 
إذا کان یرجی عن المیت التخفیف بتسبیح الشجرہ فتلاوۃ القرآن العظیم أعظم رجاء وبركة, 
قلت: اختلف الناس فی عذہ المسآألق فذہب أبو حنیفة وأحمد رضي الله تعالی عنھماء لی 
وصول ثواب قراءۃ القرآن إلی المیتء لما روی أبو بکر النجار في کتاب (السنن) عن علي 
بن أبي طالبء رضي اللہ تعالی عنہ أن النبي ظك قال: من مر بین المقابر فقرأً: قل ہو 
الل اح اُحد عشر مرق ٹم وھب اُجرھا لاڈأموات اعطی من الإأجر بھعدڈ الأموات٠.‏ وفی 
(سننہ) أیضأً عن انس یرفعہ: ەمن دحل الحقابر فقراً سورۃ: یس خفف اللہ عنھم یومئذ. 
وعن أبی بکر الصدیقء رضي اللہ تعالی عدہء قال رسول اللہ عَلِلّهُ: ہمن زار قبر والدیة. آو 
اُحدھما فقرا عندہ, أو عندھما یس؛ غفر لہ۹. وروی اہو حقص بن شاھین عن اتی قال: 
قال رسول اللہ كَإِكَ: ەمن قال: الحمد لل رب العالمین رب السموات, ورب الأرض رب 
العامین, وله الکبریاء فی السموات والأرض, وھو العزیز الحکیم لل الحمد رب 
السموات ورب الأرض رب العالمین, ولە العظمة في السموات والأرض وھو العزیز 
الحکیم هو الملك رب السموات ورب الأرض ورب العالمین, ولە النور في السموات 
والأرض وھو العزیز الحکیم مرة واحدق ٹم قال: اللھم اجعل ٹوابھا لوالدي لم یبق 
لوالدیہ حق إِلا أداہ إلیھماہ: ‏ وقال النووي: المشھور من مذہب الشافعی وجماعة: ان قراءة 
القرآن لا تصل إلی المیت والأخبار المذکورة حجة علیھم؛ ولکن أجمع العلماء علی ان 
الدعاء ینفعھم ویصلھم ثوابه لقوله تعالی: فڑوالذین جاءوا من بعدھم یقولون ربنا اغفر لنا 
ولاخواننا الذین سبقونا بالإیانگچ (الحشر: ]٥۹‏ وغیر ذلك من الآیات, وبالاأحادیثٹ المشهھورة 
منھا: قوله گَإكه: داللھم اغفر لأھل بیع الغرقدہ؛ ومنھا قولہ هك : واللھم اغفر لحینا 
وھیتناءء وغیر ذلك. فان قلت: عل یبلغ ثواب الصوم أو الصدقة أو العتق؟ قلت: روی أبو بکر 
التجار فيی کعاب (السٹن) من حدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ: وَأئه سأل النبي 
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يك فقال: یا رسول اللشء إن العاص بن وائل کان نذر فی الجاھلیة أن ینحرٴمائة بدئة وان 
عشام بن العاص نحر حصتہ خحمسین أفیجزیء عنہ؟ فقال النبي كَلَُّ: ان آباك لو کان أقر 
بالتعوحید فصمت عدە أو تصدقت عثه أو أعتقت عده بلغه ڈذلكث٭. وروی الدارقطنی: :ۃقال 
رجل: یا رسول الله کیف أبر أٌبوي بعد موتھما؟ فقال: إن من البر بعد الموت أن تصلي 
لھما مع صلاتك؛ وأن تصوم لھما مع صیامكء وآأن تعصدق عدھما مع صدقتكء. رني 
کتاب القاضی الإمام أبي الحسین بن الفراء عن انس رضي اللہ تعالی عنہ: وأنه سأل رسول 
الله لگ فقال: یا رسول اللہ إذا نتصدق عن موتانا ونحج عنھم وندعو لھم فھل یصل ذلك 
إلیھم؟ قال؛ نعمء ویفرحون بہ کما یفرح أحد کم بالئطبق إِذا أھدي إليه. وعن سعد: وأنه قال: 
یا رسول اللہ إن أبي مات أفأعتق عنه؟ قال: ئعم*. وعن اب جعفر محمد بن علي بن 
حسین:؛ دأن الحسن والحسین رضی الله عنھماء کانا یعتقان عن گی رضي اركّء تمائی عنه٠.‏ 
وفي (الصحیح) وقال رجل: یا رسول الله إن امي توفیثت, أیتفعھا ان اأُنتصدق عنھ؟ قال: 
نعم. 

نان قلت: قال الله تعالی فرآن لیس للانسان الا ما سعی ک4 [الئجم: ۳۹] وھو یدل 
علی عدم وصول ٹواب القرآن للمیت؟ قلت: اختلف العلماء فی ھذہ الاّیة علی ثمانیة أُقوال: 
احدھما: إنھا منسوخة بقوله تعالی: فڈڈوالذین آمنوا واتبعتھم ذریتھمگ4 [الطور: ]۲٢‏ ادخل 
الاآباء الجنة بصلاح الایناء قاله این عباسء رضی الله تعالی عنھما. الثاشی: إنھا خاصة بقوم 
إبراهیم وموسیء علیھما السلام وأُما هذہ المة فلھم ما سعواء وما سعی لھم غیرھمء قاله 
عکرمة. الثالث: المراد بالڑنسان هھنا الکافر قاله الربیع بن اُنس. الرابع: لیس للإنسان إلاً ما 
سعی من طریق العدلء فأما من باب الفضل فجائز ان یزید اللہ تعالی ما شا صصح 
فضل. الخامس: إِن معنی: ما سعی: ما ویء قاله أبو بکر الوراق. السادس: لیس للکافر من 
الخیر إلا ما عمله في الدنیا فیٹاب عليه في الدنیا حتی لا یبقی لە في الآخرة شے ذکرہ 
الثعلبي. السابع إن: اللام فی: الإنسان بجعنی: علی؛ تقدیرہ: لیس علی الاأنسان الا ما 

سمی. الغٹامن: سے جس الأسہاب مخعلفة فتارة یکون سعيه فيی تحصیل 
کے کے رت مھ شف سد مر سس وو ری 
علي وصدیق یستغفر لہ وتارۃ یسعی في خحدمة الدین والعبادة فیکعسب محبة أُھل الدین 
فیکون ذلك سیباً حصل بسعيه حکاہ أبو الفرج عن شیخه ابن الزغواني 

الرابع: فيه وجوب الاستنجاء إذ هو المراد بعدم الاستتار من البولء فلا يٰجعل بینە 
وبینه حجاباً من ماء او حجر؛ ویبعد ان یکون المراد: الاستتار عن الأعین. وقال ابن بطال 
معناہ: ولا یستٹر جسدہە ولا ثوبە من مماسة البول؛ ولما عذب علی استخفافة بغسل؛ 
وہالعحرز عنه دل علی ان من ترك البول في مخرجه ولم یغسلە أنه حقیق بالعذاب. وقال 
البغوي: فيه وجوب الاسعتار عند قضاء الحاجة عن أعین الناس عند القضاء. قلت: ھذا رد 
علی من قال: وییعد أُن یکون المراد الاستتار عن الأعینء ولکن کلاھما واجب 26 مالا 
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یخفیء والمحقیق في ھذا الکلام ان معنی روایة الاستتار إذا حمل علی حقیقعہ یلزم منە ان 
یکون سبب العذاب مجرد کشف العورة وفي الحدیث ما یدل علی أُن للبول تخصوصیة فی 
عذاب القبر یدل عليه ما رواہ ابن خزیة في (صحیح) من حدیث أبي عریرق رضي اللہ 
تعالی عنه مرفوعأ: واکٹر عذاب القبر من البول٤‏ فإذا کان کكذلك تعین أن یکون مغٹی ۔ 
الاستتار علی الوجه الذي ذکرناہ؛ اتتفق ألفاظ الحدیث علی معنی واحد ولا تختلف: ویژؤیڈ 
ذلك روایة أبی بکرۃة عند أُحمد وابن عاجة: وأما اُحدھما فیعذب فی البول؟. ومثئله عند 
الطیرانيی عن نس وکلمة: فی: للتعلیل أي: یعذب أحدھما بسبب البول۔ 

الخامس: فیہ حرمة النمیمة وھذا بالإجماع وقد مر الکلام فيه عن قریب. 

الأسئلة والأجوبة منھا: ان ھذا الحدیث رواہ ابن عباسء فعلی تقدیر کون ھذا فی 
مكکة علی عا دل علیهھا السند: کیف یعصور ھذاء وکان این عباس عند ھجرة رسول اللہ 
گنگ من مکة ابن ثلاٹ ستین؟ فکیف ضبط ما وقع بجکة؟ الجواب: من ثلائة أوجہ: الأول: 
أنه یحتمل وقوع ہذہ القضیة بعد مراجمة النبی گل إلی مکكة سنة الفتح أو سنة الحج, 
الثانی: أنە یحعمل آنہ سمع من النبي كَكّل ذلك. الثالث: أنه یکون ما رواہ من مراسیل 
الصحایقف کذا قیل۔ قلت: لە وجه رابع: وھو ان یکون ابن عباس سمع ذلك من صحابيء 
فاأسقط ذکرہ من بینە وبین النبي هك ونظائرہ کثیرۃ. وھو فی الحقیقة داخحل فی الوجه 
الثالٹ . 


ومنھا: ان فی متن عذا الحدیث: وثم دعا بجریدة فکسرھا کسرتینء یعنی: آتي بھا 
فکسرھاء وفي حدیث جابر رضي اللہ تعالی عنه رواہ مسلم أنه الذي قطع الغصنینء فھل عذہ 
قضیة واحدة أُم قضیتان؟ ا جواب: أنھما قضیتانء والمغایرۃ بیٹھما من أوجھ. الأول: ان ھذہ 
کانت في المدینة وکان مع النبي گل جماعق وقضیة جابر کانت فی السفر وکان خرج 
لحاجته فتبعه جابر وحدہ.۔ الٹانی: اُن في ہذہ القضیة أن عليه الصلاة والسلامء غرس 
الجریدة بعد ان شقھا نصفین: کما في روایة الأعمش الاآئیة في الباب الذي بعد وفي 
حدیث جابر: أُمر عليه الصلاۃ والسلام جابرآء فقطع غصنین من شجرتین کان النبی عم 
اسٹٹر بھما عند قضاء حاجعہ ٹم أمر جابراً فألقی غصنین عن يمِینه وعن یسارء حیث کان 
النبي کل جالساء ون جابراً سأله عن ذلك فقال: إنی مررت بقبرین یعذبانء فأحببت 
بشفاععي ان یرفع عنھما ما دام الغصنان رطبین۔ الثالث: لم یذ کر فی قصة جابر ما کان 
السبب في عذابھما۔ الرابع: لم یذ کر فیه کلمة: الترجي فدل ذلك کله علی أُنھما قضیتان 
مختلفتات بل روی ابن حبان في (صحیحع عن أبي ھریرۃ: ەآنه کل مر بقبر فوقف عليه 
فقال: اثتوني بجریدتین فجعل اإحداھما عند رأسہ والأخری عند رجليهہ فھذا بظاعرہ یدل 
علی اُن هذہ قضیة ثالئة فسقط بھذا کلام من ادعی ان القضیة واحدق کما مال إليه النووي 
والقرطي. 

ومٹھا: ان ما کانت الحکمة فی عدم بیان اسمي المقبورین ولا أأحدھما؟ ا جواب: أنە 
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کتووجے 


۷۹ )٥۵( _۔ کتاب الوضوء/ باب‎ ٤ 


یحتمل أنه کل لم بین ذلك قصداً للسٹر عليھماء خوفاً من الافتضاح؛ وھر ععل ,ستحسن: 
ولا سیما من حضرۃ النبی هك الذي شأنہ الرحمة والرأفة علی عباد اللہ تعالی ویختمل ان 
یکون قد بینه لیحترز غیرہ من عباشرۃ ما باشر صاحبا القبرینء ولکن الراوي أبهمه عمدالما 
ذکرنا. فا قلت: قد ذکر القرطبی عن بعضھم ان أحدھما کان سعد بن معاذء رضیي اللہ 


تعالی عنه. قلت: ھذا قول فاسد لا بلتفت إلیە ومما یدل علی فسادہ ان النبي كللّه حضر 


جنازته کما ثبت فی الصحیحء وسماہ النبي گل سیداً حیث قال لأصحابە: دقوموا إلی 
سید کم٥.‏ وقال: إن حکمە وافق حکم اللہ تعالیء وقال: إن عرش الرحمن اھتز لموتہ وغیر 
ذلك من مناقیه العظیمةء رضی اللہ عن وقد حضر النبي لگ دفن المقبورینء دل عليه 
حدیث أبي أمامق رضی اللہ عن رواہ احمد ولفظه: وأنه عَلل قال لھم: همن دفتتم الیوم 
ھھناہ؟ ولم ینقل عله عليه الصلاة والسلام ما ذکرہ القرطبي عن البعض؛ فدل ذلك علی 
بطلانه فی هھذہ القضصہة۔ 


ومٹھا؛ اُن هذین المقبورین هھل کانا مسلمین أو کافرین؟ ا جواب: أُن العلماء اختلفوا 
فیە فقیل: کانا کافرین وبہ جزم آبو موسی المدیي في کتابه (الترغیب والترھیب) واحتج 
في ذلك ما رواہ من حدیث این لھیعة عن أُسامة بن زید عن أبي الزبیر عن جابر؛ رضي اللہ 
تعالی عنه قال: مر نبي اللہ كإه علی قبرین من بني النجار ھلکا في الجاھیل فسمعھما 
یعذبان في البول والنمیمةقف قال: هذا حدیث حسن: وإن کان إسنادہ لیس بالقوي لاتهتما لو 
کانا مسلمین لما کان لشفاعتہ گل لھما إلی أن پییسا معنیء ولکنهە لما رآهما یعذبان لم 
یستجز من عطفه ولطفه عكّّه حرمانھما من ذلكء فشفع لھما إِلی المدة المذ کورۃ ولما رواہ 
الطبرانی فی (الأوسط: ہمر النبي كت علی قبور نساء من بٹي النجار ھلکن في الجاھلیة 
فسمعھن یعذبن في النمیمة؛. قال: لم یروہ عن أسامة إلاّ این لھیعة وقیل: کانا مسلمین 
وجزم به بعضھم لأٹھما لو کانا کافرین لم یدع عليه الصلاة والسلام لھما بتخفیف 
العذاب ولا ترجاہ لھماء ویقوي اداائی حض رق حدیث این عباس, رضي الله تعالی 
عنھما: ٭مر بقبرین من قبور الأآنصار جحدیدین). فان تعددت الطرق؛ وھو الأقرب ااعتلاف 
الألفاظ فلا بأأی. وإت لم تتعدد فھو بالمعنی إذ بٹو النجار من الأنصاں وھو لقب اسلامي 
لقبوا بہە لنصرھم الئبي مد ولم رت تھا مسشعی فی الساعلیة ویقویه ٘یضاً ما في روایة 
مسلم: ففأاجبت بشفاعتيی)؛ والشفاعة لا تکون إِلاٗٔ لمؤمنء وما فی روایة اُحمد المذ کورة: 
وفقال من دفنتم الیوم ھھناہ؟ فھذا أأیضا یدل علی أُنھما کانا مسلمین لان البقیع مقیرة 
المسلمین, والخطاب لھم۔ فان قلت: لم لا یجوز أن یکوٹا کافریں: کما ذھب إليه آبو 
موسیء وکان دعاء النبی ككّّ لھما من خصائصهہ کما في قصة أبي طالب؟ قلت: لو کان 
ذلك من خصائصہ لگ لبینہ علی آنا نقول؛ ِن هذہ القضیة متعددة کما ذکرناء فیجوز تعدد 
حال المقبورین۔ فان قلت: ڈ کر البول والنمیمة ینافي ذلكغ لن الکافی وإان عذب علی 
أحکام الإسلامء فإانہ یعذب مع ذلك علی الکفر بلا خلاف۔. قلت: لم یبین في حدیث جابر 


ہے عو ٹہ 
ا 
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٤ ۸۰‏ - کتاب الوضوء!/ باب )۵٥(‏ 


المذ کور سبب العذاب ما هو ولا ذکر فيه الترجي لرفع العذاب؛ کما فی حدیث غیرہ 
وظھر من ذلك صحقة ما ذکرنا من۔تعدد الحال؛ ورد بعضھم احتجاج أبی موسی بالحدیث 
المذ کور: بأنه ضعیف:؛ کما اعترف یە. وقد رواہ أحمد یاسناد صحیح علی شرط)مسلم 
ولیس فيه ذکر سبب التعذیب؛ فھو من تخلیط ابن لھیعة. قلت: ھذا من تخلیط مذا القائل 
لأن أبا موسی لم یصرح بأئه ضعیف: ہل قال: هذا حدیث حسن وإن کان إستادہ لید< 
بقوي؛ ولم یعلم هذا القائل الفرق بین الحسن والضعیف: لأن بعضھم عد الحسن من 
الصحیح لا قسیمه؛ ولذلك یقال للحدیث الواحد: إنەہ حسن صحیح. وقال الترمذي: الحسن 
ما لیس في إسنادہ من یتھم بالکذب؛ وعبد اللہ بن لھیعة المصري لا یتھم بالکذب؛ علی ان 
طائفة منھم قد صححوا حدیثه ووثقو منھم: اُحمد رضی ارہ عنه۔ 
ومٹھا: أنه قیل: ھل للجرید معنی یخصه فی الخرز علی القبر لعخفیف العذاب؟ 
ا جواب: أنه لا لمعنی بخصہ بل المقصود ان یکون ما فيه رطوبة من اي شجر کانء ولھذا 
أنکر الخطابي ومن تبعه وضع الجرید الیایسء وکذلك ما یفعله آکٹر الناس من وضع ما فيه 
رطوبة من الریاحین والبقول ونحوھما علی القبور لیس بشيءء واھا السنة الغرز۔ فان قلت: فی 
الحدیث المذکور: فوضع علی کل قبر مٹھما کسرۃ. قلت: فی روایة الاعمش: ففغرز 
فینبغی ان یغرز لن الوضع یوجد فی الغرز بخلاف الوضع فافھم. 
ومٹھا آنه النبي کاٹ علل غرزھما علی القبر بأمر معین من العذابء ونحن لا نعلم 
ذلك مطلقا؟ الجواب: أنه لا یلزم من کوننا لا نعلم أیعذب أم لا؟ أن نعرك ذلك. الا تری أنا 
ندعو للمیت بالرحمة؛ ولا نعلم أنە یرحم أُم لا؟. 

اومٹھا: أنه ہل لأحد أن یأمر بذلك لأحد أم الشرط اُن یباشرہ بیدہ؟ ا جواب: آنہ لا - 
یلزم ذلكء والدلیل عليه ان بریدة بن الحصیبء رضي اللہ عنه أوصی أُن یوضع علی قبرہ 
جریدتانء کما پائی فی ھذا الکتاب. وقال بعضھم: لیس فی السیاق ما یقطع علی أنه باشر 
الوضع بیدہ الکرییة َء بل یحتمل ان یکون أمر بہ. قلت: ھذا کلام واو جدأ وکیف یقول 
ذلك وقد صرح في الحدیث: ەوثم دعا بجریدتین فکسرھما فوضع علی کل قبر مٹھما 
کسر؟؟. وھذا صریح فی أنہ کل وضعہ بیدیە الکریةت ودعوی احتمال الأمر لغیرہ به بعیدۃ 
وھذه کدعوی احتمال مجیء غلام زید في قولك: جاء زید ومٹل ھذا الاحتمال لا 
یمعد بھ۔ 


می 
٠ہ‏ رج رج جس سج سڈ ے ‏ جس سم ؤ سے می ژ_ ے ے سے کے[ سر 


جح ٭> 


٦‏ -۔ باب ما جاۃ فِي غَسْل الِبَّل 
أي: هذا باب في بیان ما جاء من الحدیث فی حکم غسل البول. 
وجه المناسیة بین البابین من حیث إن المذ کور فی الباب السابق البول الذي کان سبباً. 
لعذاب صاحبه في قبرہ؛ وھذا الباب فی بیان غسل ذلك البول: الألف واللام فيه للعھد 
الخارجي. وأشار بە البخاري إلی أُن المراد من البول ہو: بول الناسء لاأجل اإضافة البول إليه 


نا ےس سس سے ے_ سج جس سے ےس سے سے سج سے سس سے ست 


۸۱ )۵٦( -۔ کتاب الوضوہ/ باب‎ ٤ 


فی الحدیث السابقء لا جمیع الأبوال علی ما يأتي تعلیقه الدال علی ذلكء فُلاُجل ھذا قال 
این بطال: لا حجة فيه لمن حمله علی جمیع الابوالء لیحتج بە في نجاسة بوْلِ سائر 
الحیوانات. وفي کلامه رد علی الخطابی حیث قال: فيه دلیل علی نجاسة الأبوال کلھاء 
ولیس کذلك: بل الابوال غیر أبوال الناس علی نوعین: أحدھما: نجسة مثل بول الناسٔ 
یالمحق بە لعدم الفارقء والاآحر: طاحرة عند من یقول بطھارتھاء ولھم أدلة أآخری في ذلك. 


وقال التب کہ لصاحب القبرِ: دکان لا ینز مِنْ بَزلهٰہ گر میڑی تزلِ انسِ 
هذا تعلیق من البخاريء واإسنادہ في الباب السابق وقد قلئا: إنە راد به الاشارۃ إلی أن 
المراد من البول المذ کور هو بول الناس لا سائر الابوالء فلذلك قال: ہولم یذ کر سوی بول 
الىاس؟ء وعو من کلامه نبه بە علی ما ذکرناہ. وقال الکرمانی: اللام فی قوله: ٭لصاحب 
القہر بعنی: لأجلء وقال بعضھم: أی عن صاحب القبر۔ قلت: مجیء: اللامِء ممعنی: عن 


ذکرہ ابن الحاجب؛ واحتج عليه بقوله تعالی: ظلوقال الذین کفروا للذین آمنوا لو کان خیراً 


ما سبقونا إلیەت ژالأحقاف: ]۱١‏ وغیرہ لم یقل به بل قالوا: إن: اللامء فیه: لام التعلیلء 
فعلی ھذا الذي ذکرہ الکرمانی هو الأصوبء ویجوز ان تکون: اللام ھنا یمعتی: عند کما 
فی قولھم: كتبته لخمس و 

۸۶ سے حدثدا يَفُوث بن إئرامیع قالٌ حدثنا إشماعیل بن إثراھیع قال حدّثني 
زؤخ بؿ الْقایم قال حدّثنی عَطاء ب أبي مَیوتَةً عَنؿ انّس بن مالِكٍ قال کان اللَبي عكّلّ اذا 
ٹیٹز لِکاجیہ آَتَيهُ جَاءٍ فیغصیل ہے. (انظر الحدیث: ٥٥٠١‏ وأطرافه]. 

بقة أالحدیث للترجمة ظامرة لا تخفی۔ 

بیان رجاله وعم خمسة۔ الأول: یعقوب بن إیراھیم الدورقيء تقدم في باب حب 
الرسول من الإیان. الٹاني: اسماعیل بن إیراھیم هو این علیق ولیس هو أُخا یعقوبء وقد مر 
ذکرہ فی البہاب المة کور. الثالٹ: روح بن القاسم العمیمی العنبري من ثقات البیصریین 
ویکتی بأبي القاسم وبأبی غیاٹ بالغین المعجمة وبالشاء المثلثة؛ِ وروح بفتح الراء وسکون 
الواو وبالحاء المھملق وھو المشھور۔ ونقل ابن الین: آنه قریء بضم الراءی ولیس وت 
وقیل: هو بالفتح لا نعلم فیه خلافاً. الرابع: عطاء بن أبي 0  ٔ002‏ ۸ 
معاف تقدم فی باب الاستدجاء بالماء. الخامس: انس بن مالكء رضي اللہ تعالی عنه. 

بیان لطائف إسنادہ منھا: ان فیه ألشحدیث بصیغة الجمع وصیغة الآفراد. ومنھا: أُن 
فيه الأخبار۔ ومٹھا: اُن فيه العنعنة, ومنھا: ان رواته ما بین بغداديی وبصري. 

بیان تعدد موضعه ومن أخرجه غیرہ أخرجه البخاري هھنا في الطھارة عن یعقوب 
کما ذکر وفي الطھارة أیضا وعن أبي الولید وسلیمان بن حربء وعن بندار عن غندر وفي 
الیصلاۃ عن محمد بن حاتم عن بزیغ عن اُسود بن عامر شاذانں أُریعتھم عن شّعبة. وأخعرجہ 
مسلم فی الطھارة عن أَبي بکر عن وکیع وغندر وعن أبي موسی محمد بن المٹنی عن 
غندں کلاھما عن شعیة بہ؛ وعن زھیر بن حرب وأبي کریبء کلاھما عن إسماعیل بن علیة 


سے نے سر نے ھی ہے لی کے جس ٹج وس کر سح ےڈ پر وی نے بے سے دس پ ہے مہ یپ بسٹأ دو ہے وی عو ےد مد سن ینہ نان 


بوجو دہسأت حر رت 


رھ سا 


ھ سام 


.>> یں ہت 


سو سا سی 


ر_ت رر نہ + 5ود 


بھی ید جیورت 


ج- ار 


سےے۔ 


صقی عق جس راحصموص اف 


سي۔ 


سی وی وی 


و حا ا 0 ا اس ا سا اھ ا ای ا ا ا مو او یس مو لو ا وس سد ا می ا یس لا سک ا 


)۵۷( ۔کتاب الوضوہ/ باب‎ ے٤‎ 0-7٦ 


یم وعن یحیی بن یحیی عن خالد بن عبد اللہ الواسطی عن خالد: 'غٰٰ الحذاء عنه بە. 
وآخرجه أبو داود في الطھارةۃ عن وہب بن بقیة عن خالد الواسطی یه. وأخرجة النسائی فیه 
عن إسحاق بن إبراھیم عن التئضر بن شمیل عن شعبة یبے. 

بیان لغاته وإعرابہ قوله: ؛إذا تبرزہء علی وزن: تفعلء بتشدید العین. وتبرز الرجل::إذا 
خرج إلی البراز بفتح الباء الموحدةء للحاجة. والبراز إسم للفضاء الواسع فکنوا به عن قضاء 
الغائطل کما کنوا عنه بالخلاء لأٹھم کانوا یتبرزون فی الأمکنة الخالیة من الناس. قال 
الخطابي: المحدثون یروونه بالکسر وھو خطلأء لأنه بالکسر مصدر من المبارزۃ في الحرب. 
وقال الجوهري بخلاف وھذا لفظہ: البراز المبارزة في الحربء والبراز أ٘یضاً کنایة عن ثقل 
الغذاء وھو الغائط ثم قال: والبراز؛ بالفتح: الفضاء الواسع۔ قوله: ولحاجتہہ أي: لأجلھا 
ویجوز ان تکون: اللام" بجعنی: عند قضاء حاجتھ. قوله: وفیغسل بم؛ أٌي: فیغسل ذکرہ 
بالماء وحذف المفعول لظھورہ أو للاستحیاء عن ذکرہ کما قالت عائشة رضی اللہ عنھا: 
ما رأیت منهە ولا رأی منيء تعنی: العورة؛ ویغسل بفتح الیاء آحر الحروف فر الغین 
الہمعمجمة وکسر السین: ھذہ روایة العامة۔ وفی روایة آَبي فر: وفتغسل بە؛ء من باب: تفعلء 
بالتشدید. یقال: تغسل یتغسل تغسلاء وھذا الاب للتکلف والتشدید فی الأمر ویروی: 
افیغٹسل به8؛ من باب: الافتعال؛: وھذا الباب إنغا ھو للاعتمال لنفسه؛ یقال: سوی لنفسه 
ولغیرہ واستوی لنفسہء وکسب لھله ولعیالہ واکتسب لنفسه. 

بی"انِ اسساط اأحکام اللڈُول: اُن فیه استحہاب التباعد من التاس لقضاء الحاجة۔ 
الٹانسي: ان فیه الاستتار عن أُعین الناس. القالث: ان فیه جواز استخدام الصغار. الرابع: ان 
فیهە جواز الاسٹنجاء بالماء واستحبابه ورجحانه علی الاقتصار َ الحجر وقد اختلف الناس 
فی مذہ المسآأل فالذي عليه الجمھور من السلف والخلف أن الأفضل ان یجمع بین الماء 
والحجر فان اقتصر اقتصر علی أیھما شاء لکن الماء أفضل لأصالتہ في التنقیة۔ وقد قیل: 
إن الحجر أُفضل. وقال ابن حبیب المالکيی: لا یجوز الحجر الا لمن عدم الما ویستنبط 
منہ حکم آخر وھو: استحباب خدمة الصالحین وأأعل الفضل والتبرك بذلك. 


باب 

کذا وقع في روایة أبي ذر؛ وقد ذ کرنا أله علی ھذہ الصورة غیر معربء بل حکمه 
حکم تعدد الأسماء لن الاعراب إنمھا یکون بعد العقد والٹرکیب؛ فإذا قلنا: عذا باب, أو: 
باب في حکم کذاء یکون معریاً. ومن قال: باب: بالتنوین من غیر وصل بشيیء فقد غلط. 

۸۱ ۔۔ حقدثتا مُحَمِدُ بن القٌی قال حڈثنا مُحَد بی خازم قال حدثا لامش 
عَن مُجاھد عَنْ طاؤس عَن ابنِ عباس قال مَڑ التبی عَكّ بِقَبْریِنِ فقال: نما لَيْعدمانِ وىا 
يُعَڈَان فی کبیر آا أَحَدُمُتا کان لا بَدتیڑ مِن الیل وا الإاغز ففكانَ ى٘خٍی بالتميمَةہ تہ 
اذ جریڈڈ رہة کہا یضتش آکوز فی کل ثور َاجتڈ قالوا یا رسرل الله یم فلت كَذا قال 


اي وط لیے کمجشظط ‏ کموطےی نع7 کے ٣ہو‏ ےط نہ ٣ط‏ وو گی ا جو ٣‏ اکر ا کآط ج۳٣‏ ا سم ٣‏ جع ٣پ‏ 0 ع٣71‏ ا جو ٣‏ ا موک او ٣‏ ا ہو٣‏ مہ ا ہس 


ولا ۔ 


لَعلَهُ يُكَقْفْ عنھما ما لم يَجتام. (انظر الحدیث: ۲٦٢‏ وُطرافع. 


ھذا الحدیث فی نفس الأمر هو الحدیث الذي ترجم لە البخاري بقوله؛ و(بائْ من 
الکبائر ان لا یسٹٹر من بولەہ لأن مخرجھما واحدہ غیر أُن الاختلاف فی السند وبعضٌ 
المٹن: لأن ھهناك عن مجامد عن ابن عباس وھھنا عن مجاهد عن طاوس عن این عباس؛ 
وقد قلنا هناك: إن إخراج البخاري بھذین الطریقین صحیح عندہ لأنه یحعمل ان مجاھداً 
سمعه تارة عن ابن عباس وتثتارة عن طاوس عن ابن عباس: فإذا کان الأمر کذلك فلا یحتاج 
إلی طلب ترجمة ھذا الحدیث لھذا الباب؛ علی تقدیر وجود لفظه: باب, لأن وجه الترجمة 
'ومطابقة الحدیث لھا قد ذکر ھناكء فان قلت: بیٹھما باب آخس وھو قوله: وباب ما جاء في 
غسل البول. قلت: ھذا تابع للباب الأول. لأئه فی بیان حکم من أحکامہ؛ ولیس للتابع 
استقلال فی شأنہ فعلی مذا قول الکرمانی: فان قلت: کیف دلالته علی الترجمة؟ قلت: من 
جھة إثبات العذاب علی ترك استتار جسدہ من البول وعدم غسله غیر سدید مستخنی عنه لنه 
إن اعتبر فیما قاله لفظة باب مفغرداً فلیس فیه ترجمة: وإن لم یعتبر ذلك فیکون الحدیث في 
باب: ما جاء فی غسل البولء ولیس لە مناسبة ظاھرأء والتحقیق ما ذکرتہ. فافھم۔ 

بیان رجاله وهم ستة. الأول: محمد بن المٹنیء بضم المیم وفتح الثاء المثلئة 
وتشدید الئون: البصري المعروف بالژ مِن؛ تقدم في باب حلاوۃ الڑیان. الٹائی: محمد بن 
خازم بالخاء والزاي المعجمتین: أبو معاویة الضریں عمی وعمرہ أریع سنئینء وقد تقدم في 
باب المسلم من سلم المسلمون من یدہ. الثالث: الأعمش وهھو سلیمان بن مھران الکوفي 
التایعيء تقدم في باب ظلم دون ظلم. الرابع: مجامد بن جبر. الخامس: طاوس بن 
کیسانء تقدم في باب عن لم یر الوضوء إِلاً من المخرجین. السادس: عبد اللہ ابن عباس. 

بیان لطائف إسنادہ فیه: التكحدیث بصیغة الجمع ٹلاثٹ مرات. وفیه: العنعنة ٹلاٹ 
مرات. وفیه: أن رواته ما بین بصري وکوفي ومکي ویِائي. 

بیان تعدد موضعہ ومن أُخرجه غیرہ أخرج البخاري ھھنا عن محمد بن المٹنی 
وفی مواضع أخر ذ کرناھا فی باب: من الکباثر ان لا یستتر من بوله, وأخرجه بقیة الجماعة 
ا٘یضأء ذ کرناھا عناك. 

وأما ذکر لغتہ وإعرایہ واستنباط الاأحکام منہ فقد مرت مستوفاة. 


وقوله: هفغرزہء وفی روایة وکیع ٹي الادب: وفغرس؛؛ وھما ببعنی واحدہ وبین الزاي 
والسین تناوب؟ وکان غرزہ عليه الأصلاة والسلامء عند راس القبرء قالہ سعد الدین الحارٹی؛ 
وقال: إنه ثبت باسناد صحیح قال بعضھم: كأنہ یشیر إلی حدیث أبي ھریرة الذدي رواہ ابن 
حبان في صحیح؛ وقد ذکرناہ. قلت: فيیے: (فجعل إحداھما عند راُسه والآخری عند 
رجلیهہ. قوله: الم فعلت ھذاء: ولیس لفظة: ھذاء في روایة المستملي والسرخحسي. 


7 مو 


ریس ارس موی 


جتت 


لئے 


جو سک رت 


لوس کو پوہتشثست 


می ا کل یج سی اک اس ایی اس ا سے مل دع اید سے 6نی کی کے ہے قد سو ا سا ےو 55ےے ھا ا مر ئا سے دک ہ کیچ ٤ے‏ دک یک کے ۱٢۳‏ ہد کل حک تی سے اھ می لن ا او بھائ یہ می کک ا جاک 


)٢۲۸( ے۔کتاب الوضوء!/ باب‎ ٤ ۸٤ 


قال ابن المْثَّقّی وحدثتا وَکیعم قال حدشا الأعمش قال سَیشث مُجِامداً مِثلۂ 

أي: قال محمد بن المٹنی وحدّثتا و کیع بن الجراح وھو معطوف علی قولہ: وحدثنا 
محمد بن خمازم٤ء‏ ووقع للذصیلي ھهخذا: بواو العطف؛ ولذلكے ظن بعضھم اُزہ معلق):وقد 
وصله آبو نعیم في (المستخرج) من طریق محمد بن المٹٹی اکن کیم رس ون ا 
عن الأعمش, والنکتة فی ھذا الاسناد الذي أفردہ التقویة اإسناد الأول: ولھذا صرح بلفظ: 
بمعت لان الا حممش مدلس وعتعنة المدلس لا تعتبر إلاٗ إٰذا علم سماعہ فأراد الحصریح 
بالسماع إذ الإسناد الأول معنعن۔ فإن قلت: قال في الأول حدڈٹنا محمد بن المثنیء وقال 
هھنا: قال ابن المثٹنی؛ ھل بینھما فرق؟ قلت: بلی أشار به إلی أُن قال: اُحط درجة من 
حدث کما یقول في بعض المواضع ني [إسناد واحد: حدثئی: باللافراد و: حذشا بالجمع. 
فان قلت: مجامد في عذہ الطریقة یروي عن طاوس أو عن ابن عباس؟ قلت: الظاھر أنه بروي 
عن طاوس عن ابن عباس؛ لأنہ قال مثله ومٹل الٰشيء غیرہ. 


- باب زا النئ كلكّه والناس الاغزابئ حَتّی فَرغٌ مِنْ بَؤله في المَسجد 

رّ ھذا باب فی بیان تركك النٹبہی مہ والتاس الأعرابی الذي قدم الہدینة ودخل 
مسجد النبي کل وبال فيە فلم یتعرض لی أحد باشارۃ النبي گل حتی فرغ من بولە کما 
یأتبيی کل ذلك مفسراً إن شاء اللہ تعالی۔ 

فقوله: (والىاس بالجر عطف علی لفظ: النبي ۱ لأُزہ مجرور باللاضافةء والتقدیر: 
وترك الناس ویجوز: الناس, بالرفع عطفاً علی المحل: لان لفظ الترك مصدر مضاف إلی 
فاعلہ والأعرابي نسبة إلی الأعراب لأنه لا واحد لھمء وھم سکان البادیق والعربی نسبة إلی 
العربء وهم اُمل الأمصار ولیس الأعراب سا للعرب: وقد ذکرنا الکلام فيه مستقصیخ فیما 
تقد والألف واللام في: الاعرابي؛ وفي: الہمسجئ للعھد الدھنی وغعن قریب یأتی من 
الأعرابی مع الخلاف فيهة. 

وجه المناسبة بین ھذا الباب؛ والباب الٰذي قبله هو اشتمال کل منھما علی ان حکم 
الفسل. 

۷۳۲ - حذثقا ُوسّی بن إشماعیلُ قال حدثنا تمگام قال أخبرنا إِشحاق عن أنئس 
ابن مالِك أك النبی عَكّّ رأی أَعْرَابگا بيول فی العشجد فقال: هدَغُوۂہ عی إذا فَرَع دعا عَاءِ 
فَضَيِهُ عَليه., (اللحدیث ۰۹ ں۲ - طرفاہ في ٤‏ ۹ء .]٦١٦٦٢٤٦‏ ۱ 

مطابمَة الحدیے للتر جمة ظاھرۃ. 


بیان مال اُربعة. اڈول: موسی بن س التبوذ کي البصريء مر في کتاب 


دو ہم یہ +ہ جےہهہ 2-۰ م ہہ یسیہ ہڈ: غ ۔چەجوہ مدو۔ جو ے سے ہی ہے اچنةے .م1 ہج ود ج-ۓ ہے ۰ی 0+407 ہا ےْں۔ 
ا ا ایا ا ےا ریا اس لک ا یی وا ا سا ھا یک ا سے ا و سے با و سوہ ور سےا جس کے وچ خی ے سا تو اسر ا کا 00وک با ور تھی 


٭5٭پتتیھیسٹپ یٹ شش رت ہہ 


۵ )٥۸( ۔ے کتاب الوضوء!/ باب‎ ٤ 


المعجمة: کان ثقةً ثبتاً فی کل المشایخء مات سنة ثلاث وستین ومائة. القالثا: إسحاق بن 
عبد الله بن أبي طلحة بن سھل الأنصاري: تقدم فی باب من قعد حیث بنتھی بە المُجلس. 
الرابع: اأنس بن مالك۔ 

بہان لطائف إسنادہ فيیه: الكحدیث بصیغة الجمع فی ثلاث مواضع۔ وفیه: العنعنة 
فی موضع واحد. وفیە: ان رواته ما بین بصري ومدني. 


بہان تعدد موضعه ومن اُخرجه غیرة أحرجه البخاري ھھنا۔ وأُحرجه مسلم أیضاً فی 
الطھارۃ عن زھیر بن حرب عن عمرو بن یونس عن عکرمة بن عمار الیماني عن إسحاق عن 
اُنس. وأمخرجه البخاري أیضاً عن یحیی بن سعیدء قال: سمعت أنساً رضی اللہ تعالی عنہهہ 
کما سیأتي عن قریب. وأآخرجه مسلم في الطھارة عن أبي موسی عن یحیی بن القطانء وعن 
یحبی بن یحیی وقتیبةء وکلاھما عن عبد العزیز بن عمر۔ وأمحرجه الترمذي أیضاً عن سعید 
این عبد الرحمن المخزومی عن سفیان بن عیینة وفات المزي ھذا فی الأأطراف. وأخرجە 
النسائي عن سوید بن نصر وعن فتیبة. ار البخاريی اأیضاً عن أبي ھریرۃ فی الطھارة ھھناء 
کما یأتی عن قریب. وأخرجہ أیضاً في الدب عن أبي الیمان عن شعیب عن الزھری عنهہ به. 
وأمخرجه النسائي في الطھارۃ عن دحیم عن عمرو بن عبد الواحد عن الأوزاعي عن الزھري بە 
نحوہ. وأخرجه اُبو داود من حدیٹ الزھري عن سعید عن أبی شریرة: : ون أعرابیاً دخل 
المسجد ورسول اللہ کل جالسء فصلی رکعتین ثم قال: مو ری ومحمداٌ ولا ترحم 
بت ان ققال النبيء ء عليه الصلاة ة والسلام لقد تحجرت واسعاء ٹم لم یلبث آن بال فی 
ناحیة المسجدء فأسرع الناس إليه فٹھاھم النبي هِلّه وقال: إنھا بعثتم میسرین ولم تبعثوا 
معسرین؛ صبوا علیہ سجلا من ماءء أو قال؛ ذنوباً من ماء6. وأخرجہ الترمذي فی آخحر 
الطھارق والنسائی أیضاً في الطھارق ولم یذ کر قصة البول. وأآخرجہ این ماجة من حدیث أي 
سلمة عن عبد الرحمن عن أٌبي هریرةء ومن حدیث علي ابن مسھر عن محمد بن عمرو عن 
أبي سلمة عن أبيٴ ھریرۃ: ددخل أعرابی المسجد ورسول اللہ علُك جالسء فقال: اللھم اغفر 
لی ولمحمد. 8.٠.‏ الحدیٹث۔ وأخرج أبو داود هذہ القصة أیضاً من:حدیث عبد الله بن معقل 
بن المقرن قال: وصلى أعرابي مع النبي کل قال فیە: وقالء یعنی النبی كإكه: دخذوا ما بال 
عللیة ئن آلئم ان فألقوہ وأھریقوا علی مکانە ماءٴ. ٹم قال ابو داود: وھو مرسل ابن معقل 
لم یدرك النبي كَّ. وقال الخطابي: ھذا الحدیث ذکرہ أبو داود وضعفہ وقال: مرسل. 
قلت: لم یقل ابو داود: ھذا ضعیف: واإنھا قال: مرسلء وھو مرسل من طریقین: اُحدھما ما 
رواہ ابو داوں والآخر ما رواہ عبد الرزاقف في (مصندفع) وقد روي ھهذا الحدیث من طریقین 
مسندین أَیضاً: أحدھما: عن سمعان بن مالك عن بی وائل عن عبد اللہء قال: ہجاء أعرابي 
فبال فی المسجد نامز ای كلك بکانە فاحتفر وصب عليه دلو من ماء6ء أآخرجه 
الدارقطتي في (سننه). . والٹانی: أُخرجہ الدارقطني ا٘یضا عن عبد الجبار بن العلاء عن ابن 
ینغ یحبی بن سعید غی اس ون اأعرابپاً بال فی المسجد فقالء عليه الصلاة 


وس رس 
٤‏ 
١‏ 


سے وہ و 9 چھےۃۓعے 


سیل 


۔ّ٭۔ 


"ہی نتون۔سکت 


<ج۔ 


؛رحب۰'۰تب-صت۱ء ےلوب 


.یی ٠ي‏ سن رءوی۔ وج ۔- 


کر 


واسھ کر .ہج است جج ظات 


ر ںہ ٭ 


ہم : 
۰ خر :یہ 


ہے 


ری 


'۔ ٭جو۔ 0- عوییںہ ہیی ج +>..یم 


ہر جم 


ہہ کس 


جےرہ یں ےط پانجچے۔ ٣‏ جو ہے کے اد کے ہے ہی ےہ ہجے۔ ہپکجے ‏ سے ہو۔۸ یھ کے کرور ہچ ےے یو گہپڈپیٹسط اچوںط پاتوےےھط نیو ٣‏ جو ںہ 


۔ -د: 3 دی ھ ‏ 0 لد 3 ۰“ "سس ورسے - پ- 3 ہے 
خر رر و ات تی ای ٭ کو ور ہے 0 ۰ 
ججبتسب‪٘حجشسہمےسشِشسشھهجظہممسیۓ ب وین ےھ تتت _ ۰ جیہورم ‏ حیےیىثثىهستستسیبُػ‪ٌََٗٗىج و هعىسىًج چجل تس لع 


.۰ 
ھک 
تھ 
٭: 


)٦۸( سے کتاب الوضوء/ باب‎ ٤ ٰ ۹۸٦ 


والسلام: احفروا مکانە ٹم صبوا عليه ذنوباً من ماء6. 

بیان لغتهہ قوله: ١فصبہ:‏ الصب: السکب: یقال: فصبء بدون الضمیر العفعولء وفي 
ا روایة اابخاري؛ علی ما یأئي: ہوفلما قضی بولە أمرہ النبي کل بذنوب من ماء فأحریق عليه6. 
ا وفي روایة مسلم: وفأمر رجلا من القوم فجاء بدلو فسده علیہ بالسین المھملق ولاوی 
بالمعجمة وو روایة الطحاوي ایضا والفرق بینھما أن: السن بالمھملة: الصب المتصل: 
ا وبالمعجمة: الصب المنقطع. قاله ابن الائیر: والذنوب؛ بفتح الذال المعجمة: الدلو العظیمة 
وقیل: لا یسمی ذنوباً إلاّ إذا کان فیھا ماء. قولہ: داھریقواء أصلہ: دأریقواء من الراق فالھاء 
"| زائدةء ویروی: دھریقوا؛ فتکون الھاء بدلا من الھمزة۔ 

بیان إعرابه قوله: درآی؛ بجعنی: أبصر و دأعرابیاء مفعول وقوله: ویبول؟ جملة فی 
ا محل النصب علی أتھا صفة: لأعراہیا والتقدیر: آبصرِ اأعرابیاً باثلاً, وقال الکرمانی؛ و: یبول؛ 
ا ما صفة وإما حال. قلت؛ 001 الا اذا کات مقَتما علی ذي الحالء کما 
تر فی وع 
: برا معناہ قوله: ردعرہ اأی: ات رکوہ وھو آمر بصیغة الجمع من: یدع تقول: دع 
)] دعا دعوا بضم العین, والعرب اماتت ماضيه لا ما جاء فی قراءة شاذۃ فی قوله تعالی ظؿاما 
ودعك رٹ [الضحی: ]٣‏ بالتخفیفء وفي روایة مسلم: ؛لا تزرموہ ودعوەہ؛ وھو بتقدم 
الراي علی الراء المھملة یعني: لا تقطعوا عليه بولە. یقال: ازرم الدمع والدم: انقطعاء وأزرمته 
أُنا؛ والضمیر المنصوب فيه یرجع إلی الأعرابيء وعن عبد اللہ بن نافع المدني اُن ھذا 
ا الأحرابی کان: الأقرع بن حابسء حکاہ أبو بکر العاریخي. وأآخرج ابو موسی المدینی ھذا 
۷ وڈ فی اسمابہ این ربق حم بن رو ان مفطاو اع مات بن یسا قال: اطلع 
٥‏ ذو الخویصرۃ الیمائي؛ وکان رجلاً جافیاء فذ کر الحدیث تاماً بھعناہ وزیاد ولکنە مرسل:ء 
وفي إسنادہ أ٘یضاً مبھم؛ ولکن فھم منە أُن الأعرابی المذ کور ھو: ذو الخویصرۃ الیمانیە ولا 
ا بیعد ذلك منه بجلافتہ وقلة أدبہ۔ قوله: دحتی إذا فرغ من کلام انس رضي اللہ تعالی عنە؛ 
أي: حعی إذا فرغ من بولہ وکلمة: حتی للغایة والمعنی: فترکوہ إلی ان فرغ من بولھ. 
ف |٦‏ قوله: ددعا یباء أي: دعا النبی رپ أي: طلب ماے۔ وفی روایة أآخری للبخاريء الاتیة عن 
قریب: وفلما قضی بولە أمر النبي كَّ بذنوب من ماء فھریق عليه؛. وفي روایة مسلم: وفأمر 
8 رجلاً من القوم فجاء بدلو فسنه عليهہ. وفي روایة النسائی: ہفلما ,2 دعا بدلو غخصب عليه٠.‏ 
٤‏ وفی روایة ابن ماجة: ودعا بدلو ماء فصب عليهہ. وفی روایة لە: ہثم أُمر حول و ما طئع 
زا علی بولہ؛. وفی روایة ابن صاعدء عن عبد الجبار بن العلاء عن اہن عیینة عن یحیی بن سعید 
)] عن انس فقال رسول اللہ عکا: واحفروا مکائە ٹم صبوا 2 ,0 وفی روایة 
ا لأبي داود عن عبد اللہ بن معقل بن مقرن: ہخذوا ما بال عليه من التراب فألقوہ وأھریقوا علی 
)] مکانه ماےء6. 
.١‏ بیان استتباط الأحکام من ھذا الحدیث: من جمیع ألفاظه والروایات الختلفة فيهہ 
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وھو علی وجوہ. الڈول: استنبط الشافعی منە علی أن الاأرض إذا أصابتھا نجاسة وصب علیھا 
الماء تطھر۔ وقال النووي: ولا بشترط حفرھا. وقال الرافعی: إذا أُصابت الأرض نجَأَسَة فصب 
علیھا من الماء عا یغمرھاء وتستهھك فیھا النجاسة طھرت بعد نضوب الماء وقبلف فيه 

وجھان: إن قلنا: إن الغسالۃ طاعرة والعصر لا یجب قنعم: وإت قلنا: تھا تجسة والعصرُ 
واجب فلاء وعلی هذا فلا یتوقف الحکم بالطھارة علی الجفافء بل یکفی ان یفاض الماء 

کالٹوب المعصر فلا یشترط فيه الجفاف والتصوب کالعصر؛ وفيه وجه: اُن یکوت الماء 
المضبوب سعة اضعا البول روہ آغر بت آت ہت علی پزل الراعد ذتروہ وعال 
بول الائئین ذنوبانء وعلی منذا بدا انتھی۔ وقال أصحابنا: إذا آصابت الأرض نجاسة رطبة۔ 

فان کانت الأرض رخوۃ صب علیھا الماء حتی یتسفل فیھاء وإذا لم یبق علی وجھھا شيء 
من النجاسة؛ وتسفل الما یحکم بطھارتھاء ولا یعتبر فيه العدد وإغا هو علی اجتھادہ۔ وما 
ا ا ا ویقوم التسفل في الأرض عقام فیما لا یحتمل العصر وعلی 
قیاس ظاہر الروایة یصب عليه الماء ٹلاث مرات ویعسفل في کل مرةء وإن٠‏ کانت الاأرض 
صلبف فان کانت صعوداً یحفر قی اُسفلھا حفیرۃ ویصب الماء علیھا ٹلاٹ مزات ویتسفل 
إلی الحفیرق ثم تکیس الحفیرة. وإن کانت مستویة بحیث لا یزول عنھا الماء لا یغسل لعدم 
الفائدة في الغسل, بل تحفلَ وعن أبي حنیفقة: لا تطھر الأرض حعی تحفر إلی الموضع 
الذي وصلت إليه النداوة وینقل الترابء ودلیلنا علی الحفر الحدیثٹان اللذان أخرجیما 
الدارقطني: اأحدھما: عن عبد اش والآخحر عن اُنس. وقد ذکرناھما عن قریب۔ وقد ذکرنا 
أ٘یضاً ما قاله الخطابيء وذ کرتا جوابە أ٘یضاً. وروی عید الرزاق في (مصنفھ) عن:ابن عم عیینة عن 
عمرو بن دینار عن طاوس قال: وبال أعرابي فی حون فأرادوا ان یضربوہ فقال النبیء 

: احفروا مکانە واطرحوا عليه دلواً من ماء: علُموا ویشروا ولا تعشرواء. والقیای 
ا٘یضاً یقعضی مذا الحکم: لن الفسالة نجسة فلا تطھر الأرض ما لم تحفر وینقل التراب. فإت 
قلت: قد قد تر کتم الحدیٹ العتحح واستدللعم بالحدیگ الضعیف وبالمرسل. قثت: قد علعنا 
بالصحیح فیما إذا کانت الأرض صلبق وعملنا بالضعیف علی زعمکم لا علی زعمنا فیما إذا 
کانت الأرض رخوق والعمل بالکل اُولی من العمل بالبعض واإھمال البعض. وأما المرسل فھو 
معمول یه عندناء والذي یترك العمل بالمرسلات ترك العمل باکثر الأحادیث وفی اصطلاح 
المحدثین ان مرسلین صحیحین اذا عارضا حدیثاً صحیحاً مسنداً کان العمل بالمرسلین أولی: 
فکیف مع عدم المعارضة؟ 


الٹاني: استدل بە بعض الشافعیة علی ان الماء متعین فی إزالة النجاسةة ومنعوا غیزہ 

من المائعات المزیلق وھذا استدلال فاسد لن ذکر الماء عنا لا یدل علی نقی غیرہ لأن 

الواجب هو الإزال والماء مزیل بطبع فیقاس عليه کل ما کان مزیلاً ارس الجامعء علی 
ان ھذا الاستدلال یشبه مفھوم مخالفة وھو لیس بحجة. 


الثالٹ: استدلت بە جماعة من الشافعیة وغیرھم ان غسالة النجاسة الواقعة علی لثرض 
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طاھرۃء وذلك لان الماء المصبوب لا بد ان یعدافع عند وقوعه علی الارَضْ ویصل إلی محل 
لم یصبيه البول مما یجاورہہ فلولا أُن الغسالة طاھرة لکان الصب ناشراً للتنجاسة وذلك 
خلاف مقصود التطھیں وسواء کائت النجاسة علی الأرض أُو غیرھاء لکن الحنابَلة فرقوا بین 
الأرض وغیرھاء ویقال: إنه روایة واحدۃة عند الشافعیة. إن کانت علی الأرضء وإنٗ کانت 
غیرھا فوجھان. قلت: روي عن أبي حنیقة أُٹھا بعد صب الماء علیھا لا تطھر حتی تدللگ 
وتنشف بصوف أو خرقق وفعل ذلك ثلاث مراتء وإن لم یفعل ذلك لکن صب علیھا ماء 
کثیراً حتی عرف أنە أزال التجاسة ولم یوجد فيه لوت ولا ریح ثم ترك حتی نشفت کات 
طاحرة۔. 

الرابع: استدل به بعض الشافعیة اُن العصر فقي الٹوب المغسول من التنجاسة لا یجب؛ 
وھذا استدلال فاسد وقیاس بالفارقء لن الثوب ینعصر بالعصر بخلاف الأرض. 

الخامس: استدل به البعض أن الأرض إِذا أأصابتھا نجاسة فجفت بالشمس آو بالھواء 
لا تطھں وھو محکی عن أبی قلابة أیضاء وھذا أ٘یضاً فاسدء لان ذکر الماء في الحدیث _ 
لوجوب المبادرة إلی تطھیر المسجد وترکه إلی الجفاف تأخیر لھذا إلواجب؛ء وإذا تردد 
الحال بین الأمرین لا یکون دلیلاً علی أُحدھما بعینه. 

اتافت تد بل علے وجرب سا2 الساعد عرھھااغئ الأکتذار رانجامات: آلا 
تری إلی ام الحدیثٹ فی روایة مسلم: ہثم إِن رسول اللہ 2 دعاہ۴ أي: الأعرابي؛ وققال 
لە: إِن هذہ المساجد لا تصلح لشیء من ھذا البولء ولا القذں وإنما ھی لذکر اللہ 
والصلاة وقراءة القرآن؛؟ 

السابع: غفیه دلیل علی أُن المساجد لا یجوز فیھا إلاّ ذکر الله والصلاة وقراءة القرآن 
بقولہ: دوانھا ھي لذکر اللہ من قصر الموصوف علی الصفة ولفظ الذ کر عام یتناول قراءة 
القرآن وقرامة العلم ووعظ الناس والصلاة أَیضاً عامء فیعتاول المکتوبة والنافلةء ولکن الئافلة 
فی المنزل أفضلء ثم غیر عذہ الاشیاء: ککلام الدنیا وائضحك واللیث فيه بغیر نیة 
الاعتکاف مشعغلاً بأمر من أُمور الدنیا ینبغی أن لا ییاحء وھو قول بعض الشافعیةء والصحیح 
أن الجلوس فيه لعبادة أُو قراءة علم أو درس أو سماع موعظة أو انتظار صلاة أو نحو ذلك 

تحب؛ ویٹاب علی ذلكء وإت لم یکن لشيء من ذلك کان مباحأاء وترکه أولی. وأما 

الوم فيه فقد نص الشافعی فی (الأی نہ یجوز وقال ابن الہنڈر: رخص في ازم فی 
المسجد ابن المسیت والحسن وعطاء والشافعي؛ وقال ابن عباس: لا تتخذوہ مرقدا۔ وروي 
عنه أنه قال: إن کان ینام فی لصلاة فلا باس. وقال الأوزاعی: یکرہ الوم فی المسجد. وقال 
مالك: لا باُس بذلك للغرباء ولا ری ذلك للحاضر. وقال أحمد: إن کان مسافراً أو شبھه 
قلا بأُسء وإن اتخذہ مقیلاً أو مبیتاً فلاء وھو قول إسحاق. وقال الیعمري وحجة من اُجاز 
نوم علي بن أبي طالب وابن عمر رضي الله تعالی عنھم وأعل الصفةة والمرأۃ صاحبة 
الوشاح والعرنیق وثمامة بن أثال: وصفوان بن أأمىی وھی أُخبار صحاح مشھورة. وأما 


ری ار ھک او یہام سس ہو سا یھ سس ہوا سی یو یس چو اس ہو اھ مد بے جا شش ےد ےھر سو جو سس کو سٹ ار ہی سراں ودرک 
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الوضوء فيه فقال ابن المنذر: أباح کل من یحفظ عنه العلم الوضوء فی الجد إِلاً ان 
یتوضأً في مکان یبله ویتاذی الناس بەہ فإنه مکروہ. وقال ابن بطال: هذا منقول عنابن عمر 
وابن عباس وعطاء وطاوس والنخعي وابن القاسم صاحب مالك؛ وذ کر عن ابن سیرین 
وسحنون أُنھما کرھاہ تنزیھاً للمسجد, وقال بعض أصحابنا: إِن کان فيه موضع معد للوضوء 
فلا بأسء ولا فلا۔ وفي شرح الترمذي للیعمري: إذا اقتصد في المسجدہ فان کان فی غیر 
الإناء فحرامء وإن کان في الإناء فمکروہہ وإن بال فی المسجد فی إناء فوجھان أصحھنا أنه 


ہدج 
نین 


ےرس رین 


ہیی 


للأحادیث الثابتة فی ذلك. : 


ہمد 
---> 


الٹامن: فیه المبادرة للامر بالمعروف والٹھی عن المنکر. 

العاسع: فيه مبادرۃ الصحابة إلی الإنکار بحضرۃ النبي کا می غیر مرا ضرالا فان 
قلت: الس ھذا من باب العقدم بین یدی الژہ تعالی ورسوله کی قلت: لا لن ذلك مقرر 
عندھم في الشرع من مقتضی الإانکار فأمر الشارع متقدم علی ما وقع منھم في ذلك: وإن 
لم یکن في هذہ الواقعة الخاصة إذن فدل علی أنە لا یشترط الإذن الخاص ویکعفی بالإذن 
العام, 


ہر ہوسں۔ 


:ںی 


2 سنیکت 


سا و ود 


" "٭0ٰ٠ب‎ 


العاشر: فيه دفع اأعظم الممسدتین باحتمال آیسرھماء وتحصیل اأعظم المصلحتین 
بترك آیسرھماء فان البول فيه مفسدةۃ وقطعه علی البائل مفسدۃ اُعظم منھاء فدفع اأعظمھا 
پاہس المفسدتین: وتنزیه المسجد عنه مصلحة وترك البائل إلی الفراغ مصلحة اأُعظم منھاء 
فحصل أعظم المصلحتین بترك أیسرھما۔. 


ت0 


گ کس ہو هو 


”و۔ 


2 
الحادي عشر: فیه مراعاة التیسیر علی الجاھل والتاألف للقلوب. 
الٹانی عشر: فیه المبادرۃ إلی إزالة المفاسد عند زوال المائع لأن الأعرابي حین فرع : 


مر بصب الماء۔ 

الٹالٹ عشر: فی روایة الترمذي: دأھریقوا عليه سجلاً من ماع أو دلواً من ماءہ اعتبار 
الأداء باللفظ وإن کان الجمھور علی عدم اشتراطہء وأن المعنی کافیء ویحمل: أُوء هھنا 
علی الشكء ولا معنی للتنویع ولا للتخییر ولا للعطف؛ فلو کان الراوي یری جواز الروایة 
بالمعتی لاقتصر علی احدھماء فلما تردد فی التفرقة بین الدلو والسجلء وھما ببعنی علم ان 
ذلك التردد لموافقة اللفظ قاله الحافظ القشیريء ولقائل ان یقول: إنما یتم هذا ان لو اتحد 
المعنی في السجل والدلو لغ لکنەہ غیر متحدہ فالسجل: الدلو الضخمة المملوءق ولا یقال 
لھا فارغة: سجل. 


مک عرید سو ںا سے سے سج سی می ھی تر تی 


×٭٠مھطَ۰‎ 


۹ - باب ضَبٔ المَاءِ عَلی البَوْلِ فِي المَسجد 
أي: ھذا باب في بیان حکم صب الماء علی بول البائل فی مسجد من مساجد اللہ 


نے جوے ]ےط ا جو۔  ٣‏ جو۔ ٣ں‏ تھے ٦‏ جیورہ ‏ جیے م ا بھس٢۷ظے‏ ےط نے پاھوے یو تھونے ا ئومے ۹جو ۱ط کگووں۔ةظ/ کے کے یح ےر حر 
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وا 


یج 


ۃ۳|آ6۴۵۱٣۲‎ 
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ا حر کی ا کر سو گے کے 
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تعالی؛ وإذا جعلنا: الألف واللام فیه للعھد یکون المعنی في: مسجد التبي علكء ویکون 
حکایة عن ذلك؛ وعلی الاأول الحکم عام سواء کان فی مسجد النبي أو غیرہ: 

والمتاسبة بین البابین ظاهرة لا" تخمٰی؛ ولیس لذ کر البہاب زیادة فائدةء ویدوَنه یبحصل 
المقصود۔ 

۳۲ سے حذففا آبو الهَعانِ قال أخحبرنا شُعَیٹٍ عن الژُريّ قال أخبرني حبَهد الله 
برغ عید الله بي عُثة ہي دمغود ان تا رر قال قام اغرایخ قبال فی الع شجد فقاو وَلَهُ التَاس 
نقال نوُغ الب کل دغُوه وَفَرِيفُوا عَلَی بَا لہ سَجُلاً مِنْ ماءِ أو ذَنُوباً مِنْ ماءِ فاٹھا بُمِنم 
میشرین ولۓ لُبَْلوا مُعَشّرین. زالحدیث ٦٢٢‏ ۔ طرفه في: .]٦٦٢٦۸‏ 

مطابقة 4ة الحدیث لات رجمة ظاشرۃ, 

بیان رجاله وهھم غخمسة: الأول: أبو الیمان بفتح الیاء آخر الحروف وتخفیف المیم: 
هو الحکم بن نافع وقد تقدم في کتاب الوحي. الٹانی: شعیب بن أبی حمزة الحمصي. 
الٹالٹ: ضےح یل بن مسللم الزھري۔ الرابع: عبید ارزہ ال آخرھ, الخامسی: ابو شریرق والکل 
تقدموا. ٰ 

بی"ان لطائف إسنادہ فيه التححدیث بصیغة الجمع. وفیه: الإخبار بصیغة الجمع 
وہصیغهة المفرد, و فيهة: العنعنة . وقيیه: اُن رواتھ مابین حیصیں ومدني وبصری. وفيهة: ُخبرني 
عبید اللہ عند اُکٹر الرواۃ عن الزھري؛ وروی سفیان بن عیینةھ عیینة عن سعید بن المسیب؛ بدل: 
عبید اللہء وتابعه سفیان بن حسین؛ قال طاھر: إن الروأایتین 0+2 


وأما بیان تعدد موضعہه ومن أخحرجه غیرہ: فقد ذکرناہ فی الباب السابقء وکذلك 

بیان لغاتة وإعرابھہ, 
بیان معانیة قوله: وقام أعرابیء زاد ابن عیینة عند الترمذي؛ وغیرہ في أولە: وأنهە 
صلی ثم قال: اللھم ارحمني ومحمداً ولا ترحم معنا أحدا فقال لە النبيء عليه الصلاة 
والسلام لقد تحجرت واسعاٌ فلم یلیٹ ان بال في المسجدہ. وستأني هذہ الزیادة عند 
المصنف في الاٗدب من طریق الزھري عن أَبي سلمة عن أبي هریرة, . وأخرج ھذا الحدیث 
الجماعة ما خلا مسلما وفي لفظ ابن ماجة: احتصرت واسعأ٤۔‏ وأخرج اہرن ماجة حدیث 
واثلة بن الاأسقع أیضاء ولفظ: ہلقد حصرت واسعاً ویلك أو ویحك؛. قوله: ٭لقد تحجرت؛ 
أي: ضیقت ما وسعهہ اللہ وخصصت بەه نفسك دون غیرك ویروی؛ احتجرت بمعنا ومادتہ 
حاء مھملة ٹم جیم ٹم راء۔ وقوله: احتصرت+ء بالمھملعین من الحصر وھو الحیس والمنح. 
قوله: فبال في المسجدہ أي: مسجد النبی) َللٹّ. قوله: وفتاوله الناسء أي: تناولوہ 
بألسنتھم؛ وفيی روایة للبخاري؛ تاْتی: وفٹار إليه الناس وله في روایة عنء اُنس: وفقاموا إليهەف 
وفي روایڈة أنس أیضاً في ھذا الباب: (فزجرہ الناس. وأخرجه البیھقی من طریق عبد ان شیخ 
البخاريء وفيه: ٭فصاح الىاس بە٭. وکذا للئسائی من طریق ابن العبارك ولمسلم من طریق 


ہے یی 
وی 


نے 
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[سحاق عن آُنس: ہوفقال الصحابق: مہ مہو قولھ: ەمە کلمة بنیت علی السکونء وھو اسم 
یسمی بە القعلء ومعناہ: اأکغفف: لأنه زجر۔ فان وصلت نونت فقلت: مہ مہ۔ وَمَه الثاني 
تاکید کما تقول: صه صه وفي روایة الدارقطنی: فغمر عليه الناس فأقاموہ فقال لٹ دعؤہ 
عسی أُن یکون من اھل الجنة فصبوا علی بولە الماے۔ قوله: دوھریقوا؛ءء وفي روایة للبخاري 
فی الادب؛ اواحریقواءء وقد ذ کرنا ان أصل: اأُھریقوا أریقوا. قوله: واو ذنوباً من ماءے؛ قال 
الکرماني: لفظ: من زائدة؛ وزیدت تأکیدا وکلمة: او یحتمل اُن تکون من کلام رسول 
اللہ کل فتعکون للتخییں وأن تکون من الرواي فتکوت للٹتردید. قلت: لیس الأمر کكذلك 
وقد قلنا الصواب فيه عن قریب. قوله: ەمیسرین؟ حالء فان قلت: العبعوث ہو رسول اللہ 
کل فکیف ھذا؟ قلت: لما کان المخاطبون مقتدین بہ ومھتدین بھداہ عػلل کانوا مبعوثین 
ضا فجمع اللفظ باعتبار ذلكء والحاصل أنه علی طریقة المجاز لأنھم لما کانوا في مقام 
لتبلیغ عنہ في حضورہ وغیبته اُطلق علیھم ذلكء أو لأأنھم لما کانوا مأمورین من قبلہ بالتبلیغ 
فكأنھم مبعوثون من جھتھ. قٌوله: دولم تبعٹوا معسرین)؛ ما فائدثه وقد حصل المراد من 
قوله: دبعخم...؛ إلی آخرہ؟ قلت: هذا تأاکید بعد تأکیدہ دلالة علی أُن الأمر مبني علی الیسر 

٤‏ لے حدثنا عَبدَان قال أخبرنا عَمْدُ اللہ قال أخبرنا یخی بن سَمیدٍ قال سمقت 
نس بن مالِ عن التب هك بِهَدًا۔ انظر الحدیث: ۲۱۹ وطرفه]. 


عبدانِ بفغتح العین المھملة وسکوتن الباء الموحدة: وھو لقب عبد اللہ العتكکي وعبہد 
الله هو ابن المبارك الإمام تقدما في کتاب الوحي. ویحیی بن سعید الأنصاري تقدم أَيضاً۔ 
وأخرج البیھقی ھذا الحدیث من طریق عبدان ھذاء ولفظه: وجاء اأعرابی إلی رسول اللہ عو 
فلما قضی حاجته قام إلی ناحیة المسجد قبالء فصاح بە الناس فکفھم عنه ئم قال: صبوا 
عليه دلوا من ماے8. 


٤‏ _ ح وحڈثنا حالِد وحدثنا عُلَيمان عن بختی بن سمید قال سَیشث أَنس بن مالِك 
قال جا أغرابخ قَبَالَ في طائقَة الہمچدِ فَزَجَرۂ التَاس مُتھامُم التہیٔ عَلله مَلَکَا فَضّی 
بل أمَز النبی عَقلله دوب من ما فَأمرِیقَ عليم. 

قد تقدم ان لفظة: الحاء علامة الصحویل من إسناد الی إسناد, وقولہ: ہوحدّثناہ بواو 
المطف علی قوله: ەحدثنا عبدان؛ وروایة کرییة بلا: واو. و: مخلد بفتح المیم وسکون 
الخاء المعجمة وفتح اللامم وسلیمان بن بلال وکلاھما تقدما فی باب طرح الإمام المسللةہ 
قوله: ەمن طائفة المسجدہ أي: قطعة من أُرض الم سػجد. قوله: ٭فھریی)؛ بضم الھاء وکسر 
الراء: علی صیغة المجھولء ومعناہ: أریقء وعذہ روایة أُبي ذر. وفی روایة الباقین: وفأمریق 
عليهہ بزیادة الھمزة في أوله. وقال ابن العین: هذا تھا یصح علی ما قاله سیبویە لأنہه فعل 
ماضٍ وھاؤہ ساکنةہ وأنا علی الأصل فلا تجتمع الھمزة والھاء في الماضی. قال: ورویناہ 


ک تپ 
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سد اق یں سر اس وس و سم کو سکس جو سا سا 


سے 


ثئبئ:] رم 


مسا ان مت جا سک وس وم سد ای 


کیں 


دب _: 


۲ ا گتاب الوضوء/ باب (٭٠)‏ 


بفتح الھاء ولا أعلم لذلك وجھا. 

وفوائد عذا الحدیث قد مرت۔ وقال بعضھم: وفیه: تعیین الماء للِزالة السجاسة لن 
الجفاف بالریح أو الشمس لو کان یكکفي لما حصل التکلیف بطلب الدلو قلت: ھذا 
الاسعدلال فاسد لن ذکر الماء لا ینفی غیرہ وقد استوفینا الکلام فيه في الباب السَنابق. 
وکذا قوله: وفیه ان الاأرض تطھر بصب الماء علیھا ولا یشترط حفرھاء خلافاً للحنفیف 
فاسد لاتا ڈُکرنا فیما مضی عن قریب أنه ورد الأمر بالحفر فی حدیثین مسندین وحدیثین 
مرسلین والمراسیل حجة عندھم. 


٣‏ -۔ باب بَوْل الصٰبْيَانِ 
أٌُي: مذا باب فی بیان حکم بول الصمبیاتء وھ بکسر الصاد: جمع صبي۔ قال 
الجومري: الصبی: الغلامء والجمع: صبیة وصبیانء وهو من الواوي. وفي امش ذکر 
ابن سیدہ عن ثابت: یکون صبیان ما دام رضیعأء وفی (المنتعخب) للکراع: أول ما یولد الولد 
بقال لہ : ولید وطلفل: رصبی. . وقال این درید: صيیں وصبیان وصہوانء وھڑہ ا٘ضعقھا۔ وقال 
این السكکیت؛ صبية و صبوقٰ وفی (زالمحکم) جسہبة وصبيیة 2( وصہوان۔ وقال بعصضھم: 
الصبیان بکسر الصاد ویجوز ضمھهھاٛ٘ ؛ حجحمح۔ صبیي۔ قلتےت: في الضم لپ یقال ال صہوان 
بالواو وقد وھم عذا القائل حیث لم یعلم الفرق بین المادة الواویة والمادةۃ الیائیةء وأاصل: 
صبیانء بالکسر: صبوانء لان المادة واوی فقلبت الواو یای لانکسار ما قبلھا۔ 
ووجھ المناسبة بین الباہین ظاھر لا یخفی۔ 
۲/۸۵ ۔۔۔ حدثنا عَبڈ الله بژ وشتِ قال اُشبرنا ماك عنْ ممشام بنِ عغُوَةَ عن آبیه 
عْ عائِشَةً أُم المُؤیدیںَ ھا قالث انی رسول الله كإك بب قَبال عَلّی تَوٰیە مَدّعا بجاء فَأَتْتَعَهُ 
با (الحدیث ۲۲٢‏ - أُطرافه فی: ۸٦ء‏ ٦٦٠٦ء .]٦٢٥‏ 
مطابقة الحدیٹ ار جمة اهرۃ۔ 
بہان رجالھہ وغعم بس۵ والکل قد تقدعواء وعیبد الہ هو التنیسيء وعغروۃ عو این 
الربیر بن العوامء رضی اللہ تعالی عنه. 
بیان لطائف إسنادہ فیه: التحدیث بصیغة الجمع والإخبار بصیعة الجمع. وفیە: 
العنعن4 ۳ ٹلڈاٹ مواضع. 
بیان من أنخرجہ غیرہ أآخرجه النسائی فی الطھارة عن قتیبة عن مالك. 
بہان لۂ لختجه ومعناہ قفوله: حبصبيي؛؛ قید ھر تفسیر الصبي الان وذ کر ھت من 
حدیث الحجاج بن أرطاۃق: أُن مذا الصبی هو عبد الله بن الزہیں رضي الله تعالی عنھما 
دوأُٹھا قالت: فأخذته أخذاً عنیفاء فقال كَللّهُ: إنه لم یأاکل الطعام فلا یضر بولە. .- 
وفانه م۴ یطعم الطعام فلم یقذر بولە۲٢.‏ وقد قیل: إنه الحسنء وقیل: إنە اللحسین. وقال 


کل کک ا ا لا ما لا اک وی ا ا کش ا کل ا کل ا کک کا ا جو اک جک کک ا ا ایک کا ا ا کک ا کی کے تاد ایک تد میں ا دس مت و 
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بعضھم: یظھر لي أن المراد به ابن ام قیس المذکور بعدہ۔ قلت: مذا لیسن بظاھر اأصلا ا‎ 
والظاہر أحد الاأقوال الثلاثق وأظھرھا ما ذکرہ الدارقطنی. قولہ: دفبعہ إیاہہ أي: فاقبع رسول ا‎ 
اللہ كإّه البول الذي علی الٹوب الماء وذلك بصيه عليه. وفي روایة مسلم زاد: ٭ولم اُأأ‎ 
بغسلەہ:؛ ولاین المنذر من طریق الثوري عن عشام: فصب عليه الماءہ؛ وفی روایة الطحاويِ‎ 
۔٦يلع من طریق زائدة الٹقفی عن هہشام: وفتضصٴحه‎ 

بیان استنباط الأحکام منھا: اُن الشافعیة احتجوا بھذا 7 أن بول الصبي کتفی فيه |ٌ 
باتباع الماءِ إیاہ ولا یحتاج إلی الغسل لظامر روایة مسلم. ولم یغسله وعن ھذا قال بعضهم 1 
بطھارة بوله. وقال الٹووي: الخلاف فی کیفیة تطھیر الشي ء الذي یال عليه الصبيء ولا : 
خلاف فی نجاسته وقد نقل بعض آصحبانا إجماع العلماء علی نجاسة بول الصبيء وآأنه لم ً)١‏ 
یخالف فيه الا داود, وأما ما حکاہە ابو الحسن بن بطالء ٹ ٹم القاضيی عیاض عن الشافعي : 
وغیرہ أنھم قالوا: بول الصبي طاعر ویںضح فحکایته باطلة قظعاً. قلت: ھذا إنکار من غیر إ 
برھانء ولم ینقل هذا عن الشافعی وحدہہ بل نقل عن مالك أٔیضاً ان بول الضغیر اتی ا1 
یطعم طامر وکذا نقل عن الأوزاعی وداود الظاھري؛ ٹم قال النووي وکیفیة طھارة بول ٠‏ 
الصبی والجاریة علی ثلاثة مذاہب: وفیھا ثلاثة اُوجه لأصحاہنا: : الصحیح المشھور المختار ٰ 
أنە یکفی الئضح في بول الصبي ولا یکفي في بول الجاریق .بل لا بد من غسله کغیرہ من 
الد جاسات. والٹائی: أنه یکفي النضح فیھما. والقالٹ: لا یکفی النضح فیھماء وھما شاذان ٰ 
ضعیفان۔ وممن قال بالفرق: علي بن أبي طالب وعطاء بن أبي رباح والحسن البصري : 
وأحمد بن حنبل وإسحاق بن راھویه وابن وھب من اُصحاب مالك؛ رضي اللہ تعالی عنھم ا 
أجمعین. وروي عن أٌبي حنیفةت رحمه الله تعالی؛ قلت: علم من ذلك أُن الصحیح من |ٍ 
مذحب الشافعي هو التفریق بین حکم بول الصبي وبول الصبیة قبل أن یأکل الطعامء وأنه یدل ا 
علی أُن بول الصبي طاہر وبول الصبیة نجس وبه قال أحمد وإسحق وآبو ور. ٰ 

واحتجوا علی ذلك بأحادیث منھا: حدیث عائشة رضّی اللہ تعالی عنھاء المذکور. ا( 
لأن إتباع الماء البول هو النضح دوت الغسل,ء ولھذا صرح في روایة مسلم: ہولم یغسله:ء 1 
وعدم الغسل دل علی طھارة بول الصبي۔ ومنھا: حدیث علي؛ رضي ارہ تمائی عنہ. عن ا 
النبي كإكه أنہ قال في الرضیح: ویغسل بول الجاریة ویتضح بول الغلام* أخرجہ أبو داود از 
والٹرمذي وابن ماجة. ومٹھا: حدیث لبابة بنت الحارث اُخّت میمونة بت الحارث زوج / 
اي مر تا قالت: دکان الحسین بن عليء رضي اللہ تعالی عنھماء ٤‏ في حجر رسول اللہ علّ 
فبال عليه فقلت: إلیس ثوباً وأعطي إزارك حعی أغسلہ. قال: إنھا یغسل من بول الأنٹی ا 
وینضح من بول الذڈکوہء أحرجہ أبو داود وابن ماجة وابن خزیة فی (صحیحع والکبحي في ا 
(ستب والبیھقي أیضاً في (سننه) من وجوہ کثیرۃ والطحاؤوي أأیضاً من وجھین. ومنھا: 


حدیث أم قیس علی ما یأئی عن قریب إن شاء الله. ومتھا: حدیث زینب بنت جحش؛ رضي 
الله تعالی عنھاء أخرجہ الطبراني في (الکییں مطولاء وفیە: اس ویغسل من 


عمدۃ اثقاری / ے٣‏ | ع۱۳ ۲( 
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الجاریةہء وفی إسنادہ: لیث بن أبي سلیم وہو ضعیف. ومنھا: حدیث أبی السمح أُخرجه 
یو داود والنسائی واین ماجة قال: وکنت أخدم النبي كلتّه..۔۔ہ الحدیثء وفیه: ویغسل من 
بول الجاریة ویرش من بول الغلام8ء وأبو السمح بفتح السین المھملة وسکوت المیم وفي 
آخرہ حاء مھملة ولا یعرف لە اسم ولا یعرف لە غیر ھذا الحدیثء کنا قاله أُبوزرعة 
الرازيء وقیل: اسمه إیاد. ومٹھا: حدیث عید اللہ بن عمرو أخرجه الطبراني في (الأوسط) 
عنہ: دآن النبي كِكه آئی ہصبی فبال عليهء فنضحہ وأئی بجاریة فبالت عليه فغسلهہ. ومنھا: 
حدیث ابن عباسء أخرجہ الدارقطنی عنہء قال: :آصاب النبي لگ أوء جلدہ بول صبي وہو 
صغیرء فصب عليه من الماء بقدر البول٭. وعنہ حدیث آُنس بن مالك أخرجہ الطبراني في 
(الکییں مطولاء وفیە: فیصب علی بول الغلام ویغسل بول الجاریةہ۔ وفی إسنادہ نافع بن 
ھرمز وأجمعوا علی ضعفه. ومٹھا: حدیث أبي مامت أآخرجه أیضا في (الکبیں: وأن رسول 
اللہ يك آتی بالحسین فجعل یقبله فبال عليه فذعبوا لیتناولوہ فقال: ذروة فترکهہ حعی فرغ 
من بوله*. وفي إسنادہ عمرو بن معدانء وأجمعوا علی ضعفھ. ومنھا: حدیث أم سلمق رضي 
اللہ عنھاء عندہ أیضا فی زالاوسطہ أن الحسن, أو الحسین, بال علی بطن النبي عَلّ فقالء 
عليه الصلاة والسلام: فلا تزرموا ابنی ںی لا تستعجلوہ فت رکوہ حتی قضی بوله فدعا بماء 
فصبه عليء. ومٹھا: حدیث أُم کرز أمحرجه ابن ماجة عنھا أن رسول اللہ كل قال: ەبول 
الغلام ینضح وبول الجاریة یغسل) ومذھب أبي حنیفة وأصحابه ومالك أنه لا یفرق بین 
بول الصغیر والصغیرة فی نجاستف وجعلوهما سواء فی وجوب غسله منھماء وھو مذھعب 
إبراھیم النخعیي وسعید بن المسیب والحسن بن حي والثئثوريپ. 

واُجابوا عن ذلك بأن النضح عو صب الماء لن العرب تسمي ذلك نضحاأ وقد یذ کر 
ویراد بە الغسل وكکذلك الرش یذ کر ویراد به الغسل. 


أما الأول: فیدل عليه ما رواہ ابو داود وغیرہ: ہوعن المقداد بن الاأسود ان علي بن أبي 
طالبء رضی الله تعالی عنه أمرہ أُن یسأال رسول اللہ كللللگ عن الرجل إذا دنا من اُھله فخرج 
منەه المذي ماذا عليە؟ قال: علی: فان عندي ابنتہ وانا استحی ان اسأله. قال المقداد: فسألت 
رسول اللہ ككّ عن ذلكء فقال: إذا وجد أحد کم ذلك فلینضح فرجه ولیتوضاأً وضوءےہ 
للصلاٴہ ثم الذي یدل علی أنە أرید بالنضح عھنا الغسلء ما رواہ مسلم وغیرہ عن عليء 
رضي الله تعالی عنهء قال: کت رجلاً مذاء فاستحییت ان أسأل رسول اللہ کل لمکان 
اہنتة؛ء فأمرت المقداد بن الأسود فسالہ فقال: یغسل ذ کرہ ویتو ض. والقصة واحدق والراويی 
عن رسول اللہ كػله واحد ومما یدل علی أُن النتضح یذکر ویراد بە الغسل ما رواہ الترمذي 


وغیرہ عن سھل بن حئیف قال: ٭کنت ألقی من المذي شدق وکنت آکثر منه الغسلء 


فسألت رسول اللہ گل فقال: إغا یجزيك من ذلك الوضوء. قلت: یا رسول اللہ فکیف مبا 
یصیب ثوبي منهە؟ فقال: یكکفیك أُن تأخذ کفاً من ماء فتنضح بە من ثوبك حیث یری أنه 
أصایہ). وأنە أراد بالنضح عھنا الغسل۔ 
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وأما الٹانی: وهو ان الرش یذ کر ویراد بە الغسل: فقد صح عن ابن عباکَنہ رضی اللہ : 
تعالی عنھماء أُنه لما حکی وضوء رسول اللہ کػلگه أُخخذ غرفة من ماء فرش علی رجله الیمنی |ٗ 
حتی غسلھاء وأراد بالرش هھنا صب الماء قلیلا قلیلا وھو الغسل بعینه. 

ومما یدل علی ان الئضح والرش یذ کران ویراد بھما الغسل قوله عليه الصلاة.] 
والسلام وفی حدیث أسماء رضی اللہ تعالی عنھا: هتحته ٹم تقرصه بالماء ثم تضحه ٹم 3 
تصلی فیہ؛. معناہ: تفغضسلہ هذا في روایة الصحیحین؛ رني روایة الترمديی: وحتيه ثم اقرضیه 1 
ٹم رشیه وصلی فیە٭. أراد: اغسليه؛ قاله البغوي؛ فلما یت أن النضح والرش یذ کرات ویراد إہ 
بھما الغسل ؛ وجب حمل ما جاء قي ہذا الباب من الٹضح والرش علی الغسل بعنی إسالة 1 
الماء عليه من غیر عركء لأنه معی, صب الماء عليه قلیلاً قلیلاً حتی تقاطر وسال حصل : 
الضسلء لن الغسل هو الإسالة. فافھم. : 

فان قلت: قد صرح فی روایة مسلم وغیرہ: (فأتبعه بولهە ولم یغسلہہء فکیف یحمل ۱ 
الىضح والرش علی الغسل؟ قلت: معناہ ولم یغسله بالعرك کما یغسل الٹیاب إِذا أصابتھا اہ 
النجاسق ونحن نقول بهھ. قال التووي: وأما حقیقة الئضح هھنا فقد اختلف أصحابنا فیھاء ا( 
فذھعب الشیخ اُبو محملذ الجویني والقاضي حسہیںن والیغويی رم اُن معناه اُن الٰشيء الذنی 7 
والمحققوت إلی أُن النضح ان یغمر ویکاثر بالماء مکائرة لا یبلغ جریان الماء وتقاطرف ') 
بخلاف المکاٹثرة في غیرہء فإنه یشترط فیھا ان یکون بحیث یجري بعض الماء ویتقاطر من از 
المحل؛ وإن لم یشترط عقصرہ وھذا هو الصحیح المختاں ٹم إِن التضح إغا یجڑیء ما دام 7 
الصبيی یقتصر به علی الرضاع آما إذا کل الطعام علی جھة التغذیة فإئه یجب الغسل بلا ا 
خلافء وسنقول معنی الٹضح مما قاله أُھل اللغة في الحدیث الاتیء ولا فرق بین النضح ا 
والغسل فیما قاله البغوي والجویني. وقال این دقیق العید: اتیعوا فی ذلك القیاسء أراد أن ا( 
الحنفیة اتبعوا فی عذہ المسأَلة القیاس, یعنی: ت رکوا الاأحادیث الصحیحة وذھبوا إلی القیاسء از 
وقالوا: المراد من قولہ اأي: من قول ام قیس؛ ولم پھُسلۂ: آی: غسلا مبالغا فیية4) وھو خلاف ‌ 
الظاهر. 7 

وییعدہ ما ورد في الاحادیث الآخر التي فیھا التفرقة بیٹھما أوجه: منھا: ما هو رکیك ‏ آ٘ 
وأقوی ذلك ما قیل إن النفوس أعلق بالذ کور مٹھا بالائاثٹ یعني: فحصلت الرخصة في ا 
الذڈکور لکٹرة المشقة۔ قلت: نقل عن بعضھم للغمز علی الحنفیةء ولکن مذا لا بشفغي 

3 1 

غلتھم ء فقوله: اتبعوا فی ذلك القیاس: غیر صحیحء لأنھم ما اتبعو اني ذلك إلاّ الإأحادیث 1 
التی احتج خصمھم بھا ولکن علی غیر الوجه الذڈي ذ کرو وقد ذکرناہ الأن محررأء علی 1 
وأنە لا فرق بین بول الذکر والأنٹی؛ فمنھا ما رواہ الطٰحاوي؛ وقال: حدثننا محمد بن خزيف 
قال: حدٹنا حجاج قال) عسڑلنا سناداعن آناوواغن سمید ہن الحسیبت آله قال: ار تارق آ“ 


/ 


کور ا یدوس ہہ و جو سر موہ خر دخ تر بجر بہت ہے سے رص ہے رعی ٦ج‏ وحص ب٦‏ جح ہی حو جرح بیج یحو جس کو ٦‏ و رم 
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٦ 


وت 
کیو ۴ 


خ-۔ 


والصب بالصب من الأبوال کلھا. حدّثنا محمد بن خزیةق قال: حتشاَحجاج قال: حدّثا 
حماد عن حمید عن الحسن أنه قال؛ بول الجاریة یغسل غسل" وہول الغلام یتبع بالماء ا 
یطھر بالرش؛ وما کان منہ صباً یطھر بالصبء لیس لن بعضھا عندہ طاھر ویعضھا غيْر طلاسس 
کلام الطحاوي. ومعئی قوله: وفرق... إلی آخرہ ان مخرج البول من الصبي ضیق فیرش 
البولء ومن الجاریة واسع فیصب البول صباء فیقابل الرش بالرش والصب بالصب. 

ومٹھا: اُن فيه الندب إلی حسن المعاشرۃ واللین والتواضع والرفق بالصغار وغیرھم. 

ومٹھا استحباب حمل الاأطفال إلی أُھل الفضل اتبرك بھم وسواء فی ھذا الاستحباب 
المولود حال ولادتہ أُو بعدھا. 

رو رڈ یل بوو و وک رج ا اس 
پہڈر او“ سر یا رد نس وی و اف کم 
7 [الحدیث ٣٢٢‏ - طرفه فی: .]٥٦۹۳‏ 

مطابقتہ لاترجمة ظاھرة. 

بہ"ان وجاله وھم حمسة تقدموا کلیں وابن ٹھاب محمد بن مسلم الزھري؛ وأم 
فیس بفتح القاف وسکونِ الیاء آحر الحروف. ومحصن بکسر المیم وسکون الحاء 
المملة وفتح ال" اد الله وفی آخرہ نون( وغي اعت عنکاشة بن محصن اأسلمت بکة 
قدیاء وبایعت النبي لگ وماجرت إلی مدینة النبي كللگ روي لھا اُربعة وعشرون حدیٹاء في 
الصحیحین. منھا إٹنانء وهي من المعمرات. وقال این عبد البر: اسمھا جذامف بالجیم والدذال 
ألمعمجمةة وقال السھیلي: اسمھا آمنة وڈ کرھا الحافظ الذھبيی في (تجرید الصحایة) في 
الکئی ولم یذ کر لھا اسما۔ 

بہان لطائف إسنادہ فیة: الدححدیث بصیغة الجمع فی موضح والاخبار بصیغة بصیغة الجمع 
7۴- موضصع والعتنعتة فی ٹلاٹ مواضع ورواتھ ما بن نیسیي ومداتی. 

بیان من محرجہ غیرہ أخرجہ البخاري ھنا فقط. وأخرجه یقیة الجماعة: فمسلم في 
الطب عن ابن أبي عمرء وفيه وفي الطھارۃ عن یحبی بن یحبی وأٌبي بکر بن أَيي شیبة وعمرو 
الْناقد وأأبی خیفمة زھیر بن حرب؛ خمستھم عن سفیان بن عیینة وفيی الطھارۃة ایضا عن 
محمد بن رمح عن اللیث بن سعد وعن حرعلة بن بحبی عن ابن وہب عن یونس,؛ ٹلاثتھم 
عن الزڑھری به, وأآخرجہ ابی داود في الطھارة عن الأقعنبي عن مالك به: والعرمذي فيه عن 
قتیبق وأحمد بن منیعء کلاھما عن سفیان بن عیینة به والنسائی فيه عن قتیبة عن مالك؛ 


٢ 
۰ 
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بیان لغعه واعرابه قوله: دبابن ٹھاع الڑبن: لا بطلق إلاً علی الذ کر بخلاف: الولد. 
قوله: وصغیرہ عو ضد: الکییں ولکن المراد منە: الرضیع لأنہ فسرہ بقوله: ولُم یاکل 
الطعامہء فإذا کل یسمی: فطیماء وغلاماً أیضاً إلی سبع سنین۔ وقال الزمخشري: الام هو 
الصغیر إلی حد الالتحاء. وقال بعضھم من أھل اللغق: ما دام الولد فی بطن أمه فھو: جئین؛ 
فاذا ولدتہ یسمی: صبباً ما دام رضیعاء فاإذا فطم یسمی غلاماً إلی سبع سنینء فمن ھذا عرفت 
ان الصغیر یطلق إلی حد الالتحاء من حین یولد فلذلك قید فی الحدیث بقوله: لم یأکل 
الطعام؟ والطعام في اللغة ما یڑکل وربا خص الطعام بالیں وفی حدیث أبی سعید: وکنا 
نخرج صدقة الفطر علی عھد رسول اللہ كككّ صاعاً من طعام و صاعاً من شعیرہ. والطعم 
بالفتح: ما یژدیه الذوقء ویقال: طعمه مر والطعمء بالضم: الطعام: وقد طعم یطعم طعماً فھو 
طاعم إذا کل وذاقء مثل: غنم یغنم غنما فھو غامء الذوقء یقال: طعمه مر والطعم؛ بالضم: 
الطعام. وقد طعم یطعم طعماً فھو طاعم إذا کل وذاق؛ مثل: غنم یغٹم غنما فھو غا قال 
تمالی: وڑفاذا طعمتم فانتشرواھچ ٦الاًحزاب:‏ ۳ وقال تعالی: ٹاومن لم یطعمه فانہ منی چچ 
[البقرة: ]۲٤٤۹‏ أٌُي: من لم یذقه قاله الجوھري۔ وقال الزمخشري أیضا: ومن لم یطعمه ومن 
لم یذقہ من طعم الشيء إذا ذاقہ. ومنہ: طعم الشيء لمذاقه قال: 

وان شفت لم اُطعم نقاخاً ولا بردا 
الہ تری 33-, ء عطف عليه البرد وھو النوم؟ قلت: اُول البیت؛ 
وإن شفقت حرمت النساء سواکم. 

والنقاخ ہضم النون ویالقاف والخاء المعجمة: الماء العذبء وقال بعضھم: وقد أخذہ 
من کلام النووي: المراد من الطعام ما عدا اللہن الذي یرتضعہ والتمر الذي یحنك بہ 
والعسل الذي یلعقه للمداواۃ وغیرعا۔ قلت: لا یحتاج إلی ھذہ التقدیرات: لان المراد من 
قوله: دلم یاکل الطعام لم یقدر علی مضغ الطعام ولا علی دفعہ ]لی باطنہ لأنہ رضیع لا 
یقدر علی ذلكء أما الین فإنه مشروب غیر مأکول فلا یحتاج إلی استثنائہ لأنہ لم یدخل.فی 
قولہ: دلم پاکل الطعامء حتی یستثنی من وأما التمر الذي یحنك یەہ أُو العسل الذي یلعقهہ 
فلیس باختیارہ بل بعٹف من فاعله قصداً للتبرك أو المداواۃ فلا حاجة أَیضاً لاسنٹنائھما 
فعلم مما ذکرنا أُن المراد من قوله: دلم پأکل الطعام أئي: قصداً أو استقلالاً و تقوباً فھذا 
شأن الصغیر الرضیع وقد علمت من ھنا ان الذي نقله القائل المذ کور من النووي: ومن 
نکت التنبيه صادر من غیر رویة ولا تحقیقء وکذلك لا یحتاج إلی سؤال الکرماني وجوابہ 
هھناء بقوله: فإن قلت: اللبن طعامء فھل یخص الطعام بغیر اللبن ام لا؟ قلت: الطعام هو ما 
یؤکلء واللین مشروب لا ماکول فلا بخصصء قولە: ەفأجلسہ رسول اللہ كػ الضمیر 
المنصوب فیهە یرجع إلی الابن. قال بعضھم: اي وضعہ. إن قلنا: إِنە کان کما ولد ویحتمل 
ان یکون الجلوس حصل منە علی العادة. إن قلنا: إنه کان فی سن من یحبو۔ قلت: لیس 
الہعنی کذلك لأن الجلوس یکون عن نوم أُو اضطجاع وإذا کان قائماً کانت الحال التيی 
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۳۲ ہو وِے چو ِ“* ۰ سے سی کر سی عم پک کی سجہ ہ سے وہ یپ ا 


سے 


ےرک سی وأ 


سک 


جو اعد ھت رحس سر حر کو راک 


وت وس یر مد 


سد 


ا و و 
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٤ ..۲‏ _- کتاب الوضوء!/ باب )٠٦(‏ 


یخالفھا القعود والمعنی هھنا: آقامہ عن مضجعهہ لن الظاعر ان ام قیی ا بە وھو فی 
قماطة مضطجح فأجلہ النبي؛ كَإكّ أي: أقام فی حجرہ: وإن کانت انت به وھو فی یدھاء 
بأن کان عمرہ مقدار سنة أو جاوزھا قلیاأ والحال أنه رضیع یکون المعنی: تتاولہ منھا 
وأجلسہ فی حجرہ وھو بیسکہ لعدم مسکتە لأن أصل ترکیب هذہ المادة یدل علی ارتفاع 
فی الشيء؛ و: الحجں بکسر الحاء وففحھا وسکون الجیم لغتان مشھورتان. قوله: ەفقبال 
علی ثوبەہ الظاحر ان الضمیر في ثوبە یرجع إلی النبي عكل وقد قیل: إنه یرجع إلی الابن 
أي: بال الابن علی الثوب نفسهہ وھو في حجرہ عِه فنضح عليه الماء خوفاً اُن یکون طار 
علی ثوبه منه شيءے. قلت: هھذامما یؤید قول الحئیفة: وقد نسب ھذا القول إلٰی ابن شعبان. 
قوله: ہفتضحہ؛ قد ذکرنا ان النضح هو الرش؛ وقال ابن سیدہ: نضح الماء عليه ینضحه 
نضحاً إذا ضریه بشيء فأصابه منه رشاشء ونضح عليه الماء: رش. وقال ابن الأعرابي: النضح 
ما کان علی اعتماد والنضح ما کان علی غیر اعتماد. وقیل: ھما لغتان معنیء وکلە: رش. 
قلت: الاأول: بالحاء المھملة: والٹانی: بالخاء المعجمة وفي (الواعي) لبي محمد 
و(الصحاح) لأبي نصر: وزالمجمل) لابن فارس؛ وزالجمھرق لابن دریدء وابن القطویة وابن 
القطاع وابن طریف في (الأفعال) والغارابی فی (دیوان الآدب) وکراع فی (المنتصخب) 
وغیرھم: التضح الرش وقد استقصینا الکلام به في الحدیث السابق مستقصی. قوله: ہولم 
یغفسله:؛: ولمسلم من طریق اللیث عن ابن شھاب: ہفلم یزد علی ان نضح بالماء٤؛‏ وله من 
طریق ابن عیینة عن این شھاب: فرشّه. وقال بعضھم: ولا تخالف بین الروایعین بین نضح 
ورش؛ لن المراد بە أُن الابتداء کان بالرش وھو بتنقیط الماء. فانتھی إلی النضح وھو صب 
الماء ویؤیدہ روایة مسلم في حدیٹ عائشة من طریق جریر عن ہهشام: (افدعا مباءِ خصبه 
عليەہء ولاأبي عوائة: وفصبه علی البول یتبعہ إیاہہ۔ قلت: عدم التخالف بین الروایتین لیس من 
الوجه الذي ذکرہہ بل باعتیار ان النضح والرش ببعنی؛ کما ذکرنا عن الکتب المذکورۃ 
والوجە الذي ذکرہ لیس بوجه علی ما لا یخفی وأما روایة مسلم فانھا تلبت ان النضح 
بمعنی: الصب؛ء لان الأحادیث المذ کورة فی ھذا الباب باخعلاف الفاظھاء تنتھي إلی معنی 
واحد دفعاً للتضاد. الا تری ان ام الفضل: لبابة بت الحارثء قد روي عنھا حدیثٹان: 
أحدھما فیه التضح والٹانی: فيه الصبء فحمل النضح علی الصب ففعاً للتضات وعملا 
بالحدیشین علی ان الأحادیث الواردة فی حکم واحد باخعلاف ألفاظھا یفسر بعضھا بعضاء 
ومن الدلیل علی ان النضح عو صب الماء والغسل من غیر عرك قول العرب: غسلني السماء 
وا یقولوت ذلكٹ عند انصباب المطر عليھمء وكذلك یقال غسلئي التراب: إذا انصب عليه. 
فیان قلت: یعکر علی ھذا قوله: هفئضحہ ولم یغفسله: قلت: قد مر جوایه في تفسیر الحدیث 
السابقء علی أن الأأصیلي ادعی ان قوله: ەولم یفسلہہ من کلام ابن شھاب راوي الحدیث؛ 
ون المرفوع انتھی عند قوله: وفتضحہ:. قال: وكذلك رواہ معمر عن ابن شھاب وکذا 
ُخرجہ ابن ابی شییةہ قال: فرش ولم بزد علی ذلك. 


. 


تی 


کی 
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وآما الإعراب فقولہ: ولھاہ: جملة فی محل الجر لھا صفة لابنە وَکكذلكء قولہ: 
(صغیرہ بالجر صفة ابنء وکذلك قولہ: هلم پأاکل الطعامءء وقولہ: ہإلی رسول اللہ كِلكّ 
کلمة: إلی؛ تتعلق بقوله: وأتتِ؟ و: الفا أت الد للٰعطف بین الکلام بمعنی التعقیب: 

بیان استتباط الأحکام منھا: حکم بول الغلام الرضیع وقد مر الکلام فيه مستقصی۔ 
ومٹھا: الرفق بالصغار والشفقة عليھ ألا تری ات سید الأولین والآخرین کیف کان یأُخذھم 
فی حجرہ ویتلطف بھم؟ حتی إت منھم من یبول علی ثوبە فلا یؤثٹر فيه ذلكء ولا یتغیں 
ولھذا کان یخفف الصلاۃ عند سماعه ہکاء الصبي وأمه وراءہ وروي عنه أنه قال: من لم 
یرحم صغیرنا فلیس منا. ومٹھا: حمل الاُطفال إلی اُھل الفضل والصلاح لیدعوا لھمء سواء 
کان عقیب الولادة أو بعدھاء وقال بعضھم: حمل الاطفال حال الولادة. قلت: حملھم حال 
الولادة غیر متصوں فھذا کلام صادر عن غیر تروء وأیضاً قال ھذا القائل: فی ھذا الحدیث 

من الفوائد کذا وکذاء وعدً منھا: - المولود ولیس فی الحدیث ما یدل علی ذلك 
شیع وإن کان جاء ھذا فی أحادیث آخر لآن ظاھر الحدیث یدل علی أُن أُم قیس پا 


نت بہ إلی النبی عله لأجل التبركء ولدعائہ لە لن من دعا لہ عذا النبي الکریم یسعد في 
الدنیا والآخرق وإن کان فيه احتمال التحنیك. 


1٦‏ -۔ باب الِيَوْل قازِماً وقاعداً 

أُي: مذا باب فی بیان حکم البول حال کونە قائماً وحال کونە قاعداً۔ قیل: دلالة 
الحدیث علی القعود بطریق الأولی لنه إذا جاز قائماً فقاعداً أجوز. واجاب بعضھم بقوله: 
ویحتمل ان یکون أشار بذلك إلی حدیث عبد الرحمن بن حسنة الذي أُخرجہ النسائي؛ وابن 
ماجة وغیرھماء فإت فيه: وبال رسول اللہ ظهُ جالسا فقلنا: انظرواء إليه یبول کما تبول 
المرأةۃہ. قلت: قوله: دلالة الحدیث... إلی آخرہ غیر مسلم لان أحادیث الباب کلھا فی 
البول قائما وجواز البول قائماً حکم من الأحکام الشرعیةء فیکف یقاس عليه جواز البول 
قاعداً بطریق العقل؟ والإحسن ان یقال: لما ورد فی ھذا الباب جوز البول قائماً وجوازہ قاعداً 
بأحادیث کثیرةء أورد البخاري أحادیث الفصل الأول فقط؛ وفي الترجمة أُشار إلی الفصلین 
إما اکتفاءة لشھرةۃ الفصل الثانيء وعمل آکٹر الناس عليه وإما إشارة إلی أنە وقف عل أحادیث 
الفصلینء ولکنە اقتصر علی أحادیث الفصل الأول لکونھا علی شرطہ. 

وجە المناسبة بین البابین ظاھرة لأن کل منھما مین أحکام البول و كکذلك بیله وبین 
الباب الذي یيأنيء والذي یأني مہ ا شاف الفامل آو سا تسعة أبواب کلھا فی أحکام 
البول؛ والمناسہة بیٹھا ظاھرة لا تخفی. 

۷ ے جدثتا اَدم قال حدثنا ہرابود جم پا وائل عن خُذیِمَة قال 
آتی الب ہلل سُباطةً قزم قَال قائِماً ثُم دَها ام فَحٹْنْه يَاءِ فَتَوَضا. زالحدیث ۲٢٢‏ ۔ أطرافه 
فی: ٥۵ء‏ ء ۹ء ۷۱١٤٣]۔‏ 


لم بچوہ ۱ے 
کرس سس 


رسک مت 


مجود 7 
ا 


اہول وت ٹکٹ 


یہ 


۳ ہے ںہ 


وھد 


لوس ا رت جو اک ہو سید 


رون و من تر 


3 
ہے 


حجر 
-- 


مھ ر کےں۔۲ ہے ہے جس کے٣‏ ہورم 


ےت 


0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس ا 


یبےھںےطى کے سی وھک کسر کس کسر ضط ات سز ٣‏ اھ 


اوو تمھمط ‏ ہےں ےم وط اھ ٣‏ ےم 


کو ےہ پاپ ۔ل__٭+٭- یو اچ سے ہے بے و سے 


ہ+م ٤ ٣‏ ند کتاب الوضوء/ باب )٦٦(‏ 


مطابقة الحدیث للترجمة ظاعرق لا یقال: العرجمة اعم لأنا ذکرنا فیما مضی ما 
یکفي فيی رٹتھ۔ 

بےان زجاله رھم خشمسۓۂے تقدعوا کل وآدم: ھو ابن أبي إیاس والاععش: شو 
سلیمان بن مھران؛ وأبو وائل: عو شقیق الکوفیء وحذیفة: ھو ابن الیمان۔ 

بیان لطائف إسنادہ فيه: التحدیث بصیغة پت فی موضعین. وفیه: العنعنة في 


الله مواضع؛ ورواتہ ما یی خراساني و کوفي. وفيه: عن أبي وائل دی داود نے می تی 


مسندہ عن شعبة عن الاأأعمش أَنە: سم آبا وائل الف یحیی القطان عن الأعمش: 
حدثنی أبو وائل. 

بیان تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ أخرجہ البخاري ھھنا عن آدم عن شعبةق وأخرجہ 
ایضاً فی الطھارة عن سلیمان ابن حرب مختصراً کما حھناء وفي الطھارۃ أ٘یضاً عن محمد بن 
عرعرق کلاھما عن شعبة وعن عثمان بن أَبي شیبة عن جریں وأول حدیث محمد بن 
عرعرة: کان أبو موسی یشدد علی البول؛ وعلی ما سیأني عن قریب. وآخرجه مسلم في 
الطھارۃ عن یحیی بن یحیی عن أٌبي خیشمة زحیر بن معاویة عن الاأعمش بە وفيه ذکر المسح 
وعن یحبی بن یحیی عن جریر تحو حدیث محمد بن عرعرة. وأخرجه أبو داود فيه عن 
حفص بن عمر ومسلم ابن إیراھیی کلاھما عن شعبق وعن مسدد عن أٌبي عوانة. وأآخرجه 
الترمذي فيه عن هناد عن وکیع عن الأعمش به. وأآخرجه النسائی فيه عن إسحاق بن إبراھیم 
عن یحیی بن یونس, وعن المؤمل بن مشام عن ابن علیة عن شعبق کلاھما عن الاأعمش بەہ 
وعن ابن بشار عن غندر عن شعیة عن منصور به وعن سلیمان بن عبد اللہ الغیلاني عن بھز 
عن شعبة عن الأأعمش ومتصور بە ولیس فیه ذکر المسح إلاّ في حدیث عیسی بن یونس 
وفی حدیث بھز, وأخرجه ابن ماجة عن أٌبي بکر بن أبي شیبة عن شریك وھشیم و وکیع؛ 


بیان لغته وإعرابہ قوله: وسباطة قومء السباطة: علی وزن فعالة بالضمء وهو: الموضع 
الذی یرمی فیه التراب بالأفینة مرفعا,. وقیل: السباطة: الکناسة نفسھاء وکانت بالمدینق ذکرہ 
محمد بن طلحة بن مصرف عن الأعمش۔ قوله: سرےیب دس سی 
فی: دفبالء. 

بیان المعنی إضافة السباطة إلی القوم إضافة اختصاص لا ملكء لٹھا کانت بفناء 
دورہھم للناس کلھم فاضیف إلیھم لقربھا منھم ولھذا بالء صلی اللہ تعالی عليه واله وسلم؛ 
علیھاء وبھذا یندفع إشکال من قال: إِن البول یوھن الجدار وفيه ضرر فیکف مذا من النبي 
عليه الصلاة والسلام؟ وقد یقال: نما بال فوق السباطة لا في اُصل الجدار وقد صرح به في 
روایة أبي عوانة فىي (صحیحم)؛ وقیل: یحتمل أن یکون علم إذتھم في الجدار بالتصریح أو 
غیرہ أو لکوئە مما یتسامح الناس بە؛ أو لعلمہ لگ بایثارھم إیاہ بذلك؛ یجوز لە التصرف 


5 سس تھا ا ںیل جو ھی ےک هر ںا چو کے تھا ےر بھا ےک مت لہ ا تا ںہ ہے ھیے۔ کے ا واج رھ ری ا یا می سے 3 : 


و اھ نو ھب می ھک کک کل ھپ لپ مر کو اپ ملا وی وو لو دح دک و کے لات در یہ پک مھ مھ ےک مو ےم یع ئک کے سیک نک سے 
سسیب:-×شم٠*ژآژمیمسسسسو‌مسسدسومسنبشننس‏ ہہ سسسشسسس سسسمسسسسمسصصسسمسمسسسسے-ڑسس سی ‫“کج>س۲|۰۲|۲]۹ک|]مسحسس سمژسژٗ٘ديت“سسژجمژشڈو]ٗس“سسموپٹسیت-ت تسس متنحددجبےب سخسےہ 


فی مالك أمته دون غیرہہء ولأنه اأولی بالمؤمنین من أنفسهم وأموالھم. قلت:”ھهٰذا کله علی 
تقدیر أُن تکون السباطة ملکاً لأحد أو لجماعة معینین؛ وقال الکرمائي: وأظھر الوجوہ أٹھم 
کانوا یؤٹرون ذلك ولا یکرھونه بل یفرحون بهہ ومن کان ھذا حاله جاز البول في آرضه 
والأکل من طعامه. تلے: ھذا أأیضاً علی تقدیر ان تکون السباطة ملکاً لقوم. فان قلت: کان 
من عادتہ کل التباعد فی المذھب؛ وقد روی أبو داود عن المغیرۃ بن شعبة: ٥أ‏ النبي عَلتّه 
کان إذا ذھب المذھب ابعد. والمذھب: انت الموضع الذي یتغوط فیه. وأخرجه بقیة 
الأربعة أَیضأ. قلت: یحتمل أنہ عَله کان فلا في ذلك الوقت بأمور المسلمین والنظر في 
مصالحھم فلعله طال عليه الأمر فأتی اھ زس حین لم یمکنە التباعدہ وأنە لو أُبعد لکان 
تضرر. فان قلت: روکی او داود من حدیث أ٘بي موسی الأشعري نہ قال: اکنت مع رسول 
ال مغ ذات وم فاراد ان یبول فاتی دمٹا فی أصل جدار فبال... الحدیث: فھذا یخالف عا 
ذکرت فیما مضی عن قریب. قلت: یجوز أن یکون الجدار هھنا عادیاً غیر مملوكد لأحدہء أو 
یکون قعودہ مترأاخیا عن جرمه فلا یصیبه البول۔ قوله: ثم دعا بماء زاد مسلم وغیرہ من 
طرق الاعمش: وفتنحیت فقال: ادن قدنوت حتی قمت عند عقبه٠.‏ وفی روایة أُحمد عن 


یحیی القطان: انی سباطة قوم فتباعدت منه فأدناني حتی صرت قریباً من عقلبه فبال قائما 
ودعا مماء فتوضاً بهە ومسح علی خفیه٠.‏ 

بیان استتباط الأحکام الأول: فيه جواز البول قائماً فقاعداً اأُجوز لأنه اأمکن وقد 
اختلف العلماء فی ھذا فأباحاہ قومء وقال ابن المنذر: ثبت ان عمر واہنه وزید بن ثابت 
وسھل بن سعد أٌنھم بالوا قیاماء وأباحہ سعید بن المسیب وعروة ومحمد بن سیرین وزید بن 
الأصم وعبیدة السلماني والشخعي والحکم والشعبي وأحمد وآخرونء وقال مالك: إن کان 
فی مکان لا بتطاہر عليه منه شےء فلا باُس ب ولا فمکروہ, وقالت عامة العلماء: البول قائماً 
مکروہ إلاّ لعذر وھی کراھة تنزیه لا تحرم وکذلك روي البول قائماً عن انس وعلي بن أبي 
طالب وأبي هریرق رضي اللہ عنھم وکرهه ابن مسعود وإبرایم بن سعدہ وکان إبراھیم لا 
یجیز شھادة من ہال قائماء وقال این المنذر: البول جالساً أحب إلی: وقائماً مباحء وکل ذلك 
ثابت عن النبي 6 

فان قلت: رویت أحادیث ظامرھا یعارض حدیث الباب. منھا: حدیث المقداد عن 
أبیہ عن عائشة رضی اللہ تعالی عنھا: ہمن حدلك ان رسول اللہ کل بال قائماً فلا تصدقہ 
أُنا رأیته یبول قاعدأء أخرجه الیستي فی (صحیحع ورواہ الترمذيء وقال: حدیث عائشة 
أحسن شوء فی ھذا الباب وأصح. وأخرج اہو عوانة الإسفرائینی فی (صحیح)ہ بلفظ: :ما 
بال قائماً منذ آنرل عليه القرآن٤.‏ ومٹھا: حدیث بریدةء رواہ الہزار بسند صحیح: حدُثنا نتصر 
ابن علی حدّئثنا عبد اللہ بن داود حڈّثنا سعید بن عبید الله حدّثنا عبد الله بن بریدة عن أبيە ان 
رسول اللہ علللہ تال: دللاٹ من الجفاء: أن یبول الرجل قائماً...ء الحدیث: وقال: لا أعلم 
رواہ عن ابن بریدة إِلاّ سعید بن عبد اللہ وقال الترمذي: وحدیث بریدة في ھذا غیز محفوظ 
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٤ ۰۲‏ کے کتاب الوضوء/ باب )١٦(‏ 


وقول الترمذي یرد يہ. ومٹھا: حدیث عمر رضي اللہ تعالی عنہ وآخرجہ البَيْھقي من حدیث 
ابن جریج: : أُخبرنا عبد الکرم بن أبي تھور بت و بات عن ابن عمر قال: قال عمر رضي 
اللہ تعالی عنه: درآني رسول اللہ كإله ُبول قائماء فقال: یا عمرا لا تبل قائمأ. قال: قما بلت 
قائماأً بعد٤۔‏ ومتھا: حدیث جابر رضي اللہ تعالی عنہء أخرجہ البیھقي أأیضاً من حدیث عدي 
ابن الفضل عن علي بن الحکم عن أبي نضرةۃ عن جابر: دتھی رسول اللہ عل ان یبول 
الرجل قائما)۔ 

قلت: أما الجواب عن حدیث عائشة إنه مستند إلی علمھا فیحمل علی ما وقع منه 
في البیوتء وأما فی غیر البیوت فلا تطلع عي عليه وقد حفظہ حذیف رضی اللہ عنف وعو 
من کبار الصحایق وأیضاً یکن ان یکون قول عائشة: ہما بال قائمأہء یعنی فی منزل ولا 
اطلاع لھا علی ما فی الخارج. فان قلت: قال یو عوائة في (صحیح) وابن ن شاھین: إت 


۔حدیث حذیفة منسوخ بحدیث عائشةف رضی الله عنھاء قلت: إنه منسوخء لأن کلاّ من عائشة 


وحذیفة أخبر بما شاهدہ قدل علی أُن البول قائماً وقاعداً یجوز ولکن کرعه العلماء قائماً 
لوجود آحادیث النھيء وإن کان اکٹرھا غیر ثابت. وأما حدیث بریدة فی ھذا غیر محفوظ 
ولکن فيه نظر لن الہزار أخرجه بسند صحیح کما ذکرنا. وأُما حدیث عمر فقال الترمذي: 
فحدیث ضعیف؛ لن این جریج رواہ عن عبد الکریم بن المخارق آبو امیة وھو ضعیفء وقال 
الترمذي: ھا رفعه عبد الکرچ وقد ضعفه أیوب؛ وتکلم فيه وروی عبید اللہ عن نافع عن 

این عمر قال عمر: ما بلت قائماً منذ أسلمت؛ هذا أصح من حدیث عبد الکریِ. وأما حدیث 
جابں ففی رواته: عدي بن الفضل وہو ضعیف۔ فان قلت: قال أبو القاسم عبد اللہ بن اُحمد 
این محمود البلخي فی کتابه المسمی (بقبول الأخبار ومعرفة الرجال): حدیث ھذا حدیث 
فاحش عتکر لا نراہ إلا من قبل بعض الزنادقة. قلت: ھذا کلام سوء لا یساويی سماعف وھو 
فی غایة الصحة. فإن قلت: روي عن این ماجة من طریق شعبة ان عاصماً روی لە عن أبي 
وائل عن المغیرۃ: وأ رسول اللہ گل نی سباطة قوم فبال قائماہ. قال عاصم: وھذا الأعمش 
برویه عن أبي وائل عن حذیفة۔ قلت: قال الترمذي: حدیث أبي وائل عن حذیفة أصح یعني 
من حدیثه عن المغیرق وأیضا لا یبعد ان یکون أبو وائل رواہ عن رجلین: والرجلان شامدا 
ذلك من فعله عْكػف وآن أبا وائل اُدی الحدیثین عنھماء فسمععه منه جماعة فأدی کل ما 
سمح) ودلیله أُن غیرھما حکی ذلك عنہ کل أیضا منھم: سھل بن سعدء رضی الله عده. 
وفي حدیله في (صحیح ابن خریب وأبو عریرق رضي الله تعالی عنه وأآخرج حدیثه الحاکم 
ٹم البیھقی عن حماد بن غسان الجعفي: حدّثنا معن عن مالك عن أبي الزناد عن الأعرج عن 


أبی شریرة؛ رضيی ار تعالی عبےه: ون النبہي مار بال قائماً من جرح کان مابضەة؛ وقال 


الذھبی: ھذا منکشس وضعمه الدارقطنيی والبیھقيی وابن عساکر في کكتابه (زمجموع ال رغائب فی 
ذکر أحادیث مالك الغرائب). 


ئم إِن العلماء تکلموا فی سبب بولہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم قائمأً فقال الشافعی: 


گی امت ا ہم ےک ا کا سا اک ا کک کی کک ا ا کا سک کس اس وی کر کن ا پوت فو کے مواھت کے ےک رھ ہیں ہد سنویت ا ہے می کان ھک ار وی اوک ہر کا وی ہے کا یئ کی اخ کے پت سے الک ۷ی لی می کی اوت ار کو کت سوا 
ہج سید سس سے _ر صصح ججسدتابھ ۳7۳--۴ -گوالکےاے۔لمد سلمہ- عر ٦‏ سد ہد سد مسسٗسممس۱س-د تد یہ _ رع بے سسبتدسیتھ س۹1ہہےیہہہسہےہسے۔ ہےے‌ہےہہہسنہسےسبہوقسی۔ ہے یسب نہسسے۔سمفامییج یسب سے سایطببسہےن ۔ہیب۔ا ےو ی- یو سمفسسکسوں جس نے مرا سُکمجھتے اوس ج-وو سے ہا ں- سسہہہجسوے-یںس ے ہلوس ےس رمک . ہہسرسی۔مونساس کت ٣‏ 


جو ےک یی سے و سےا اد یہی وی سے ہر پیا جی سیت زمیج مود ہر نے سیںے؟ وج سید دی سو ہر سے سر حر ا ال رس ا دسا او ےا و ا ا ما اون مسا 


< 
( 
٤‏ -۔ کتاب الوضوء/ باب إ٦١)‏ تہ 
لما سأله حفص الفرد عن القائدة فی بولە قائماً: العرب تستشفی لوجع الصلت 'بالبول قائمڈ ‏ ا" 
فٹری أنه کان به ذاك. قلت: یوضح ذلك حدیث أبي ھریرۃء رضي اللہ تعالی عنه المذ کور ۱ 


االصست 


آنفا۔ 

والمابض جمع: : مأبضء بسکون الھمزة بعدھا باء موحدة ثم ضاد معجمة وھو: باطن 
الرکبة وقال القاضی عیاض: نما فعله لشغله بأمور المسلمین: فلعله طال عليه المجلس حتی 
حصرۃ البول ولم یکن التباعد کعادته وأراد السباطة لدمٹھاء وأأقام حذیفة یسترہ عن الناس۔ 
وقال المازري فی (العلم): فعل ذلك لانھا حالة یؤمن فیھا خروج الحدث من السبیل الاآخر؛ 
بخلاف القعود ومنه قول عمر بن الخطاب؛ رضی اللہ تعالی عنە: البول قائماً أحصن للدبر. 
وقال بعضھم: لأنہ کل لم یجد مکاناً للقعود فاضطر إلی القیام لکون الطرف الذي یليه 
السباطة علیھا مرتفعاً. وقال المنذري: لعله کانت فی السباطة نجاسات رطبق وھی رخوق 
فخشی أن یتطایر عليه. قلت: فیه نظر: لن القائم اأجدر بھذہ الخشیة من القاعد. وقال 
الطحاوي: لکوت ذلك سھلا ینحدر فيه البول فلا یرتد علی البائل وقال بعضھم: إنہ کل 
فعل ذلك 0 للجواز فی شذہ المرة؛ وکانت عادته المستمرة البول قاعدا. 

الحکم الٹانی: فیه جواز البول بالقرب من الدیار, 

الٹالٹ: فيه دلیل علیٰ ان مدافعة البول ومصابرته مکروهة لما فيه من الضرر. 

الرابع: فيه جواز طلب البائل من صاحبه الماء للوضوے. 


ز سی رم یں رسن 


سو سکیہ انیو سورس سوج 


رت ه 


ہے مس ہر سی ہن ۰دت رھ 


٠‏ ھ. 
٢‏ باب اليَؤل عَثدَ صاحبه وَالّسَثر بالحَائط 

أٌي: هذا باب فی بیان حکم بول الرجل عند صاحبه وبیان حکم تسترہ بالحائط 
فالالف واللام فی : البول؛ بڈل من المضاف ليه وھو کما قدرناء فالضمیر ھی صا حبه یر جع 
إلی المضاف الیە المقدں وھو: الرجل البائل. 

والمناسبة بی الباہین ظاهرۃ. 

۸۸ -ے حدٹذا عُنْمانُ بؿ أبی شَیَِةٌ قال حدّثنا جُرِیژ عن مَثصُورِ عن عن اي وَائِلِ 
عن حدَیفةً قال رأٰيي آتا والسسخ کال نتعاشی انی سباطة قژم لت حاہ ِطٰ تَقَامَ کُمَا بَقُوٌُ 
اعد کم مال قَالتيِذتُ مِئه فأشاز لج مُجثتہ فَجثْنهُ فقمثت فقثث عِثذ عَقِبهِ خی فرغ۔ اط الحدیث: ۲٢ ٢٤‏ 
وأطرافھ]. 

مطابقة ة أالحدیث للترجمة ظاهھرة وھي فی الموضعین. 

بیان رجاله وھم خمسة وقد تقدموا بھذا الترتیب فی باب: من جعل لآھل العلم 
6 وجریر: ھو بن عہد الحمید ومنصور۔ هو ابن المعتمر وابو وائل: شقیق؛ وحذیفة: ابن 


باھےےط ےھر سے جم ہے ہے 6ہ سے ظط ےط اور بیو وط ٦ے‏ کے سے ہے ےس ںجوےں ط نے ٣ط‏ یو کے جوے کے تھے وم۸ 


ںی سے مض ھی کر سیک مم زین جم ےی قیہم طز دںے۔ ر ہم٘ہ ٦رر‏ 


رپسیکو ستقغ سہ بے عفعزیںیں۔ 


تس 


ج٣‏ 
اخد 


جد۱ءے۱۴ك۴۱ 


جن۔ ٣٠س‏ وڈ ۴ 


ےہ 


نے ۔ ہے ں نے گے ئےں۲ط پکلےں کطکیےص کی خر کے ےہ مو کے ےجود ہے جو رک پک مو خرن میں ط٦‏ درو کے مور کی یں خر کے ےڑ خر تھے کر پک یلو کر تا جو ضر ہےر کر ان جوےر ضس پا جو کک پا جوےد ٣‏ وو ٣‏ ےد 


وۃےھط ممدط کو اہ 


کوےںظہ کے ںہ 


بے کے ہوم کےئے ‏ وط پیوژںجے کہو1۲۰ے ش۲ "سے سے کوے کیولوے مو ےکوی کہم کے ں کے کے میور_ےم کے شط کشوےط تھے کلم ےم 


بیان لطائف إسنادہ فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی الموضعین) اوالعنعنة فی ثلالة 
مواضع ورواته ما بین کوفی ورازي. 

وتعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ قد مر بیاتھا فی الباب السابق. 

بیان لغته قوله: هحائط: أي: جداں ویجيء ہیعنی: البستان في غیر ھذا الموضحٔ 
وأصله واويء من: الحوط. قوله: دفانہذتء أي: تدحیت,ء ومادته: نون وباء موحدة وذال 
معجمة۔ وقال الجوهھري: جلس فلان نبذق بفتح النون وضمھاء أُي: ناحیةء وانتبذ فلان أي: 
ذھب ناحیته وقال الخاطبی: فانتبذت منه أي تتحیت عنه حتی کدت منه علی نیذة۔. قوله: 
وعقبهہ؛ بفتح العین وکسر القاف: وھو مؤخر القد وھی مؤنشق وعقب الرجل أیضا ولدہ 
وولد ولدہ وفیھا لغتان: کسر القاف وسکونھاء وھی أیضاً مؤنئة. 

بیان إعرابہ قوله: درأپتیء, بضم التاء من فوق: ومعناہ: رأیت نفسيء وبھذا التقدیر 
یندفع سؤال من یقول: کیف جاز ان یکون الفاعل والمفعول عبارة عن شيء واحدہ وھذا 
العرکیب جائز فی أفعال القلوب: لأنه من خصائصھا ولا یجوز في غیرھا. قوله: ونام 
للاکید لصحة عطف لفظ النبی علی الضمیر المنصوب علی المفعولیة والتقدیر: رأیت 
نفسي ورأیت النبی عَل. وقال الکرماني بنصب: النبيء لأنه عطف علی المفعول لا علی 
الفاعلء وعليه الروایة۔ قلت: ویجوز رفع: النبيیء أیضاً لصحة المعنی عليه؛ ولکن إن صحت 
روایة النصب یقتصر علیھا. قوله: ونتماشی؟ جملة في محل النصب علی الحال؛ تقدیرہ: 
ورأیت نفسی والنبي حال کوننا متماشین. قوله: دفأشارہ أي: اشار النبي عَكلّهُ إِليَ بعد ان 
بعدت منف ولکن لم أبعد منه بحیٹث لا أراہ. ونی رواية مسلم: ادن وقال بمضھم: روایه 
البخاري هذہ بینت أُن روایة مسلم: ادن کان بالإشارة لا باللفظ. قلت: یرد عليه روایة 
الطیرانی من حدیث عصمة بن مالكء قال: وخرج علینا رسول فی بعض سکك المدینق 
فائٹھی إلی سباطة قوم فقال: یا حذیفة استرنی...: الحدیث:ء فھذا صریح بأن إعلامه کان 
باللفظ ویکن ان یجمع بین الروایتین بأن یکونء عليه الصلاة والسلامء اشار أولاّ بیدہ أو 
برأأسه ثم قال: استرني. وقال هذا القائل أیضأ: ولیست فيه دلالة علی جواز الکلام في حال 
البول. قلت: ھذا الکلام من غیر روایة إِذ إشارتہ عليه الصلاۃ والسلامء إلی حذیفة أو قوله: 
داسٹرنی؛ء لم یکن إِلاّ قبل شروعه في البولء فیکف یظن من ذلك ما قاله حتی یتفي : 
ذلك؟. 

ویستنبط منە من الأُحکام ما استنبط من الحدیث السابق. وفيه أأیضا: جواز طلب 
البائل من صاحبه القرب منه لیسترہ. وفیه: أنہ عليه الصلاة والسلامء کان إذا راد قضاء 
حاجة الڑنسان تواری عن أعین الناس مما یسٹترہ من حائط أو نحوہء وقال ابن بطال: من السنة 
أن یقرب من البائل إذا کان قائماء هذا إذا امن أن یری منه عورقء وأما إذا کان قاعداً فالسنة 
البعد من وا انتبذ حذیفة منه اعلا یسمع شیئاً مما جری فی الحدیث؛: فلما بالء عليه 
الصلاۃ والسلام قائماء وأمن؛ عليه الصلاة والسلامء ما خشيه حذیفة أمرہ بالقرب منه. وقال 


ہے ہے۔ سسسمعدہ سسسسمٌسسسسصعسسمًیوے-٭سٌمٗ‌ٗٛ‪”سشٹ|أ-عجأوجصص-و--ےعوت--۔سسجصحعحت--وصجےجے۔ سے۔--س- -----۔ےھ ےہ ےے ہے _ےےے-سے سے مھ ا ہے ہو مھ 


کے ید مر ھی رر مھ مر مک ک٤‏ خر یر وید ید خر می پر نیک سر کید خر ری سط ہ۔۔' سس جح تہ 


۰۰ )٥٦( ۔۔ کتاب الوضوءہ!/ باب‎ ٤ 


الکرماني: وغا بعد منه وعینه تراہ لأنہ کان یحرسه) أي: یحرس النبيء عليه الصلاة والسلام. 
قلت: ھذا نما یتانی قبل نزول قوله تعالی: ظڈواللہ یعصمك من الناس‌گ [المائدة: ]٢۷‏ لاأُنہ 
کل کان یحرسه جماعة من الصحابة قبل نزول ھذہ الایت فلما نزلت ترك إكّه الحرس. 


۴ ۔ باب البَوْلِ عِنْدَ شٌباطةِ قؤم 

أي: هذا باب فی بیان حکم البول عند جماعة من الٹاس؛ وھذا البابء والبابان اللذان 
قبل حدیث حذیفة رضی اللہ عنه غیر ان کلاّ مٹھا عن شیخ وترجم لکل واحد منھا ترجمة 
تناسب معنی من معانی الحدیث المذ کور. 

والمناسہة بیٹھا ظاھرة لا تطلب. 

۹ہ حذٹفا مُحَمَد بن عَرِعَرَةً قال حدثنا شُعَمَة عِنْ مثضور عنْ أبي وائلل قال 
کان أبُو وی الاسْعَرِيٍ يِشَدهُ ي الیل َقُول 7۱ا إشزائیل کان إذا أ٘صابّ توب بَ أَعَیمع 
قَرَضّۂ فقال حُدَيْقَةُ لَيته مك آئی رسول اللہ گل شباطة زم تال قائِما. (انظر الحدیث: 
٤‏ و اأطرافه]. 

مطابقته للترجمة ظاھرة. قیل: إتیان حدیث واحد من شخص واحد فی ثلائة أبواب 
لیس له زیادة فائدة۔ قلت: فائدته تنادی باعلی صوته ولکن قاصر الفھم ممعزل من ھهذہ 
الفائدة. 

بیان رجالہ وھم ستة؛ کلم قد تقدمواء وتقدم ذ کر 7 موس الاأشعريی فی باب: أي 
الإسلام أفضلء واسمه عبد اللہ بن قیسء وأٗبو وائل شقیق۔ 

بیان لطائف إسنادہ فيه: الكححدیث بصیغة الجمع في موضعین وفيه: العنعنة فی 
موضعینء ورواته ما بین شامي ومصري وکوفي. 

وتعدد موضعه ومن أخرجہ غیرة: تقدم فی باب الیزل قائما. 

بیان لغتہ وإعرابہ قوله: ەویشددہ؛ جملة فی محل النصب علی أنه خبر: کانء ومعناہ: 
کان یحتاط عظیماً فی الاحتراز عن رشاشاتہ حتی کان یبول في القارورۃ خوفاً ان یصیبه من 
رشاشاتھ شيے. وأآخرج ابن المنذر من طریق عبد الرحمن بن الأسود عن أبيە أُنہ سمع آبا 
موسی ورای رجلا یبول قائمأ قال: ویحك أفلا قاعد ٹم ذکر قصة بئي اسرائیل وبنو 
إسرائیل بنو یعقوب؛ عليه الصلاة والسلام وإسرائیل لقبهھ. قوله: کان إذا أآصاب ٹوب 
اأُحدھم؛ الضمیر فی: کان ضمیر الشأن والجملة الشرطیة خبرہ؛ وبھذا لا یرد سؤال 
الکرماني بقوله: فؤن قلت: بنو جمع فلم أفرد ضمیر: کانء الراجع إلیه؟ وبٹو إسرائیل أ٘صله 
بنون لڑسرائیلء فلما أضیف إلی إسرائیل سقطت نون الجمع. 

فان قلت: ما وجه تلقیب یعقوب بن إسحاق بن إبراھیم یم الخلیل, ٠‏ عليیھم السلام 
باسرائیل؟ قلت: کان یعقوب وعیصو أخوین: کانا في بطن أمھما معاً, فلما جاء وقت 


ہیدہ ہ7 دی سج 5 ریہ م' ںےہ رت مو سی 


رس حطی صرست 


سرن رجچںنں۔ 


رھیی۔ اے ج ون 


د۹ٍ۹-َْ ر جو مر جچ_وےب ے یویںل۔ سس سنا ہیں 


وگ ےکور اس کو تح او سی 


ایکھ مسا جا سا جار اس وو سد 


رہئے پت ےک ری 


مر 9۳" 


ر نمی 


ےپ ہے نےکر ےط ٦جو‏ ئوہ کی ٦ے‏ ا کیمے چور کر ہجصں6ے بے بے ہے ہچجوےےر جو ہے وط جو ےہ ہجو کے قیمہ ۶ وا ا 


مسد ں س را جات جا ا 0س ا ا ات ات ای سوا ساد ری سس ما دسج کے 00 سیا جا اس جات ا اتا دا ای سی سا اس 


وضعھما اقتتلا في بطنھا لأجل الخروج أولاّء فقال عیصو: واللہ لٹن خرجتِ قبلي لأعترض 
ي بطن أمي لأقتلھاء فتأخر یعقوب وخرج عیصو قبله فسمي: عیصو لأنە عضیء وسمی: 
یعقوب؛ لہ خرج آخذاً بعقب عیصو۔ وکان یعقوب اُکبرھما في البطن وکان أحَیّھما إلی 
امہ وکان: عیصو اُحبھما إلی أبیہ وکان صاحب صیلدہ فلما کبر أبوھما إسحاق وَغنی 
قال لعیصو: یا بٹی اطممنئی لحم صید اُدئ لك بدعاء کان أبي دعا ئی بم وکان اُشعیٰ 
وکان یعقوب أجرد فخرج عیصو إلی الصیدہ وقالت أمه لیعقوب: خذ شاة واشوھا والبس 
جلدھا وقدعھا إلی أبيكء وقل لە: أنا ابنك عیصوءہ ففعلء فمسه إسحاق فقال: المسق می 
عیصو والریح ریح یعقوب: فقالت أُمہ: ابداك عیصو فادع لے ناکل منھا ودعا له بأن الله 
یجعل ني ذریتهھ الأنبیاء والملوك؛ - جاء عیصو بالصید فقال إسحاق: یا بني قد سبقك 
اُخوكء فخغضب وقال: واللہ لأقتلىنه. فقال إسحاق: یا بني قد ہقیت دعوۃ, فدعا لە: بأن تکون 
ذریته عدد التراب ولا یمِلکھم أحد. وقالت أم یعقوب: إلحق بخالك فکن عندہء خشیة ان 
یقعله عیصوء فانطلق یعقوب إلی خاله لا بانء وکان یبابلء وقیل: بحڑانء فکان یسیر باللیل 
ویکمن بالٹھار فلذلك سمي |إسرائیل فأمحذ من: السری واللیلء قاله السدي. وقال غیرہ: 
معناہ عید اللہ لن: ایلء اسم من اسماء اللہ تعالی بالسریائیة کما یقال: جبرائیل ومیکائیل۔ 


اہ 


اس 


ہے 


قوله: دإذا أصاب: اي: البول دو: ٹوب اأحدھم؛؛ بالنصب مفعولهہ ووقع في روایة 
مسلم: وِإذا أصاب جلد اأحدھم. وقال القرطبی: مرادہ بالجلد: واحد الجلود العی کانوا 
یلیسوتھاء وحمله بعضھم علی ظاھرہء وزعم أنه من الإصر الذي حملوہ؛ ویژیدہ روایة اي 
داودء حیث قال: حلّثنا مسددہ قال: حدثنا عبد الواحد بن زیاد؛ قال: حدّا الأعمش عن 
زید بن وھب عن عبد الرحمن بن حسئةة قال: انطلقت أُنا وعمرو بن العاصي إلی النبي 
يك فخرج ومعہ دورقة ثم استٹر بھا ٹم بالء فقلنا: انظروا إلیه بیول کما تبول المرأق فسمع 
ذلك؛ فقال: ألم تعلموا ما لقيی صاحب بئي اسرائیل؟ کانوا إذا أصابھم البول قطعوا ما أصابہ 
البول منھم فتھاہمء فعذب في قبرہ۔ قال منصور عن أبي وائل عن أيي موسی: جلد أحدھم 
وقال عاصم عن أبي وائل عن أبي موسی: جسد اُحدھم. قوله: ٭انظروا اليه یبول کما تبول 
المرأةہء وھذا القول منھما من غیر قصدہ أو وقع بطریق التعجب: أو بطریق الاستفسار عن 
عذا الفعلء فلذلك قالء عليه الصلاة والسلام بقوله: ألم تعلموا... الخ ولِع یقولون مذا 
القول بطریق الاستھزاء والاستخفاف؛ لن الصحابة براء من ھذا الکلام: وأراد بصاحب بني 
اسرائیل: موسی عليه الصلاة والسلام. فان قلت:؛ کیف یترتب قوله: دفعذب: علی قولە: 
(فٹھاھم؟ قلت: فيه حذف تقدیرہ: فتٹھاھم عن إصابة البول ولم ینتھواء فعذب الله تعالی. و: 
الفاء في: فعذبء فاء السببیة نحو قولہ تعالی: ٹاف وکزہ موسی فقضی علیہ [القصصی: 
٥‏ قوله: وقرضہہ بالقاف أي: قطعہ: وفی روایة الاصیلی: وقرضه بالمقراض؛+؛ وعذہ الروایة 
: ترد قول من یقول: المراد بالقرض: الغسل پالماء. قوله: ۃلیته اُمسكث؛٤؛؛‏ قول حذیفة أي: لیت 
: ابا موسی اٌمسك نفسه عن ھذا الٹشدید أو لسانه عن مذا القول: أو کلیھما عن کلیھما 


عہے 
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.۰ ط2 


٤‏ ۔۔۔ گتاب الوضوء/ باب )٦٦(‏ ۱ .؟) 


ومقصودہ: اُن ھذا العشدید خلاف السنق فإن النبيیء عليه الصلاة والسلام بال قائماء ولا 


شك فی کوت القائم معرضاً للرشاش ولم یلتفت) عليه الصلاة والسلاص لی هذا الاحتمال, 
ولم یتعکلف البول فی القارورة؛ وقال ابن بطال: رشو کے لمن رخص فی یسیر البول؛ لان 
المعھود ممن بال قائماً أُن یتطایر إليه مثل رؤوس الاب وفيه یسرو سماحة علی عذہ الأمة 
حیث لم یوجب القرض کما أوجب علی بني اسرائیلء واختلفوا ي مقدار رؤوس الأبر من 
البول فقال مالك: یغسلھا استحبایا وتنزھاء والشافعی: یغسلھا وجوباً وأبو حنیفة سھل فیھما 


٤‏ _- باب غسل الام 

أي: هذا باب فی بیان حکم غسل الام بفتح الغینء وآراد بە دم الحیض۔ 

والمناسبة بین البابین ظاعرۃ لن کل 36 فی بیاتن إزالة الكجاسة: ففي الأُول عن 
البول؛ وفي الثانی عن الدمء و کلاھما فی ال جاسة سواء۔ 

۹۰ ص-۔۔ حدٹتا ئخکڈ بن المثَتٌي قال حدثنا ب٭ یی عنْ شام قال حدثثیي اطع 
عن أَسعَاء فالث جاءّتِ اقرأۃٌ النبیٌ کہ َال 7 إحدَانا َحیض فی التؤب يِف تَصْتَمُ 
تال قُحته ثُمٌ تَقَرْصُهُ بالحَاءِ وتْضّخۂُ وَتُعَلَی ففيه. [الحدیث ۲۲۷ - طرفه فی: ۳۰۷. 

بقة الحدیث للترجمة ظاھرة۔ 

بیان رجاله وهھم خمسة: محمد ین المٹتی؛ بقعح النون: وھو المعروف بالژمن؛ 
ویحیی ھو: این سعید القطانء وہشام ھو: این عروۃ بن الزبیں وقد تقدموا في باب: اُحب 
الدین إلی الله أٛدومه وفاطمة ھی: بنت المنئر بن الزبیر زوجة عشام المذ کوں تروي عن 
جدتھا آسماء بنت أبي بکر الصدیقء رضي اللہ تعالی عنه؛ المعروفة: بذات النطاقین تقدمتا 
فی باب: من اُجاب الفتیا یاشارة. 

بیان لطائف إسستادہ فيه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعینء وبصیغة الوافراد فی 


۱ ۔ > ہ+٭ ۴ 5 ھ‎ ٠ کے + ےد ٭پ‎ ٤ 
موصح۔ شی ۔ العنعنة لي مو صسمیں۔ وھے٭۔ روایة الانٹی؛ ورواتھ ما ہیك شامی ومصری'! ل5‎ 


بیان تعدد موضعه ومن نأ آمحرجہ غیرہ اأخرجه البخاري عناء وفی ى البیوع أیضاً عن عبد 


اش بن یوسف عن عالك؛ وفی الصلاہ ة عن أبی موسی عن یحیی۔ وآخرجه مسلم ۂ فی الطھارة 
عن أبي بکر بن أبي شیبة عن وکیعء وعن محمد بن حاتم عن یحیی وعن أَبي اض 
عبد اللہ بن غیرء وعن أبي الطاھر بن السرح وعن ابن وہب عن یحیی بن عبد الله بن سالم 
ومالك وعمرو بن الحارث. وأخرجه أبو داود في الطھارۃ عن القعنبي عن مالك: وعن مسدد 
عن حماد بن زید وعیسی بن یونسء وعن موسی بن إسماعیل عن حماد بن سلمة. وأخرجەہ 
الترماي فيه عن محمد بن یحبی عن سفیانء عشرتھم عن مشام بن عروۃ به. وأخرجە 
النسائي فیه عن یحیی بن حبیب عن حماد بن زید بہ. وأخرجہ ابن ماجة فيه عن أٌبي بکر 


(١۱(‏ وفی فسحِة ورواته ما ان بصري ومدني. 


ےت 
2 : 


ہت 


ترجیاے 


کک ات تن مت۔ 


نک ھپ رس ہر جن 


سے 


ط۔ اط و ہے جو و٣‏ کے یوکےں کچےے کو ں ”ا ہے ٣‏ ہجو سید چرس جب کے ہی یں ہے٣‏ پکچوں تھے پک یں رھ سپ کچھ کر ےرم 


ابن أبي شیبة عن اي خحالد الأحمر عن عشام بن عروهة بهھ. 


بیان لغته وإعرابه قولہ: (شحتہ) من: حت الشیء عن الٹوب وغیرہ یحٹةناأ: فرکه 
وقشرہ فائنحت: وتحات. وفي (المنٹھی): الحت: حعك الورق من الشجر: والمنی والدم 
ونحوھما من الثوب وغیرہ؛ وھو دون التحت. وعند ابن طریف: حت الشيیء: نفضهہ. وقیل: 
معناہ تحک وکذا وقع فی روایة ابن خزیة. قوله: وتقرصہ: قال فی (المغرب): الحت: القرص 
بالید والقرص باأُطراف الاأصابع. وفی (المحکم) القرص التخمیش والغمز بالأصبع والمقرص: 
المقطع المأخوذ من شیئین وقد قرضه وقرصه. وفي (الجامع) کل مقطع مقرض. وفي 
ز(الصحاح): اھرصيه ٹماء ي: اغسليه بأاطراف اُصابعمك؛ ویروی: قرضيه؛ بالتشدید, وقال یو بید: 
أٌي: قطعيه. وقال في (مجمع الغرائب): و أبلغ في إذهاب الأٹر عن الثوب. وقال عیاض: رویناہ 
بفتح التاء المثناۃ من فوق وسکون القاف و ضم الراء ویضم التاء وفتح القاف وکسر الراء المشددة. 
قال: وو الدلك بأطراف الاأصابع مع صب الماء عليه حتی یذھب أثرہ. قوله: دوتنضحہ أي: 
تغسلہء قاله الخطابي: وقال القرطبی: المراد بہ الرش؛ وھو من باب: فتح یفتح بفتح عین الفعل 
فیھماء وقال الكرماني: تتصضحہ بکسر الضاد: وکذا قال مغلطاي 7 شرحب وھو غلط. قوله: 
وإاحدائاہ بعد وقولہ: هوتحیضء خہرہ قوله: ریف تصدم:؟ یتعلق بقوله: دأرأیٹ٤٠.‏ 

بیان معائیه قوله: وجاءت امرأۃہ وقع فی روایة الشافعی: رحمہ اللہ تعالی عنه عن 
سفیان بن عیینة عن عشام فی هذا الحدیٹ: ان أآسماء ھی السائلة وأنکر النووي مذا 
وضعف ھلہ الروایت ری لاکنکاز لان لا یت آن یبھم الراوي اسم نفسے؛ وقد وقع مٹل 
ھهذا فی حدیث أبي سعید رضي اللہ عنهء في قصة الرقیة بفاتحة الکتاب. قوله: وأرأیت: 
أي: أخبرني, قاله الزمخشري؛ وفيه تجوز لإطلاق الرؤیة وإرادة الإخبار لن الرؤیة سہب 
الأاخبار وجعل الاستفھام بمعنی الأمر بجامع الطلب. قوله: تحیض فی الثوب؛ أي: یصل 
دم الحیض إلی الوب ھکذا فسرہ الکرمانی۔ قلت: المعنی: تحیض حال کونھا فی الٹوب 
ومن ضرورة ذلك وصول الدم إلی الثوب. وللبخاري: من طریق عالك عن هھشام: إذا أصاب 
ٹوبھا الدم من الحیضء وفی روایة أبي داود حن أُسماء: (سمعت امرأۃ تسأل النبی؛ عليه 
الصلاة والسلام: کیف تصنع إحدانا بٹوبھا إذا رأت الطھر أتصلی فيە؟ قال: وتنظر فإن رأت 
فيه دماً فلتقرصه بشيیء من عاء ولتحضح عا لم تر ولتصل فیه:. وعند مسلم: دالمرأة 
تصیب ٹوبھا من دم اخیضة)؛ وعند الترمذي: وإقر صيه بماء ٹم رشیهہ. وعند ابن خزیمة: 
(کیف تصنع بٹیابھا العيی کائت تلبس؟ فقال ون رأت فیھا شینا فلدحکه ٹم لتقرصه بشيیء 
من ماء وتنضح فی سائر الوب بات ولتصل فیەء. وفی لفظ: وإن رأیت فیه دم فحکیە؛. 
وفی لفظ: فرشيه وصلی فيه؟. وفی لفظ: ہثم تئضحه وتصلي فيه٤۔‏ وعند أَبي نعیم: ولتحته 
ٹم لتقرصہ ثم لتنضحہ ثم لتصل فيه:. وفی حدیث مجاعد عن عائشة عند البخاري: ما کان 
لاحدانا لا ثوب واحد تحیض فيه فإذا أُصابہ شیء من دم قالت بریقھاء فمصعته بظفرھا؛. 
أي: عرکته. واختلف فی سماع مجاھد عن عائثشة فأنکرہ ابن حبان ویحبی بن معین ویحبی 


۰۹ )١٦( ۔۔ کتاب الوضوہ/ باب‎ ٤ 


ابن سعید وشعبة وآخرونء وأثبتہ البخاري وعلي بن المدیںي ومسلم وآخرونء وغند سے 
من حدیث القاسم عنھا: وثم تقرص الدم من ثوبھا عند طھرعا فتغسله وتنضح علی سائرہ 

تصلی فيه٭؛. وفی حدیثٹ آم قیس بنت محصن عند ابن خعزیف وابن حبان: وإغسليه یا 
والسدر وحکیه ولو بضلح؛ زاد ابن حبان قوله : واغسليیه بالماءہ) أثر فرضء وذ کر 
السدر والحك بالضلع أمر ندب وإرشاد. وقال ابن القطان: عو حدیث في غایة الصحة 
وعاب علی أبی أحمد قولہ: الأحادیث الصحاح لیس فیھا ذکر الضلع والسدر وعند أَبي 
أحمد العسكکري: وحکیه بضلع واتبعیه بماء وسدرہ۔ وعند اُحمد من حدیث أبی عریرةء رضي 
الله تعالی عنه: وإن خولة بنت یسار قالت: یا رسول اللہ لیس لي الاغرت واعف راتا آخیشن 
فی قال: فإذا طھرت فاغسلی موضع حیضك ثم صلي فی قالت: یا رسول ال أُری لم 
یخرج اثرہ قال: یکفیك الماء ولا یضرك أثرہہ6. ولما ذکرہ این أبي خیعمة في (تاریخه 
الکبیں جعله من مسند خول وکذلك الطبراني وفي (سنن أٔبي داود) عن امرأة من غفار: 
ون رسول اللہ ت لما رأی ٹیابھا ولاو تال: أصلحی من نفسكء ٹم خذي إناء من ماء 
واطرحی فيه ملحاء ٹم ٹم اغسلي ما آصاب حة حقیبة الرجل من الد ثم عودي مركبكہ۔. وعند 
الدارمیء بسند فيه ضعف عن ام سلمف رضي اللہ عنھا: دإن إحدامن تسیقھا القطرۃ من الدم. 
نال كلك: إذا آصاب إحداکن بذلك فلتقصعہ بریقھا۔ وعند این حزیة: وقیل لھا: کیف 
کنتن تصنعن بثٹیایکن إذا طمٹن علی عھد النبی ىَكّ؟ قالت: ان کنا لنطمث في ثیابتا أو في 
دروعتاء فما نفسل منه إلاّ أُثر ما آصایہ الدم. قولہ: وتحتہ الضمیر المنصوب فیه وفي قوله: 
وثم تقرصهہ یرجع إِلی التوب. وفی قوله: و (تىحضحه؟ یرجع إِلی الما وقد ذکرنا عن قریب 
ان الخطابی قال: تتضحہ أي: تغسله. وقال القرطبي: المراد بە الرشء لن غسل الدم استفید 
من قوله: ٭تقرصه بالماءہٴء وأما اللضح فھو لما شك فيه من الثوب. وقال بعضھم: فعلی ھذا 
الضمیر في قوله: دتتضحا؟ یعود علی الثوبء بخلاف: تحعه, فإنه یعود علی الدمء؛ فیلزم منه 
إععلاف الضماش وھو علی خلاف الأصل. قلت: لا نسلم ذلكء لن لفظ: الدم غیر 
مذکور صریحا والأصل فی عود الضمیر اُن یکو إلی شيء صریحء والمذ کور ھنا صریحا: 
الوب والماء فالضمیران الاولان یرجعان إلی الثوب لأنه المذ کور قبلھماء والضمیر الثالث 
یرجع إلی: المای لأّنه المذکور قبله وھذا هو الاأصل. ثم قال عذا القائل أیضا: ثم إِن الرش 
علی المشکوك فیه لا یفید شیا لأنە إن کان طامراً فلا حاجة إلی وإن کان معجسأً لم 
یتطھر بذلكء فالأحسن ما قاله الخاطبی. قلت: الذي قاله القرطبي هو الأحسن لأنه یلزم 
التکرار من قول الخاطبی بلا فائدة لنا ڈکرنا ان الحت هو الفرك والقرص هو الدلك 


بأاطراف الأصابع مع صب الماء عليه حتی یذھب أٹرہ لما نقلناہ عن القاضی عیاض ففھم _ 


الفسل من لفظة القرص فإذا قلنا: الرش ببعنی الغسل یلزم التکرا ثم قوله: ثم إت الرش... 
إلی آخعرہ کلام من غیر رویق لان الرش عھنا لڑزالة الشك المتردد في الخاطر کما جاء في 
رش المتوضےء الماء علی سراویله بعد فراغهہ من الوضوے ولیس معناہ علی الوجہ الذي 


عستۃ الْقا لا ۹٤‏ 


ق! 


صظ ود ھت 


ہت 
ےہ 


وس 


سان 


کی اک کل ا لی کر ھک 


تککی 


× قوم 
-۔- 


اے سد و ید 


٦ 


کی 


سس ١یس‏ 


و سا ایج لا ا سی با کس و دسا 


سفی خر 


صرح ا3د 0 ا 


ےط دک موستےط ‏ ہے کے وک سے ےد مش٣‏ دک ہو ٣‏ ےک موک ےب٣‏ سط اوہ٣‏ وخ ٣‏ کہ ٣ط‏ کی ٣‏ پک یک ا ہے ٣ح‏ ںا سر ٣‏ ہک بعد ٣‏ ا وم ٣د‏ نے لے ٣‏ کیج ٣ح‏ 


ذکرناء فافھم. 

بیان استباط الأحکام مٹھا: ما قاله الخطابي: إن فيه دلیلاً علی أن التَجّیاسات پنما 
تزول بالماء دون غیرہ من المائعات؛ لان جمیع النجاسات بثابة الد لا فرق بیتهھوییٹھا 
إجماعاء وكذلك استدل بە البيیھقي في (سنٹه) علی أصحابنا فی وجوب الطھارة بالماء ذون 
غیرہ من المائعات الطاعرۃ. قلت: هذا خرج مخرج الغالب لا مخرج الشرطء کقوله تعالی: 
فوربائکم اللاتي في حجو رکچ [النساء: ]۲٢‏ والمعنی في ذلك ان الماء اکٹر وجوداً من 
غیرہ أو ثقول: تخصیص الشء بالذ کر لا یدل علی نفی الحکم عما عداص أو نقول: إنه 
مفھوم لقبء ولا یقول بە إمامنا. 

ومٹھا: أنه یدل علی وجوب غسل النجاسات من الثیاب؛ وقال ابن بطال: حدیث 
أسماء أصل عند العلماء في غسل النجاسات من الغیابء ثم قال: وھذا الحدیث محمول 
عندھم علی الدم الکٹیرں لأن اللہ تعالی شرط فی نجاسته أن یکون مسفوحاٌ وھو کنایة عن 
الکٹیر الجاريی الا ان المفُٹھاء اخعلفوا فی مقدار ما یعجاوز عده من الدم فاعتبر الکوفیون فيه 
وفي النجاسات دون الدرھم في الفرق بین قلیله وکثیرہ. وقال مالك: قلیل الدم معفو 
ویغسل قلیل سائر النتجاسات. وروي عن ابن وھب: إن قلیل دم الحیض ککثیرہ وکسائر 
الأنجاسء بخلاف سار الدما والحجة فی أُنِ الیسیر من دم الحیض کالکثیر قوله ح یی 
لابا وحتیه ثم اقرصیه:ء حیث لم بفرق بین قلیله وکثیرہ ولا سألھا عن مقدارہ ولم 
یحد فيه مقدار الدرهھم ولا دوہ. قلت: حدیث عائشة؛ ہما کان لاحادنا ال ٹثواب واحد فيه 
تحیض فإن أصابہ شيء من دم بلته بریقھاء ٹم قصعته بریقھاہ رواہ أبو داود وأخرجه البخاري 
أیضاء ولفظة: هقالت بریقھا فمصعتهہ, یدل علی الفرق بین القلیل والکئیں وقال البیھقی: عذا 
ني الدم الیسیر الذي یکون معفواً عدهء وأما الکثیر منه فصح عنھا. أي: عن عائشة. أُنھا 
کاثنت تغسلہ فھذا حجة عليیھم فی عدم المغرق بین القلیل والکٹیر من النجاسةء وعلی 
الشافعی أیضا فی قوله: وإن یسیر الدم یغسل کسائر الأنجاس ِلكٗ دم الراغیث: فإنه ل' 
یکن الشحرز عدہ:. وقد روي عن أبي ھریرة رضي اللہ عنہ؛ أُنه لا یری بالقطرة والقطرتین 
بأساً في الصلاق وعصر ابن عمرء رضي اللہ تعالی عنھماء بٹرة فخرج منھا دم فسصصء بیدہ 
وصلی؛ فالشافعیة لیسوا باکٹر احتیاطاً من أبي هریرة وابن عمرہ ولا اکٹر روایة عنھما حتی 
خالفوعماء حیث لم یفرقوا بین القلیل والکئیں علی أن قلیل الدم موضع ضرورق لن 
الانسان لا یخلو في غالب حاله من بثرة أو دمل أو برغوثء فعقی عنهہ ولھذا حرم اللہ 
المسفوح عنه فدل ان غیرہ لیس ممحرمء وأما تقدیر أصابنا القلیل بقدر الدرھم فلما ذکرہ 
صاحب (الاسراں عن علي وابن مسعود أنھما قدرا النجاسة بالدرھم وکفی بھما حجة في 
الاقتداء, وروي عن عمں رضي الله تعالی عنہ أیضا أنه قدرہ بظفرہ وفي (المحیط): وکات 
ظفرہ قریباً من کفناء فدل علی اُن ما دون الدرھم لا یمنع. وقال في (المحیط أَیضاً: الدرھم 
الکبیر ما یکوت مثل عرض الکفء وفی صلاة الأصل: الدرھم الکبیر المثقال یعني: یبلغ 


ہے بعد 


لے وھیے اعیے ھی کے وھد ہے ھک چھیؤ خر ۶ی ار عق یی سے اھ کسر 60 ےہ کے ےجو دھ یہ ہے اھ کر 18ن رع شا سک لیے یی ستج کے یں سج 


ہے گان آاڑھورآزیان 0ے کی 


مثقالاً وعند السرخسی: یعتبر بدرھم زمائه وأما الحدیث الذي روایە الدارقطتیٰ في (سننع) 
عن روح بن غطیف عن الزھري عن أأبي سلمة عن أبي ھریرة ان الببي عَله قال:دتعاد 
الصلاۃ من قدر درھم من الدم؛؛ وفی لفظ: هإذا کان في الثوب قدر الدرھم من الدم غسّل 
الوب وأعیدت الصلاة6. وإن اصحابنا لم یحتعجوا بہ لأنه حدیث منکرہ بل قال البخاري: إِله 
باطل۔ فإن قلت: النص وھو قوله: لؤوثیابك فطھرچ [المدثر: ]٤‏ لم یفصل بین القلیل 
والکٹیں فلا یعفی القلیل. قلت: القلیل غیر مراد منه بالاجماع بدلیل عفو موضع الاستنجاء 
فتعین الکٹیں وقد قدر الکثیر بالآئار, 

ومٹھا: اُن فيه الدلالة علی ان الدم نجس بالإاجماع. 

ومٹھا: اُن فيە الدلالة علی أُنٴ العدد لیس بشرط في [زالة النجاسة بل المراد الإنقاء. 

ومنھا: أنھا اذا لم تر فی ٹوبھا شیئاً من الدم ترش عليه ماء وتصلي فیه. 

۸/۹ ۔۔۔ حدَْثتا مُحَهدً قال حدَثا أَبُو مُعاویَةً قال حدَثنا یمشام بن غَرُوَة عنْ أَبيه 
عَن عائِشَةً قالَث جاءَث فاطِمَۃُ ابْنةُ أبي حبیٍش إلی النبي جع غَقَالْت ا زرل الہ نی ائ ات 
اض قَلاً أَطْهُر أَأَدَمُ الصّلاةً فَقال رسول اللّہ گل دلا تھا ذلك عق ولَیْس بِحَیض فاذا 
نت حَیِضَئنْك فدعی الصّلاة وإذا أڈثرث فاغضصسلِي عنث الْدُمَ 21 صَلّی قال وقال 21.- ام 
تَوَصٔبِي لکل صّلاۃ حتّی يَیءَ ذل الوَقَتٌ٠.‏ [الحدیث ۸ ۔ اطرافه فی: ٣٢۰٠ء ۳٣٣‏ 
ہ٥۰‏ ۳۱۰٣۳]۔‏ 

ھذا الحدیث أیضاً مطابق للٹترجمة. 

بیان رجاله وهھم ستة. الأول: محمد بن سلام بتخفیف: اللامِ البیکنديء تقدم في 
باب قول النبی او : وأنا اعلمکم بالشء وقد وقع فيی اکٹر النسخ عند الاًکٹرین: حدثنا 
محمد غیر منسوب وللاٌصیلی: حثثنا محمد بن سلام ولأبي ذر: حدّثنا محمد وھو این 
سلام۔ 

الٹانی: أبو معاویة الضریر: محمد بن خازم سو وقد تقدم عن قریب۔ 
الثالث: ہشام بن عروة بن الزبیں وقد مر أٗیضاً غیر مرة. الوابع: أبو عروۃء كذلك. الخامس: 
عائشة الصدیقة بنت الصدیق۔ السادس: فاطمة بئت أبي حبیش؛ بضم الحاء المھملة وفتح 
الباء الموحدة وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ شین معجمة: القرشیة الأسدیة واسم أٌبي 
حبیش: قیس بن المطلب؛ وقال بعضھم: قیس بن عبد المطلب. قال بعض الشارحین: وقع 
فی اکٹر نسخ مسلم: عبد المطلب؛ وھو غلط. قلت: ھذا و الصوابء وکذا قال الذهبي 
فی (تجرید الصحابق): قیس بن المطلب بن سد وھو المطلب بی مد وھی غیر: فاطمة 
بنت قیس التی طلقت ثلاٹا. 

بیان لطائف إسنادہ فیە: الكىحدیث بصیغة الجمع في موضعین۔ وفيه: الاڑخبار بصیمة 
الجمع فی موضحع۔ وفیە: العنعنة في موضعین. وفیه: ذکر أأبي معاویة هنا بالکنیة وفي باب 


وس سی 
٦‏ 


عسیحجا 


یہ۔ 


۷ا نیہن رج رجہ پا کے ےط ےھ ے و کجووںط اجےسے ںہ بےمىے ابو رض یں پابتھا۲۰ے یورےضہ اج میں پاچوےط ےہاہک پک ہے گر کیو ےھ 


سنلسل یسسسہیےےوہہ‌یو و ےوہ رج و رسں ‏ وس-. 


٤ ۲۱۹۲‏ ےکتاب الوضوءہ/ باب )٦٦(‏ 


غسل البول بالاسم رعایة للفظ الشیوخ. وفیە: حکایة الصحابیة عن سال الصحابیة عن 
رسول اللہ گل. وفیه: ان البخاري روی هھنا عن محمد غیر منسوب عند الأکٹرین کما 
ذکرناء وصرح به في النکاح بقوله: حدَثنا محمد بن سلام حثّثنا أبو معاویة:٠ّم‏ وذکر 
الکلاباذي ان البخاري روی عن محمد بن المٹنی عن أبي معاویق وعن محمد بن سلام:غن 
بىي معاویة ورواہ آبو نعیم الاُصبھانی من طریق إسحاق بن إبراھیم عن أبي معاویق وذکر أُن 
البخاري رواہ عن محمد بن المی عن أبي معاویة, 

بیان تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ أخرجه مسلم في الطھارۃ عن یحیی بن یحیی 
والترمذي عن ناد بن السريں والنسائی عن إسحاق بن إبراھیم ثلاثتھم عن أبي معاویة بھ. 
وقال الترمذيی: حدیث حسن صحیح. وأآخرجہ ابو داود عن اُحمد بن یونس: وعبد اللہ بن 
محمد النفیلی قالا: حڈّثنا زھیر؛ قال: حدّثنا ہشام بن عروۃ عن عروۃ عن عائشة رضی اللہ 
تعالی عنھا, وأآخرجه أیضاً من مسند فاطمة المذ کور. 

بیان لغته تولہ: ۸ أستحاضء بضم الھمزۃ وسکون السین وفتح التاء۔ قال الجوهري: 
استحیضت المرأة أي: استمر بھا الدم بعد أیامھاء فھی مستحاضة. وفی الشرخ: الحیض 
عبارۃ عن الدم الخارج من الرحم وھو موضع الجماع والولادة لا تعقب ولادة مقدرأفی 
وقت معلوم وقال الکرخي: الحیض دم تصیر المرأة بالغة بابتداء خروجہء والاستحاضة اسم 
لما نقص من أقل الحیض آو زاد علی اکٹرہ. فإن قلت: ما وجە بناء الفعل للفاعل فی 
الحیض؛ وللمفعول فی الاستحاضة؟ فقیل: استحیضت؟ قلت: لما کان الأول: معتاداً معروفاً 
نسب إلیھاء والٹاشی: لما کان نادراً غیر معروف الوقت: وکان منسوباً إلی الشیطانء کما 
ورد اُنھا ركکضة من الشیطان؛ بنی لمالم یسم فاعله. فان قلت: یجوز ان تکون للتحول: 
کما في: استحجر الطینء وھنا أ٘یضاً تحول دم الحیض إلی غیر دمہء وھو دم الاستحاضة., 
فافھم. قوله: ٭عرق)؛ بکسر العین وسکون الراء: وھو المسمی بالعاذلء بالعین المھلمة والڈال 
المعجمة وحکی إھمالھا۔ قوله: وولیس بحیض؛ لن الحیض یخرج من قعر الرحم کما 
ڈذکرنا. قولة: ە تاك٢‏ بفتح الحاء وکسرھاء وھو بالفتح: المرة وبالکسر: اسم للدم 
والخرقة التی تستٹفر بھا المرأة والحالة. وقال الخطابی: المحدثون یقولون بالفتحء وھو 
ععطا والصواب الکسس لان المراد بھا الحالة وردہ القاضی وغیرہء وقالوا: الأظھر الفتح 
لأن المراد إذا أقبل الحیض۔ قولہ: ەوإذا أدبرت؛ من: الإدبار وھو انقطاع الحیض. 

بیان إعرابه ومعناہ فوله: دإِئیي امرأةہ؛ قد علم ان کلمة: وإنء لا تستعمل إِلاّ عند 
إنکار المخاطب للقول أو التردد فی وما کان لرسول اللہ عِلله إنکار لاستحاضتھا ولا تردد 
فیھاء فوجه إستعمالھا هھنا یکون لتحقیق نفس القضیةء إذ کانت بعیدة الوقوعع نادرة الوجودے _ 
فلذلك ااکدت قولھا بکلمة: إن قوله: تلاغ أٌي: أفأترك. وقال الکرمانی: فان قلت: الھمزۃ. 
نقعضي عدم المسبوقیة بالغیرں والفاء تقعضی المسبوقیة بی فیکف یجتمعان؟ قلت: هو عطف 
علی مقدر أي: أیکون لی حکم تد نادع الصلاة أو الھمزة مقحمة أو توسطھا جائز 


۔۔۔ کتاب الوضوء/ باب )٦٦(‏ ری 


ہین المعطوفین إذا کان عطف الجملة علی الجملة لعدم انسحاب ذکر الول عَلییٰ الٹانی أو 
الھمزۃ باقیة علی صرافة الاستفھامیق لاُٹھا للتقریر هناء فلا یقتضی الصدارۃ. انتھی کلامہ. 
قلت: ھذا سؤال عن استمرار حکم الحائض في حالة دوام الدم وإزالتہ وھو کلام من تقرر 
عندہ ان الحائض ممنوعة من الصلاة. قوله: فلاہ أي: لا تدعی الصلاة۔. قوله: هذلكث؟ بکسر 
الکاف. قوله: ٭عرق٠‏ أي: دم عرقء لن الخارج لیس بعرق, قوله: دفإذا أقبلت؛ أي: 
الحیضة هفدعی الصلاة: اي: اترکیھاء وإذا أدبرت٠‏ أي: إذا انقطعت. فان قلت: ما علامة 
إدبار الخیض وانقطاعہ والحصول فی الطھر. قلت: أما عند أبي حنیفةء رضي اللہ تعالی 
عنہ وأصحابه: الزمان والعادة هو الفصیل بینھماء فإذا أضلت عادتھا تحرتء واإت لم یکن لھا 
ظن اأُخذت بالاقل وأما عند الشافعي وأصحايه اختلاف الألوان هو الفیصلء ء فالاسود آقوی 

من الأحمر؛ والاأحمر اُقوی من الاشقر والاشٹر اُقوی من الأصفرء والأأصفر اُقوی من الأکدر 
إٰذا جعلا حیضا فتکون حائضاً فی أیام القویء مستحاضة في أیام الضعفء والتمپیز عندہ 
بثلالة شروط: 


اُحدھا: ان لا یزید القغوي علی حمسة عشر یوماأ. والٹانی: اُن لا ینقص عن یوم ولیلة 
لیمکن جعله حیضاً. والقالٹ: أُن لا ینقص الضعیف عن خمسة عشر یوما لیمکن جعله طھراأ 
بین الحیضعین,ء وبه قال مالك واحمدہ وقال الٹثوري: علامة إنقطاع الحیض والحصول علی 
الطھر ان ینقطع خروج الدم والصفرۃ والکدرة: سواء خرجت رطوبة بیضاء أو لم بخرج شيء 
أصلاً. وقال البیھقی وابن الصباغ: التریة رطوبة خفیفة لا صفرة فیھا ولا کدرةء تکون علی 
القطنة أثر لا لونء وھذا یکون بعد انقطاع الحیض, قلت: التری بفتح المثناة من فوق وکسر 
الراء وتشدید الیاء آخر الحروفء قال ابن الأثیر: التریت بالتشدید: ما تراہ المرأۃ بعد الحیض 
والاغتسال مده من کدرة أو صفرة. وقیل: ھو البیاض تراہ عند الطھر۔ وقیل: ھی الخرقة التي 
تعرف بھا المرأة حیضھا من طھرھا. و: التای فیھا زائدق لأنه من الرؤیة والأصل فیھا الھمز 
لکھم ت رکوہ وشددوا الیاء فصارت اللفظة کاتھا فعلیة وبعضھم یشدد الراء, 


قوله: دفاصسلی عنك الدم ٹم صلي؛ ظاعرہ مشکل لأنە لم یذکر الفسل ولا بد بعد 
انقضاء الحیض من الغسلء وأجیبء عدہ: بأن الغسلء وإن لم یذ کر فی ھذہ الروای فقد ذکر 
في روایة أخری صحیحةق قال فیھا: فاغتسلي...ء والحدیث یفسر بعضه بعضأ وجواب آخر 
ھو: بأن یحمل الإدبار علی انقضاء أیام الحیض والاغتسال. وقوله: ٭واغسلي عنك الدم٭ 
محمول علی: دم بأنيی بعد الغسل؛ والڈول .أُوجه وأصح؛ وأما قول وت فاغسلي عدكگ 
الدم وصليء ؛ آي: فاغتسلیء فغیر موجہ أصلا. قوله: ٭قال: وقال أبی أي: قال هشام بن 
عروة: قال أبي وھو عروۃ ابن الزبیر۔ قوله: دئم توضعئي لکل صلاةقء جملة مقول القولء 
وادعی قوع ان قوله: ہەہثم توضثی) من کلام عروۂ موقوفاً عليه٭. وقال الکرماني: فان قلت: 

لفئظ: ؛ٹوضکی...ہ الخ مرفوع إلی رسول اللہ كل أو ری سس سی میسن 
السیاق یقتضيی الرفع وقال بعضھم: لو کان ھذا کلام عروۃ ثقال: ٹم تتوضاأ بصیغة الڑخہاں 


اشن ا کا و وع ا کی رح ا ات ا ا کل کر ا تی ا کک مکی مت مک ئ1 6ی کت نیج کہ تد بے 


ہے خطہ 


جا 


ِ.٭ رر مھ ہا سنہ لیے یت 


سی 9 


سہےص اق سس 


ساور سس 


یسں۔ 


ای سد کو سی ای سک ا ا 


بےاگج 5 


وید ھشی+ رھ وا را2 


ر یع سی رون فرط 


سر ین 


تھب 


رس و سو ہی سو سی 


ہی _‪ٌ 


+ھۃ 


سا 


و 


ك۲ کب کناب الوضوء/ ہاب )٦٦(‏ 


فلما تی بە بِصمة الأڈمر شاکل الأمر الذي في المرفوعء وھو قوله: فاغصلیء. قلت: کلام 
کل من الکرماني وہذا القائل احتمالء فلا یقع بە القطع ولا یلزم من مشاکلة الأصیختین الرفع. 

بیان استتباط الأحکام الأول: فیە جواز استفتاء المرأة بنفسھا ومشافھتھا الرجال فیما 
یتعلق بأمر من أمور الدین. ْ 

الٹاشی: فیە جواز استماع صوتت المرأة عند الحاجة الشرعیة. 

النائٹ: فیه تھی للمستحاضة عن الصلاۃ في زمن الحیضء وھو نھي تحریم ویقتضی 
فساد الصلاۃ ة یاجماع المسلمیئ؛ ویستوي فیھا الفرض والشل عس الحدیٹء ویتبعھا الطواف 
وصلاة الجنازة وسجدۃ الفلاوةۃ وسجدۃة الشکر. 

الرابع: فيه دلیل علی نجاسة الدم, 

الخامس: فيه ان الصلاۃ تجب ممجرد انقطاع دم الحیض. واعلم أُنھا إذا مضی زمن 
حیضھا وجب علیھا ان تغتسل في الحال لأول صلاة تدرکھاء ولا یجوز لھا بعد ذلك ان 
تترك صلاة او صوما ویکون حکمھا حکم الطاھرات فلا تستظھر بشيء أأصلاّ وبه قال 
الشافعي۔ وعن مالك ثلاث روایات: الأولی: تسنظھر ثلائة أیام وما بعد ذلك استحاضة. 
والثائیة: تترك الصلاۃ إلی انتھاء خمسة عشر یوما وھی اکٹر مدة الحیض عندہ. والثالثة: 

السادس: استدل بعض آصحابنا في إیجاب الوضوء من خروج الدم من غیر السبیلین 
لأنہ کل علل نقض الطھارۃ بخروج الدم من العرق وکل دم یبرز مُن البدن فانھا یبرز من 
عرقء لن العروق هي مجاري الدم من الجسد. وقال الخطابی: ولیس معنی الحدیث ما 
ذھب (ليه عؤلای ولا مراد الرسول كَكلِّ من ذلك ما توھموہ وانما راد أُن عذہ العلة انما 
حدثت بھا من تصدع العرق؛ وتصدع العرق علة معروفة عند الاطباء یحدث ذلك عند غلبة 
الدم فتتحصدع العروق إذا امعلأت تلك الأوعیة, قلت: لیس معنی الحدیث ما ذھب إليه 
الخطابيء لأنہ قید إطلاق الحدیث وخصص عمومه من غیر مخصص۔ وھو ترجیح بلا 
مرجح وھو باطل۔ 

السابع: قوله: ہلکل صلاقہ فیه خلاف بین الشافعیة والحنفیة وھو ان المستحاضة 
ومن بمعناھا من أُصحاب الاأعذار ھل یتوضأون لکل صلاق أو لکل وقت صلاقء وھو مذ کور 
فی کتب الفقه. 


۵ - باب غشٰل المَِيٗ وِنَرْكِه وغل ما يُسٍیبُ مِنٌ المَزأة 
أي: ھذا باب في بیان حکم غسل المئی عند کونە رطبأء وبیان حکم فرکە عند 
کونه اس والفرد هو الدلك حتی یذھب اُثرہ, والمني بعشدید الیاء؛؟ ماءِ خحاثر أُبیض یتولد 
منه الولد؛ وینکسر به الذ کر ورائحته ُِحته رائحة الطلع, قوله: ووغسل ما یصیب؟ أي: وفي بیانِ 


دکٹسے: وس ےب دتھ! ہے ء ہے ہیں چک تح ہے جو ۔_ر و تہ رر یت , وچےچۃع× :۔ یلھب کی تا یمم می .-٭ل ہہ ض۹ و یج ہے جن 3٭د مج ہے ا ومعصری*ںژے شش ...1 
“سے پت جہت یی - کی نے کے کہ 7 مت سپ سیں اہ پھشتشہے ا وج زی اھ ین ا ات کی مسا بی و مسا “.ےت کی ےت کے ات و - رت 2 ا 
سسسصب--صصسصسصحسصح-ح+بٹتک-ججعمحسسسوس1-تجیسسسسرہ سححتی-سسوسسچحس سوہ ےی 


٤‏ -۔ کتاب الوضوہ/ باب )١٦(‏ ْ ہی 


غسل ما یصیب الثٹوب آو الجسد من المرأة عند مخالطته إیاھا. وھذہ الترجمة 'مشتملة علی 
ثلائة اُحکام ولم یذکر فی ھذا الباب إِلا حکم غسل العئي؛ وذ کر الحکم الٹالٹ قي۔أواخر 
کتاب الغسل من حدیث عثمانء رضی اللہ تعالی عنەهء وقال بعضھم: لم یخرج البخاري 
حدیث الفرك بل اکتفی بالإشارة إليه فی الترجمة علی عادته لأنه ورد من حدیث عائشة 


رضی الله تعالی عنھاء أٔیضا. قلت: هذا اعتذار باردہ لن الطریقة أنە إٰذا ترجم الیاب بشيء 


ینبغی اُن یذ کرہء وقوله: بل أکتفي بالاشارة إليه کلام واو؛ لأن المقصود من الٹرجمة معرفة 
حدیٹھاء ولا فمجرد ذ کر الثرجمة لا یفید شیا والحدیث الذي ۳ هذا الباب لا یدل علی 
الفغركء ولا علی غسل کسی بر ال ات افظتار الکرمانیي عده بقوله: واکتفی یإایراد بعض 
الحدیث: وکثیراً یقول مٹل ذلكء أو کان في قصدہ ان یضیف إليه ما یتعلق به ولم یتفق لەه 
أو لم یجد رواته بشرطهھ. قلت: کل ھذا لا یجدي؛ ولکن حبك للشيء یعمي ویصم ٹم إن 
بعضھم ذکر في أول ھذا الباب کلاماً لا یذ کرہ من لە بصیرة وروی وفيه رد لما ذھب إليه 
الحنفیة؛ ومع هذا اُخذ کلامه ھذا من کلام الخطابی مع تغیں وھو أُنه قال: ولیس بین 
حدیث الغسل وحدیث الفرك تعارض لن الجمع بینھما واضح علی القول بطھارة المني؛ 
بأن یحمل الغسل علی الاستحباب للتنظیف لا علی الوجوب,؛ وھذہ طریقة الشافعی وأحمد 
وأصحاب الحدیثء وکذا الجمع ممکن علی القول بنجاسته بأن یحمل الغسل علی ما کان 
رطبا والفرك علی ما کان یابساء وھذہ طریقة والطریقة الأولی أُرجح؛ لن فیھا العمل بالخبر 
والقیاس معاٌ لأنه لو کان نجسآً لکان القیاس وجوب غسله دون الاکتفاء بفرکه کالدم 
وغیر وهھم لا یکعفون فیما لا یعفی عنه من الدم بالفرك. قلت: من هو الذي ادعی َعَا ضا 
بین الحدیٹین المذ کورین حتی یحتاج إلی التوفیقء ولا نسلم التعارض بیٹھما اأُصلاًّ بل 
حدیث الغسل یدل علی نجاسة المني بدلالة غسله وکان ھذا هو القیاس أیضاً فی یابسہ 
ولکن خص بحدیث الفرك وقوله بأن یحمل الغسل علی الاستحباب للتنظیف لا علی 
الوجوب کلام وا وھو کلام من لا یدري مراتب الأمر الوارد من الشرعء فأعلی مراتب الأمر 
الوجوب وأدناھا الإباحة وھنا لا وجه للثانیء لأنہ عليه الصلاة والسلامء لم یترکه علی ثوبە 
ابد وكذلك الصحابة من بعد ومواظبته عَكهُ علی فعل شيء من غیر ترك في الجملة یدل 
علی الوجوب بلا نزاع فيهہ وأأیضا الأأصل فی الکلام الکمالء فإذا أطلق اللفظ ینصرف إلی 
الکاملء اللھم إلاّ أُن ینصرف ذلك بقرینة تقوم فتدل عليه حیشذ وھو فحوی کلام اُعل 
الأصول إن الأمر المطلق أي: المجرد عن القرائن؛ یدل علی الوجوب. ثم قوله: والطریقة 
الآولی اُرجح... الخ غیر راجح فضلا فضلاً ان یکون أرجح بل هو غیر صحیح؛ لأنه قال فیھا: 
العمل بالخبرہ ولیس کذلكہ لن من یقول بطھارۃ المٹي یکون غیر عامل بالخبرں لن الخبر 
یدل علی نجاسته: کما قلئاء وكذلك قوله فیھا: العمل بالقیاس غیر صحیحء لن القیاس 
وجوب غسله مطلق ولکن خص بحدیث الفرك لما ذ کرنا. فان قلت: ما لا یجب غسل 
یابسە لا یجب غسل رطبه کالمخاط. قلت: لا نسلم أُن القیاس صحیح لن المخاط لا 


سے 


و ا لکول ال ا چاو کھج اسیو ھررو ونس وو کیو کب ا تھے کچھ 6د ای مکحطماظاتہ ع ا 


رووا 


مھ رھ سی 


رع 


سی ہے میں ہے ھن سے ج6 سے ا سے ھا کے یی سے ای مو مایق تم 


اب 
سسے۔ 


انم 
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)٦٦( -ے۔کتاب الوضوءہ/ باب‎ ٤ ۲٦ 


یتعلق بخروجەه حدث ما اُصات والمني موجوب لأکبر الحدنیں دوھو الےجنابة. فان قلت: 
سقوط الغسل في یابسه یدل علی الطھارة. قلت: لا نسلم ذلك کما فی موضع الاستتنجاء 


قوله: کالدم وغیرہ... إلی آخرہ قیاس قاسف لأنہ لم یأت نص بجواز الفرك فی الدم 
ونحوہہ وإنما جاء فی یابس المنی علی خلاف القیاسء فیقتصر علی مورد النص. فان قلت: 
قال اللہ تعالی: ٭ؤوھو الذي خلق من الماء بشراچ [الفرقان: ]٥٤٥‏ سماہ: ماب وھو فی 
الحقیقة لیس مبماء فدل علی أنە أراد به التشبيه فی الحکمم ومن حکم الما ان یکون 
طاہراً۔ قلت: إن تسمیته: ما لا تدل علی طھارته فإن اللہ تعالی سمی منی الدواب: ما 
بقوله: فؤواللہ خلق کل دابة من ماءچ٭ [النور: ]٥٤‏ فلا یدل ذلك علی طھارة ماء الحیوان. 
فان قلت: إِنە اأُصل الأنبیاء والأولیای فیجب أن یکون طاھراً۔ قلت: مو أصل الأعداء أیضاً: 
کنمرود وفرعون وھامان وغیرهم علی آُنا نقول: العلقة أُقرب إلی الإانسان من المني؛ وو 
٘یضاً اُصل الابیا علیھم الصلاة والسلام ومع ھذا لا یقال: إنھا طامرة. وقال هذا القائل: 
٘یضا: وترد الطریقة الثانیة أٔیضاً ما في روایة این خزیة من طریق أخری عن عائشةء رضي اللہ 
تعالی عنھاء کان یسلت المني من ثوبە بعرق الإذخر ثم یصلي فیه وتحتہ من ثوبە یابساء ٹم 
یصلي فيه فإنه یتضمن ترك الغسل فی الحالتین. قلت: رد الطریقة الثانیة بھذا غیر صحیح؛ 
ولیس فيه دلیل علی طھارته وقد یجوز ان یکون کانء عليه الصلاة والسلام یفعل بذلك 
فیطھر الثوب؛ والحال أن المئي فی نفسه نجس کما قد روي فیما أُصاب النعل من الاذی: 
وھو ما رواہ آبو داود من حدیث أَيي عریرةء رضي اللہ تعالی عن عن النبي کل : ہإذا وطیء 
الأڈی بخفيه فطھورھما الترابء. ورواہ الطحاوي أیضاء ولفظہ: هإذا وطیء اأُحد کم الاذی 
بخفيه أو نعله فطھورهما التراب٭. وقال الطحاوي: فکان ذلك التراب یجزیء من غسلھما 
ولیس في ذلك دلیل علی طھارة الأذی في نفسه فکذلك ما روي عن المني. فإن قلت: 
فی سندہ محمد بن کثیر الصنعانیء وقد تکلموا فيه. قلت: وثقه ابن حبان وروی حدیله في 
(صحیحم). وآأخرجه الحاکم في (مستدرکب وقال: صحیح علی شرط مسلممء ولم یخرجاہ. 
وقال النووي: في زالخلاصق: ورواہ ابو داود یاسناد صحیۓء ولا یلعفت إلی قول ابن القطان: 
وھذا حدیث رواہ یو داود من طریق لا یظن بھا الصحة. ورواہ أبو داود أ٘یضاً من حدیث 
عائشق رضي اللہ تعالی عنھاء بعناہء وروي أیضاً تحوہ من حدیتث أبي سعید الخدريٍء رضی 
الله تعالی عنه. وأخرجه ابن حبان أٔیضاً. والمراد من الاذی: الدجاسة. وقال ھذا القائل أیضاً: 
وأما مالك فلم یعرف الفركء والعمل عندعم علی وجوب الغسل کسائر النجاسات. قلت: لا 
یلزم من عدم معرفة الفرك ان یکون المنی طاھراً عندہ فان عندہ المنی نجس کما هو عندتاء 
وذکر في (الجواھں للمالکیة: المني نجس وأصله دم وھو بر في ممر البولء فاختعلف في 
سبب التتجیس: ھل هو ردہ إِلی أُصله أو مرورہ في مجری البول؟ وقال ھذا القائل أیضا: 
وقال بعضہم: الٹوب الذي اکتفت فيه بالفرك وب الئنوم والٹوب الذي غسلته ثوب الصلاق 
وشو مردود آجا جا فی إحدی روایات مسلم من حدیٹھا أیضا: ولقد رأیتعني اف رم کہ من ٹوب 


رسول اللہ كلكّه فرکء فیصلی فیەہ. وھذا التعقیب: بالفای یفی احتمال تخلل الغسل بین 
الفركگ والصلكت٥؛‏ وأُصرح عتہ, روایة ابن غز4 اُنھا کان تحکه من تو ب٭ وھو یصليی۔ 


قلت: أراد بقوله: وقال بعضھم الحافظ أہا جعفر والطحاويء فإنه قال في ز(معاتي 
الآئاں: حئثنا ابن مرزوقء قال: حدَّثنا بشر بن عم قال: حتثنا شعبة عن الحکم عن ھمام 
این الحارث أُنه کان نازلاً علی عائشةء رضی اللہ تعالی عنھاء فاحتلمء فرأنه جاریة لعائشة 
وھو یغسل أثر الجنابة من ثوبەه أو یغسل ثوبہ فأخحبرت بذلك عائشة فقالت عائشة: لقد 
رأیتني وما أزید علی أُن أفرکه من ٹوب رسول اللہ ل. وأخرج الطحاوي ھذا من أربعة 
عشر طریقاً. وأخرجه مسلم أٔیضاٌ ثم قال: فذھب ذاھیون إلٰی أُن المني طاھر وأنە لا یفسد 
الما وإت وقع فيه ون حکمه في ذلك حکم الدخامة واحتجوا في ذلك بھذہ الاآثار۔ وآراد 
بھؤلاء الذاھبین: الشافعی وأحمد وإسحاق وداودف ثم قال: وخالفھم في ذلك آخرونء فقالوا: 
یل هو نجس. وآراد بالآخرین: الأوزاعي والثوري وأہا حنیفة وأصحابه ومالکاً واللیٹ بن سعد 
والحسن بن حي؛ وھو روایة عن أحمدء ثم قال الطحاوي: وقالوا لاحجة لکم في ھذہ الاثار 
لتھا نما جاءت فی ذکر ثیاب ینام فیھاء ولم بأت فی ثیاب یصلي فیھاء وقد رأینا ان الثیاب 
الد جسة بالغائط والبول والدم لا ہس بالٹوم فیھاء ولا تجوز الصلاة فیھاء فقد یجوز أُن یکون 
المنی کكذلكء واا یکون ھذا الحدیث حجة علینا ولو کنا نقول: لا یصلح النوم فی الثغوب 
الدجس فأما إذا کنا نبیح ذلك ونوافق ما رویٹم عن النبي کل في ذلكء ونقول من بعد: لا 
یصلی الصلاۃ في ذلكء فلم نخالف شیتاً مما روي في ذلك عن النبي كػٌّ وقد جاءت عن 
عائشة فیما کانت تفعل بٹوب رسول اللہ كإكّه الذي کان یصلی فیه إذا آصابه المني: حدثنا 
یونسء قال: حدّثنا یحیی بن حسان؛ قال: حدثنا عبد اللہ بن المبارك وبشر بن المفضل عن 
عمرو بن میمون عن سلیمان بن یسار عن عائشف رضیي اللہ تعالی عنھاء قالت: وکنت أغسل 
المني من ثوب رسول اللہ كَكَّه فیخرج إلی الصلاة وإن بقع الماء لفي ثوبەہ. وإسنادہ صحیح 
علی شرط مسلم. وأآمخرجه الجماعة أیضا علی ما یأُتي بیانه إت شا اللہ تعالی۔ قال 
الطحاوي: فھکذا کانت تفعل عائشة بثوب النبي عَإِله الذي کان یصلي فيه تغسل المتي 
منه وتفرکە من ثویە الذي کان لا یصلی فيه ثم إت ھذا القائل استدل في ردہ علی الطحاوي 
فیما ذکرناہ بأن قال: وھذا التعقیب بالفاء ینفی... الخء وھذا استدلال فاسد لأن کون الفاء 
للتعقیب لا یتغي احتمال تخلل الغسل بین الفرك والصلاة لان أھل العربیة قالوا: إن التعقیب 
فی کل شيء بحسبہ الا تری أنە یقال: تزوج فلان فولد لە إذا لم یکن بیٹھما إِلاّ مدة 
الحمل؛ وهو مدة متطاولة فیجوز علی ھذا ان یکون معنی قول عائشة: لقد رأیتني آفرکه من 
ٹوب رسول اللہ هك ارادت بە ٹوب الوم ٹم تغسله فیصلی فيه ویجوز ان تکون: الفاءی 
معنی: ئم؛ کما فی قوله تعالی: فلإئم خلقنا النطفة علقة فخلقنا العلقة مضغة فخلقنا المضغة 
عظاما فکسونا العظام لحمائچ [المؤمنون: :]٣١‏ فالفا آت؛ فیھا مجعنی: ثمء لتراخي معطوفاتھاء 
اذا ثبت جواز التراخي فی المعطوف یجوز ان یتخلل بین المعطوف والمعطوف عليه مدة 


ا جا تا لت ساس وس کر مس ام ضا سر ا ہر ہے مس و سو سی مو ھک یکچ کے بتک وس ->ّےعستشید تی ھت 


نے لس سے سم س٢‏ سے ۷ھ ےک سر ٤ییا‏ سی کک ید ھی یک کس 


7ج ےر 


نود جس ا یی وو 
- ۰ 


۰ 


سکوول٭سور پدکشھهست 


دجتیأئتڑكے و یت رر رپ ہے .وہ 


[- دوہ 


نا اھ ان 


رھ ھت 


یرد 


ا 


٤ ْ 1۰۸‏ نے کتاب الوضوء/ باب )٦٦(‏ 


یجوز وقوع الغسل في تلك المدق ویؤید ما ذکرنا ما رواہ البزار في (مستم) والطحاوي في 
(معانی الآثارپ عن عائشة قالت: کنت آفرك المي من ثوب رسول اللہ عَلكَ ٹم یصلی فیه. 
قوله: وأصرح منە روایة این خزیة... إلخ لا یساعدہ أیضاً فیما ادعاہء لأن قوله: وه یصليء 
جملة إسمیة وقعت حالاً منتظرةء لان عائشةء رضي اللہ تعالی عنھاء ما کانت تحك الْمني 
من ثوب النبي: تل حال کونه في الصلاء فإذا کان کكذلك یحتمل تخلل الغسل بین 
الغرك والصلا8. 
۲٣ے‏ حذڈفا عَبدان قال أخبرنا عَبد الله بؿ الغبارَك قال أخبرنا درو بن مَیونِ 
الَوَّرئ عنْ سلَيماد بن يَعَارِ عن عائِشَة قالّث کثژث أُغُیلُ الجتامَة مِنْ ؤب النبخ گلا 
فِیَخُڑئج إلی الصّلاة وإِن ِقَعغ العاء في ٹؤیو. زالحدیث ۲۲۹ - أطرافه فی: ٢٣۲۳ء‏ ٣۳٣۲ء‏ 
۲. ْ 

لم یطابق الحدیث الترجمة إلاّ في غسل المني فقطء وقد ذکرناہ. 

بیان رجالهہ وھم خمسة: عبدان: بفتح العین وسکون الباء الموحدق تقدم في باب _ 

الوحيء وعبد اللہ بن المبارك کذلكء وقال الکرمانی: وعبد اللہ أي: ابن المبارك فکأنه وقع 
في نسختہ العي ینقل عنھا: عبد اللہ منسوباً إلی الأب بالتفسیر من البخاري؛ فلذلك قال: أي 
ابن المبارك ثم قال: وقاله علی سبیل التعریف إشعاراً بأله لفظه لالفظة نسختہ وعمرو بن 
میمون الجزري منسوب إلی الجزیرةء وکان میمون بن مھران والد عمرو نزلھا فنسب إلیھا 
ولدہ وقال بعضھم: ووقع في روایة الکشمیھنی وحدہ: الجوزيء بواوء ساکنة بعدھا: زاي؛ 
وھو غلط عنه. قلت: الظاهر ان الغلط من الناقل أو الکاتب؛ فدور راس: الزاي: ونقط: الرای 
فصار: الجوزي۔ وقد یقع من الناقلین والکتاب الجھلة آکٹر من مذا وأفحش. والرابع: 
سلیمان بن یساں ضد الیمین؛ مولی میمونة أُم المؤمئینء فقيه المدینة العابد الحجق توفي 
عام سبعة ومائة۔ والثخامس: عائشةۃ الصدیقة. 

بیان لطائف إسنادہ فیه: الححدیث بصیفة الجمع فی موضع واحدء واللإخبار بصیغة 
الجمع في عوضعین۔ وفیه: العنعنة في موضعین. وفیه: ان رواته ما بین مروزي ورقي ومدئي؛ 
فعبدان وابن المبارك مروزیانء وعبدان لقب واسمه عبد اللہ بن عثمان وقد ذکرناہ غیر مرة. 

بیان تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ أخرجہ البخاري نا عن عبدان وعن قتیبة وعن 
مسدد وعن موسی بن |إسماعیل وعن عمرو بن خالدء کما یأتي ذکر الجیمع هھنا. وأخرجە 
مسلم في الطھارة أ٘یضاً عن أبي بکر بن أبي شیب وعن أبي کامل وعن أَبي کریب ویحبی 
این أبي زائدة أُربعتھم عن عمرو بن میمون بھ. وآخرجە أبو داود فیهە عن النفیلي عن زھیر 
یک وعن محمد بن عبید البصري عن سلیم بن أُحصد عن عمرو بن میمون بھ. وأخرجه 
الثرمذي فيه عن اأحمد بن منیع عن أَبي معاویة عن عمرو بن میمون نحوہہ وقال: حسن 
صحیح. وآخرجہ النسائي فیه عن سوید بن نصر عن ابن المبارك بہ۔ وأآخرجه ابن ماجة فيه 


ھی مس رس سو کت ا تا ا یں ہے ا کن ما ےک ھک اق و رک ا ار ہے لت کو ٹہ خی کا ا ا ا ا ا ا ا اک ای ا اک کا ا کے 
۔ صسس تد سسسلوالے۔ گے وسرسسیعنً+جچجودٔی.۔۔- -- جچسےہہرےرےوھےجججحجحجسچجچج٠8ھ۔‏ ہے دم سد _سسسسسهمتتسصىص+بجوکہنہہے ہے سسمد.--جدےعد اعد لد جع ا سسسس سط ککستط(لسےسہہےےہےس سس سو سبسس٦]ؤہإڈسًت-سسووسسہثےڑینے۔ے-صحح-‏ سحْ -ح ٥<‏ _۔--صحححج۔وبج×ْ ت تعے +۶ 


َ خی اج ا لوچتں ٭> ےد +۔ < لد یش ۲ عرج۔ شر رد رت ای ىعے" ے--۔ بیج ا ےے اعت ج7 جک تہ سید کین سیجھ ہے ےو موی ہی 
ات وو تی می اک ں۔ سک رت لیے تحت کم کے 08 یہ 9پ ےتشر سی وم جن کو وو ہت ا ہے نی 90000 رو وت پدسوٹٹ عیر ۰ اہج دس ہت سا کس 3 


سے لہ 


۲۹ ۱ )٦٦( ۔۔۔ کتاب الوضوء/ باب‎ ٤ 


رہ بی مس سس بت ای قال: ا 
مم ٰ 
بیان لغته وما یسسط منه قولہ: (دأغسل الحنابةی تال الاقربای؛ الجنابة مغنی۔ ۷ 
عینء فکیف یغسل؟ قلت: المضاف محذوف أي: أثر الجنایق أو ھی مجاز عنه ویقال: 
المراد من الجنابق: المئي من باب تسمیة الشيء باسم سبیه وإن وجودہ سبب لبعدہ عن 
الصلاة ونحوھا. قلت: یجوز أُن تکون عائشة رضي اللہ عنھاء ا٘طلقت علی: المئي؛ اسم 
الجنابث فحیعذ لا حاجة إلی العقدیر بالحذف آأو بالمجاز۔ قوله: ووإن بقع الماء بضم 
الباء الموحدة وفتح القاف وبالعین المھملة: جمع بقع کالنطف والنطفة والبقعة في الأصل 
قطعة من الارض یخالف لونھا لون ما یلیھاء وفي بعض النسخ ہفتح الباء الموخدة وسکون 
القاف؛ جمع بقعقۂ: کتمرة ور مما یفرق بین الجنس الواحد منە بالتاء۔ وقال الثیمي: یرید 
بالبقعة الأثر. قال أُھل اللغة: البقع اختلاف اللونین یقال: غراب أُبقع. وقال ابن بطال: البقع 
بقع المني وطبعه. قلت: هذا لیس یشيء لان فيی الحدیٹ صرح: وإن بقع سی وت ا 
ابن ماجة: وآُنا اُری أثر الغسل فيه یعنی لم یجف. 
ومن أُحکام ھذا الحیدیٹ: أنه حجة للحنفیة في قولهھم: إِن انی انجس: لقول 
عائشق: کنت أغسل الجنابة من ثوب النبی هَِلكگ وقولھا: کنت؛ یدل علی تکرار هذا الفعل 
منھاء فھذا اأدل دلیل علی نجاسة المني. وقال الکرماني: فالحدیث حجة لمن قال بنجاسة 
الہني۔ قلت: لا حجة لە لاحتمال أن یکون غسله بسبب ان ممرہ کان نجساء أو بسبب 
اختلاطه برطوبة فرجھاء علی مذھب من قال بنجاسة رطوبة فرجھا. انتھی۔ قلت بلی: لە 
حجة وتعلیله بھذا لدعواہ لا یفید شیئأء لأن المشرحین من الأطباء الأقدمین قالوا: إنَ مستقر 
المني في غیر مستقر البولء وكذلك سے یت وأما نجاسة رطوبة فرج المرأة ففیھا لاف 
ومن احکامہ: : عدمة المرأۃ لزوجھا فی غسل ثیابيه ونحو ذلكء خصوصاً إذا کان من 
أمر یتعلق بھاء وھو من حسن العشرة وجمیل الصحبة. 
ومٹھا: نقل أحوال المقتدی به وإن کان یستحی من ذڈ کرھا عادة. 
ومٹھا: خروج المصلي إلی المسجد بثوبه الذي غسل منە المنیي قبل جفافه. 
۰/۳.-۔۔ حدنثذا تتیبة قال حدّشا بریڈ قال حذّشا عدژو عن غُلَيمانَ تن یَسارِ قال 
سمفث عائِفَة ح وِحدَثتا مُمندَڈ قال موہ قال حدثنا ممرؤ بن مو عنْ 
لیم بن بسار قال الک عابدة من لہ بی يُصیث الثُوْبَ فَقالث کُٹہ أَغْيِلّهُ مِن تؤب 
رسولِ اللہ گل شر ج إلی الصّلاۃ واڑ الفشل ني تُب ثٛقَم العَاء۔ (انظر الحدیث: ۹ 
وطرفيه]. ٰ 
أُخرج البخاری ھذا الحدیث عن خمسة أُنفس ثلائة مٹنھم في ھذا الباب: رہم 


ے سے ہد 
وت 


یس سک سک سر ے سس اھ سی 


شروش کو یش وو ھی کو کی جو سو دی دوک 


و سے 


ہر مجر تر و تو اط 


ریت یپ 
سوک مز 


سك ے7 +د- 


ہے جو ات جا کی و ا ات ا اھ اد ین 


پر 


اموحرعتف کک 


”ہے ہے سو ٣‏ ےہ وص ںہ چر٣‏ مھت کچھ پور ا یں گے پھچ پک ہے رس پچ کس پد چھوں ۱٣ہ‏ چس سر ےش ر ‏ رر سے ہہ و شر 


ں٢٢‏ 2 بے کتاب الوضوم/ باب )٦٦(‏ 


عبدان وقتیبة ومسددہ وإثنان منٹھم فی الباب الذي یليەء وجما: موسی بن۔إنماعیل وعمرو بن 
خالد وقد ذکروا عن قریب؛ وڈ کرنا أیضا من أحرجه غیرہ. 

ورجاله ھھنا سبعة: قتیبة بن سعیدء وقد تقدم في باب السلام من الإسلام. والٹائی: 
یزید من الزیادق وذکرہ البخاري غیر منسوب مجردأ واختلف فيه فقیل: هو یزید بن ززیع 
وقیل: یزید بن عارون وکلاھما رویا عن عمرو بن میمون؛ ووقع في روایة الفربري: ابنَ 
حماد بن شاکر: ھکذا حذثنا یزید غیر منسوبء ووقع في روایة ابن السکنء احد الرواۃ عن 
الفربري: حڈثنا یزید بعئي ابن زریع. وکذا أشار إليه الکلاباذي؛ ورجح الشیخ قطب الدین 
الحلبي في شرحہ أنە ابن هارونء قال: لأنه لم یوجد من روایة این زریعء ووجد من روایة ابن 
مارونء وقال بعضھم: ۲ یلزم من عدم الوجدان عدم الوجود وقد جزم ابو مسعود أَئهُ رواں 
فدل علی وجدانهہ. قلت: لیس کذكء فإن أبا مسغود ما جزم به؛ وانغا قال: یقال: هو ابن 
ھاروت: لا ابن زریع؛ ورواہ الإ٘سماعیلي من طریق الدورقيی؛ وأحمد بن منیع ویوسف بن 
موسی قالوا: حدثنا یزید بن هارون ورواہ آبو نعیم من حدیث الحارث بن أبي أسامة أُخبرنا 
یزید بن ھاروت ورواہ ابو نصر السجزي في (فوائد) من طریق إبراھیم بن محمد التیميی؛ 
حتثنا یزید بن ھاروت قال یو نصر: اُخرجه البخاري عن قتیبة عن یزید بن ھارون. وقال 
الجیاني: حدّثنا أبو عمر النمري حدثنا محمد بن عبد الملك حدثنا ابن الأعرابي اُخہرنا 
محمد بن عبد الملك حلَّثنا یزید بن ھاروت أخیرتا عمرو انٹتھی. ورجح عھذا القائل کلامہ 
فيی کوت یزید عذا ابن زریع لا این ھارون بشیفین لا ینھض کلامه بھما, أولھما: بقوله: وقد 
خرجه السماعیلي وغیرہ من حدیث یزید بن ھارون بلفظ مخالف للسیاق الذي أوردہ 
البخاريء وھذا من مرجحاثٹ کونه این زریع۔ قلت: ھذا الذي قاله حجة عليه ورد لکلامہ 
لأن مخالفة لفظ من روی ھذا الحدیث لسیاق البخاري لیست مرجحة لکون یزید ھذا عو 
ابن زریع مح؛ صراحة ذکر ابن هارون في الروایات المذکورة. والٹائي: قال: وقتیبة معروف 
بالروایة عن یزید بن زریع دون ابن ھارون. قلےت: ھذا أیضاً حجة عليه ومردود عليه لأن 
کون قتیبة معروفاً بالروایة عن یزید بن زریع لا ینافي روایتہ عن یزید بن هاروتء بعد ان ثبت 
ان قتییة روی عنھما جمیعا۔ ولقد غرہ في عذا ما قالہ المزي: الصحیح أُنە یزید بن زریعء فإن 
قتیبة مشھور بالروایة عن ابن زریع دون ابن هارون. انٹھی. قالوا؛ فیه نظرء ووجھه ما ذکرناہ 
وکان قصد عذا القائل توھیة کلام الشیخ قطب الدین, والدلیل عليه ذکرہ إیاہ بما ذکرہ ولا 
یخفی ذلك علی من لە فطائة., قوله: وحدلنا عمرر عن سلممان؛؛ کذا وقع: عمروء غیر 
منسوب عند الأکٹرین ووقع عند اي ڈر یعني: ابن میمون: وھو: عمرو بن میمون بن مھرأن: 
وقد تقدم. قوله: وحدٹنا عبد الواحدہ ھو: عبد الواحد بن زیاد البصريء وفی طبقتعہ عبد 
الواحد بن زید البصريء ولم یخرج لە البخاري شیا 

بیان لطائف إسداہ: فیہ: الَكحدیث بصیفة الجمع فی ستة مواضع وفيه: العنعنة في 
موضعین۔ وفیه: في الإسناد الأول: سمعتء وفی الثانی: سألتء إشارۃ إلی الرد علی من زعم 


۲٦۹ )١٦( ۔۔ کناب الوضوہ/ باب‎ ٤ 


ان سلیمان بن یسار لم یسمع عائشق رضی الله تعالی عٹھاء مٹھم: أحمد بن)خنبل والبزار 
وقد صرح الیخاري بسماعه منھاء وكذلك هو فی (صیحیح مسلم) قلت: فی ‌سمعت 
وساألت لطیفة أخری لم تأأت صوبھا الشراح وھي: اُن کل واحدة من ھاتین اللفظتیٰن لا 
تستلزم الأخری لن السماع لا یسعلزم السژال ولا السوال یستلزم السماع فلذلك ذکرھما فی 
الإسناد لیدل علی صحة السؤژال وصحة السماع فافھم. وفیه: ان رواته ما بین بصري 
وواسطيی ومدني. وفيه: وقعت صورة (ح) إشارة إلی الصحویل من إسناد قبل ذکر متن 
الحدیث إلی إسناد آخر لہ وفیە: في الؤإسناد الثانيی وقع: قال: حدثنا عمرو یعني این میمون: 
وأشار بە إلی ان شیخهە لم یتسب وھذا تفسیر لە من تلقاء نفسه. فإن قلت: الاختلاف 
الد کور فی+ ریف عل عو یزید بن زریع أو: یزید بن ھاروت العباس: وھو یقدح في 
الحدیث. قلت: لاء لأنه أیاً کان فھو عدل ضابط بشرط البخاريء وانما کان یقدح لو کان 
اُحدھما علی غیر شرطه. 


بیان إعرابہ ومعناہ قولہ: ەعن المسيیە أي: عن حکم المئيء عھل یشرع غسلہ ام لا؟ 
قال بعضھے: فحصل الجواب بأنھا کانت تغسله ولیس فی ذلك ما یقتضی إیجابه. قلت: قد 
ذکرت فیما مضی أُن قوله: کنت:ء یدل علی تکرار الغسل منھاء وھو علامة الوجوب مع 
ورود الأمر فیە بالغسلء والأمر المجرد عن القرائن یدل علی الوجوب؛ وہذا القائل یرید تمشیة 
مذھبه من غیر دلیل نقلي ولا عقلي. قولە: افیخرج إلی الصلاق) أي: یخرج من الحجرة 
إلی الہ۔۔۔جد للصلاۃ. قوله: بقع الماء؛ء قد مر تفسیر البقحء وھو مرفوع علی جواب سؤال 
مشقسں تقدیرہ ان یقال: ما ذلك الأٹر؟ فأاجاب: بقع الماء. أي: هو بقع المای وفی الحقَيمَة 
یکون خبراً لمبتداً محذوف؛ وقال بعضھم: هو بدل ولیس بشيءء ویجوز النصب فيه علی 
الا غعصاص أي: أعني بقع الماء, 


۔-۔ باب إذا غُمّل الجَتَابَةً آؤ غَاّھا لغ یهب ان 

أٌي: هذا باب في بیان حکم غسل المئی أو غیرہ ولم یذھب اثرہ ومرادہ أن الأثر 
إذا کان باقیاً لا بضرہہ وقال بعضھم: الأثر أثر الشيء المغسولء وفيه نظر؛ لأن علی قوله 
یکوت الباقی أثر المني ونحو وھذا یضرہہ بل المراد الأثر المرئي للماء لا للمني؛ ولفظ 
حدیث الیاب یدل علی عذاء وھو قوله: وأثر الغفسل فی ثوبە بقع الماء. قوله: وو غي ھا أي 
غیر الجناب نحو: دم الحیض ولم یذکر فی الباب حدیئاً یدل علی عذہ الترجمة. وقال 
بعضھم: وذکر فی الیاب حدیث الجنتابة وألحق غیرھا قیاسا وأشار بذلك إلی ما رواہ أُبو 
داود وغیرہ من حدیث أبي عریرة رضي ارآ تعالی عنه: ون خولة بنت یسار قالت: یا رسول 
الله! لیس لي لا ثوب واحد وأنا آحیضء فکیف أُصنع؟ قال: إذا طھرت فاغسليه. قالت: 
فان لم پیخرج الدم؟ قال: یکفیك الماء ولا یضرك أثرہ؛ انتھی. قلت: البخاري یذ کر مسألة 


ٹم یقیس علیھا غیراء أُو یسرد حدیثاً فی باب مترجم دالاً علی الترجمة ولا فائدةۃ فی ذکر 
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و ۰٣ص‏ اک می٣‏ ےل یی 71۱1 ا سے 


اوھ ٣1‏ کور ٣‏ ہا ود 


ترجمة بدون ذکر حدیث موافق لھا مشعمل علیھاء ولم نعرف ما مرادہ من هذا القیاسء عل 
ہو لغوي أو اصطلاحي شرعي أو منطقی؟ وما ھذا إِلاّ قیأس فاسد. وأیضاً عَرن:أین عرفنا أنه 
أشار بھذا إلی ما رواہ ابو داود؟ ومن آین عرفنا أنه وقف علی مذا أُو لم یقف؟ ؤلکن کل 
ذلك تخمین بتخبیط, قوله: وفلم یذھب أثرہہ: الفاء فيه للعطف لا للجزاء. لقولہ:'وإذا 
غفسل؛, لن جزاءہ محذوف تقدیرہ: صح صلانہ أو نحو ذلكء والضمیر في: أثری یرجغع 
سے سے وت سس پوس سو رید یو یت فلم یذھب أآثرہ: أي آثر الغسل. 
وقال بعضھمء وأعاد الضمیر مذ کراً علی علی المعنيِ أي: فلم یذھب أآثر الشیء المغسول. قلت: 
کلام ان رسای اوج لان المعنی علی أن بقاء أثر الفسل لا بضر لابقاء المغسول اللھهم الا 
إذا عسر إزالة أثر المغسولء فلا یضر حینعذ للحرج وھو مدفوع شرعاً. وقال الکرماني؛ فی 
بعض النسخ: آٹرھاء اي: أثر الجنابة. قلت: ان صحت هذہ الدسخة فلا حاجة إئی التأویل 
الہمذدکوں ولکن تفسیرہ بقوله: أيء أثر الجنابة یرجع إلی تفسیر القائل المذ کور وفسادہ 
ظاعر, 

۹/4٤‏ ۔ے حدٹتنا مُوسّی بن إشماعیل المِثفَرئ قال حدّشا عَُذڈ الواجدِ قال حدّثنا 
عشژو بخ یشون قال عَأَلّث عُلَیْما بن َسار في القُب تُمِیۂ الجَتاب قال قالّتْ عائِقَةُ كَنتُ 
أفْسلّه من تُب رسولِ اللہ گل ثُغ خر إلی الصّلاۃ وآئڑ المَلِ فی بِفُع المَای. زانظر 
الحدیث: ۲۲۹ وطرفيه]. 


مطابقة الحدیث لإحدی الثرجمتین وھهي اُولاھما ظامرة والمنقري بکسر المیم 
وسکون النون وفتح القاف: نسبة إلی بٹي منقر بطن من تمیمء وھو أبو سلمة التبوذ كي. وعبد 
الواحد هو: ابن زیاد المذکور عن قریب. قوله: دسمعت سلیمان بن یسارہء مکذا هو عند 
الاکٹرینء وفي روایة الکشمیھئي: (سألت سلیمان بن یسارہ. قوله: دفی الغوب؛ معناہ علی 
روایق: سمعتء أي: سمعت سلیمان یقول فی حکم الثوب الذي تصیبه الجناب وعلی روایة: 
سألتء المعنی: قلت لسلیمان: ما تقول فی الثوب الذي تصیبه الجتابة؟ وعلی ھذہ الروایة 
یجوز اُن تکون کلمة: في بمعنی: من کما فی قولہ: 

وھل یعمن من کان في العصر الخالي 

قوله: ٭,کنت أغسلء أي: عق آغسل اُثر الجنابة قاله الكرماني. قلےت: لیس معناہ 
کذاء لن معناہ: کنت أغسل المئي من ثوب رسول اللہ هك ولیس المعنی: أغسل أثر 
المتيء فعلی ھذا تذکیر الضمیر یکون باعتبار معنی الجتابق لن معناھا: المني هھناء وباقی 
الکلام فيه قد مر فیما قبله. 

۹۵ ۔۔ حدٹتا عَئزو بن خالِكٍ قال حذّشا رمَیر قال حدشا ہر ہو اون 
ِھُراكّ عنْ شُلَهماك بن یسار عن عائشة آنھا کائٹ تَضْیلُ الَمِيٌ مِن تب الكبي َلله ثُم آڑاۂ 
فیه بُقْعةٌ اڑ بُقَعاً. (انظر الحدیثٹ: ۲۲۹ وطرفيه]۔ 


کےزل یو 


پت نت نوا نے ھی ا سم وھ سی رھ ۱ سای ےھ بس کوک بسسںے۔ ٠‏ وھ لے ہے لت ایل وی سس 7 لع ید کے یعس ریہے اس 
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۰۲۲۳ )١۷( -۔ کتاب الوضوء/ باب‎ ٤ 


عمرو بن خالد ہفتح العین ولیس في شیوخ البخاري عمر بن خالد بضم۔العین. قولہ: 
دزھیرہ عو ابن معاویة. قوله: ہعمرو بن میمون بن مھران؟ء بکسر المیم غیر منصرفء ولم 
یڈ کر جد عمرو و في ذا الحدیٹث الذي رواہ عن عائشة من خمسة أُوجه إلاً في هذا الوجپ 
وفي هذا الوجه نكتة ری وعی اُن فيه اللاخبار عن سلیمان عن عائشة رضيی الہ عٹھاء انوہ 
کانت تغسل علی سبیل الغییة وفي الاُوجه الأربعة المتقدمة الإخبار عنھا علی سبیل التکلم 
عنھا۔ قولھ: ٥من‏ ٹوب رسول اللہ ككّہء وفي بعض الدسخ: ومن ثوب النبي تَقََہ. قولہ: 
دٹم راہ و رؤیة العین أي: أبصرہ والضمیر المنصوب فيه یرجع إلی الثوبء وفي بعض 
النسخ: اثم آُری٤؛‏ بدون الضمیں ء فعلی عذا مفعول: أُری؛ محذو ف علی ما یجیء الات, فان 
قلت: کیف العام ہذا بھا قبله لن ما قبله إخبار عن سلیمان وقوله: ئم أراہء نقل عن عائشة 
وآخرہ نقل للفظھا بعینهہ۔ قوله: ەفیهەہ اأيی: فی الٹوبء ھذا علی تقدیر ان یکوت: أُری؛ بدون 
الضمیر المنصوب: والتقدیر: ثم أُری في الٹوب بقعةء علی المفعولیة. وأُما علی تقدیر: أراہ 
یالضمیر المنصوب؛ فمرجعه .ا الاثر الذي یدل عليه۔ وقوله: وتغسل المنی من ٹوب 
النبہی ۱ أي: ری آثر الغسل فی الثوب بقعة. قوله: ٭أو بقعاء: الظاعر أُنه من کلام 
عائشق ویحتمل اُن یکون شکاً من سلیمان أُو من أأحد الرواة. واللہ تعالی اأعلم. 


۔۔ باب آبوالِ الإہلِ والاّواب والعَتّم وَمَرَابِضَهًَا 


اٌي: ھذا باب فی بیان حکم أبوال الإبل۔.. إلی آخرہء اِتھا جمع الابوال لأنه لیس المراد 
ذکر حکم بول الیل فقطء بل المراد بیان حکم بول الإبل وبول الدواب وبول الخنمء ء ولکن 
قی الباب الا ذکر بول الإبل فقطہ ولا واحد للڑبل من لفظھاء وھی مؤنثة لن أسماء 
الجموع العی لا واحد لھا من لفظھاء إذا کانت ثغیر الآدمیین فالتاأئیث لھا لازم. وقد تسکن 
الباء فيه للشخفغیف: والجمع ابال۔ والدواب: جمع دابف ومی فی اللحَة: اسم لُما یدب علی وجه 
الأرض؛ فیتناول سائر الحیوانات. وفی العرف: اسم لذي الاربع خاصة. وقال الکرمانيی: المراد 
هھنا معناہ العرفيء وھو ذوات الحوافر یعني: الخیل والبغال والحمیر۔ قلت: لیس معناہ العرفيٍ 
متحصراً في ھذہ بل یطلق علی کل ذي أربع: والبخاري لم یذ کر فی ھذا الباب ال 
حدیئین: اأحدھما یفھم منە حکم بول الڑبل۔ والاآحر: یفھم منە جواز الصلاة في مرابض 
الغٹمء فعلی ھذا ذکر لفظة الدواب لا فائدة فیه. وقال بعحضھم: ویحتمل ان یکون من عطف 
العام علی الخاص. قلت: عو کذلك؛ فأي شیء ذکر الاحتمال فيه؛ وفیه عطف الخاص علی 
العام أیضأء وھو عطف الغدم علی الدواب. قوله: دومرابضھاء بالجر عطف علی قولە: 
ووالغٹم* وعو جمح: مربض بفتح المیم وکسر الباء الموحدة: من ربض بالمکان یربض؛ من 
باب: ضرب یضرب۔ إِذا ألصق بەہ وأقام ملازماً لە؛ والمریض: المکان الذي یربض فی 
والمرابض للغٹم کالمعاطن للاہل وربوض الغٹم کبروك الجمل.۔ وقال بعضھم: المربض؛ 
بکسر المیم وفتح الموحدة؛ قلت: عو غلط صریح لیس لقائلهہ مس بالعلوم الادبیةء والضمیر 
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می ۔ جد: .ر محھ”. ے. ےر ےھ ے, لوا -٭. اک . .۔ .چپ _ , ےا ۰ ۔۔ : ۰ کے ھْ! 0 بقع >> دج کے کے 7 و ولف ہے ہ. جیہےء نے یھی تی سے 


٠. ۰ ۰ ۰ 5 ۰ ٠. - 5 -‏ ۰ : َ‫ ۰ ۰ 
وہ ے۔ 0 ے- ۰ 3 ںہ ٠٠-‏ تہ ۰ ٠‏ ۔٭٭ .سڈ ہس -ے ۔٭ ۔۔ .-۔ َ- ھ۴ بر - 
عسھ جہ۔ عسسمسبسسسسسسحىدحصصسحسحڑچتتکھ دسنننت-۱ ا خنفااقلھ اضسس۔٭س ضف سفلنسہٰہ۔ سے وس ہے٠‏ ےر ہ وس٠‏ بے جست ب <٠‏ ےھ سس ہ, ے ,یروپ .۔ہیےو, .۔ ٴَ وھ جیو-٭ ۰ے :و‌یے-وہےہے۔و- پسےےو ۔- ہے ی۔ و رےحسمسوں وو سر ہے رد ےکوی و سریں۔ ور سی رسود سس وس سی سی چاہا ا یساسا لپ 


في: مرابضهاء یرجع إلی الغنم. وقال بعضھم: الضمیر یعود علی قرب تذکور. قلت: ھذا 
وی ما تنا 


فان قلت: ما وجه مناسبة هذا الباب ما قبله؟ قلت: یجوز ان یکون من حَیل ان کل 
ضر خی و سے مر ری تر اہر کی 
بول الابلء وعلی قول من یقول بطھارتھما یکوت وجه المناسبة بیٹھما في کونھما علیٰ 
السواء فی الطھارة. 


وصلىی ابُو مُوسٌی رضي اللہ عنە فِي دا البریدِ والسْزقِیْن والبّیةُ إلی جدْبە فقال مَھُنا وك 
سَزَاُ 

ھذا الأثر وصلە أبو نعیم؛ شیخ البخاري فی کتاب (الصلاق لہ قال: حدّئثنا الأعمش 
عن مالك بن الحارث ھو السلمی الکوفی عن أبی قال: صلی بنا أبو موسی فی دار البرید 
وھناك سرقین الدواب والبریة علی البابء فقالوا: لو صلیت علی الباب... غذ کرہ۔ وھذا تفسیر 
لما ذکرہ الیخاري معلقاً. وأخحرجه ابن أبی شیبة أیضاً فی (مصنف فقال: ثنا وکیع ثنا 
الأعمش عن مالك بن الحارث عن أبيه قالء کنا مع أأبي موسی فی دار البرید فحضرت 
الصلاة فصلی بنا علی روث وتبن۔ فقلنا: لا نصلىی هھنا والبریة إلی جنبك. فقال: البریة وھھنا 
سواء۔ وقال ابن حزم: روینا من طریق شعبة وسفیانء کلاھما عن الأعمش عن مالك بن 
الحارث عن أبيە قال: صلی بنا أبو موسی علی مکان فيه سرقینء وھذا لفظ سفیان؛ وقال 
شعبة: روثٹ الدواب. قال: ورویناہ من طریق غیرعما: والصحراء أمامه۔ وقال: همھنا وھنائك 
سواء وأُبو موسی الاشعري اسمہه: عبد اللہ بن قیس تقدم فی باب: أي: الإسلام أفضل. 
قوله: دفی دار البریدہ وھی دار ینزلھا من یأتی برسالة السلطانء والمراد من: دار البرید هھنا 
موضع بالکوفة کانت الرسل تنزل فيه إذا حضروا من الخلفاء إلی الأمراء وکان ابو موسیء 
رضی اللہ تعالی عنه أمیراً علی الکوفة في زمن عمرہ وفي زمن عثمانء رضي اللہ عنھما 
وکان الدار فی طرف البلد ولھذا کانت البریة إلی جنبھاء و: البرید بفتح الباء الموحدق: ۔ 
المرتب؛ والرسول: واٹنا عشر عیلاّء قاله الجوعري, قولهہ: دوالسرقینہ؛ بکسر السین المھملة 
وسکون الراء هو: الزبل وحکی فيه ابن سیدہ فتح أولہ وھو فارسی معربء ویقال لہ 
السرجین۔ بالجیم؛ وھو فی الأصل حرف بین القاف وا جیم یقرب من الکاف۔ قولہ: دوالبریةہ 
بعشدید الیاء آخر ا حروف: الصحراء. قال صاحب (المحکم): ھی منسوبة إلی الب والجمع: 
البراري. قوله: ٦‏ جئبه) الجنب والجانب والجتبة: التناحیة. ویقال: قعدت إلی جنب فلان 
وإلی جانب فلان ببعنی. قوله: دوٹم بفتح الٹاء المثلثة وتشدید المیم وھو اسم یشار بە إلٰی 
المکان البعیدء نحو: فلوأزلغنا ثم الآخری نچ (الشعراء: ]١٦‏ وھو ظرف لا یتصرف: فلذلك 
غلط من أُعربه مفعولاً: لرأیت في قوله: تعالی فڑواذا رایت ٹم رأیت ک4 [الڑانسان: ]٥٢‏ قوله: 
(سواء؛ یعنی فی صحة الصلاق ثم اعلم ان قوله: ووالسرقین یجوز أن یکون معطوفاً علی: 


۲ ا مع کید ں٣‏ اص ےط کیوچ رک نے کے مو ےد جووںص ںویور 7ر یووں کیہ بوور گر ےہ جو ہے چوور سض چیووں ہے یور ک ں٦‏ دویں گر >ہوں کر و :ارات جوود کے ےط تا موو دض ا مود 


کے کوےط کک مےط کے رظ کیہ وك نم ا یوون 


و 
ا حمت و ف ہگ نے ونام ےجود مھ سا انئےئے ‏ محھ .ا انف ٣ح‏ نے کو ں' جسو کے٦‏ ہے و کر اج ٣‏ سد اج سک ۳ہ ضر کک شر خر کے حر ا حر وی ا مو کہ ےج ۳ں کب لا ات ایل یر 


جرد وو ےا رر ا و ا کید یس او مد دم سے خی دا تی کی جک ہی ےا لے تہ رر سی دی ا ا رن وس سا ای ا ا ان ا ا وا جا دسا 
سے 85 ۳ 


الدار وعلی: البرید قال الكرماتي: ویروی بالرفعء ولم یذڈکر وجهھھ. قلت: 'وجه ان یکون 
مبتدأ. وقوله: والیریق بالرفع عطف عليهء وقوله: لی جنبه خبرہ ویکون محل الجملة النصب 
علی الحالء وعلی تقدیر جر: السرقینء یکون ارتفاع: البریةء علی الابتدای وما بعدہخبرہٹ 
والجملة حال أٌیضاً وفاعل: قالء أُبو موسیء رضی اللہ تعالی عنه. قولہ: دھھناء اسم موضح 
ومحله رفع علی الابعدای و: ثمء عطف علیہ وخبرہ قوله: سوا یعتی: آنھما متساویان في 
صحة الصلاة. قال ابن بطال: قوله: أبوال الڑیل والدوابء وافق البخاري فيه أھل الظا 
وقاس بول ما یکون مأکولاّ لحمه علی بول الإبلء ولذلك قال: وصلی آبو موسی في دار 
البرید والسرقین لیدل علی طہارةۃ رواٹ الدواب وأبوالھاء ولا حجة لە فیھاء لأنه یمکن ان 
یکون صلی علی ثوب بسطہ فيه أو في مکان یابس لا تعلق به نجاسة. وقد قال عامة 
الفقھاء: إن من بسط علی موضع نجس بساطاً وصلی فیه إن صلاتہ جائرةق ولو صلی علی 
السرقین بغیر بساط لکان مذھباً ل! ولم تجز مخالفة الجماعة بە. وقال بعضهھم نصرۃة للبخاري 
اورداً علی ابن بطال: وأجیب بأن الأصل عدمہ وقد رواہ سفیان الٹوري فی (جامع) عن 
الأعمش بسندہہ ولفظه: صلی بنا أبو موسی علی مکان فيه سرقین وھذا ظاھر فی أُنه بغیر 
حائل. قلت: الظاہر أُنه کان بحائلء لأن شأنه یقعضی ان یحترز عن الصلاة علی عین السرقین: 

ثم قال ھذا القائل: وقد روی سعید بن منصور عن سعید بن المسیب وغیرہ: ان الصلاة علی 
رس محدث, إستادہ صحیح. . قلٹ؛ ُراد بھڈا تانتاة ما قاله ولکنە لا یجدیه لأن کون 
الصلاۃ علی الطنفسة محدثۂة لا یستلزم أن یکون علی الحصیر ونحوہ کذلك؛ فیحتمل اُن یکون 
ابو موسی قد صلی في دار البرید والسرقین علی حصیرِ أُو نحوہء وو الظاھر علی ان الطتفسة 
بکسر الطاء وفتحھا: بساط لە خمل رقیقء ولم یکونوا یستعملوتھا في حالة الصلاة کاستعمال 


دج۔ 


ا ا کک ا 


ہے 
۔-۔ 


کی 


انت 


بس وس دس 


عٗرعت 


سرت ںیسب 


١ 


۔_-.۔- 


سن 


>-۔۔- 


ری و سد و سڈ 


"سے 


٦‏ سح ج- یت 


المترفین إیاھاء فکرھوا ذلك في الصدر الاأول واکتفوا بالدون من السجاجید تواضعاء بل کان اد 
اکٹرھم یصلي علی الحصیر بل کان الأفضل عندھم الصلاۃ علیٰ التراب تواضعاً ومسکنة. : 

٠ حدثنا ہہ اہ موس پچ ار لو ہو‎ +٦ 
: قلاَةً عن أَنْس کچ عنه قال تیم انس مِنْ مکل 0ھ ِتة فامجکوڑا العَییئةً فَأَمَرَمُم اہی‎ 
از بلقاح وأنْ يَشرئوا مِن أئوالِھا وَأَْایِھا فاثطُلَثُوا فَلّگا ضَخوا 8*0 رای النبیٔ عَللمُ واشتاقوا‎ 
: ئ سی الخیز کی اور میں ہمہ آثارِمع مُلگا از نع لھا جيء بیع قَأمر قح‎ 


ِهُم وَأرِكُلَهُم وشیرث ثٹ أَغْیٹهُم ألْقُوا ۂ في الكَو یَشْدَعُود فَلاٌ ؿُفَونٌ. [الحدیث ۲۳۳ ۔ 
- فی: ١٥٥۱ء‏ ۳۰۱۸ء ٤٤١٦ء‏ ۳٤١٦ء ٦۸٦ ف٦۸٦ 2٤٤٤‏ ۷۲۷ ۸۰۲٦ء‏ 
۳ء 1۸ء ۵+٭۸٦ء‏ ۹۹ .]٦۸‏ 


مطایقة الحدیث للترجمة في بول الزبل فقطء والمذ کور ھا اریعة أُشیاء. 


سیرپ رت سوہ فسلیمان بن حرب في باب من کرہ أن 
یعود فی الک وحماد فی باب المعاصی من أمر الجاھلیة :وایوب السختیاني التابعي في 
باب 4- اللاِانء وابو قلابف بکسر القاف: عبل ارہ کكذلك. 7 اُعلام المة بصریوب. 


عصبلة الثقارعی إ ج۳ /مه! 
لے ا ا سمش مر 


جو مر ول 


دورد دوب 
و بت ار کے 


کت یم س-ے 


سید ہے ھہی دہ 


00ت 


ئن حر چوک کچھ رص پاچجے رسس ہی ےپ چور ٣ہیں ٣‏ چھیںے میگ ہو ےط پاہےںے جو٣‏ پکجے رس ںہ ےط پک ےس 


اہ ٤ے‏ کتاب الوضوء/ باب )١۷(‏ 


بیان لطائف إسنادہ: فيیه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضع واحد والباقی عنعنة في 
ٌربعة مواضع۔ وفیه: روایة التابعمي عن التابعي۔ وفی: ان الرواۃ بصریون. 


بیان تعدد موضعه ومن أمحرجه غیرہ أخرجە البخاري في ثمانیة مواضعۃھنا عن 
سلیمان بن حرب؛ وفي الہحاربین عن قتیبة وفي الجھاد عن مملی بن اسلہ فی 
وآخرجه مسلم في الحدود عن ھارون بن عبد اللہ بن سلیمات بن حرب وعن الحسن بن 
محمد بن المثنی؛ وعن احمد بن عثمان النوفلي. وآخرجه أبو داود فی الطھارةۃ عن سلیمان 
ابن حربء وعن موسی بن إسماعیلء وعن محمد بن الصباح وعن عمرو بن عثمانء وعن 
محمد بن قدامة, وأآخرجه النسائي في المحاربة عن أحمد بن سلیمانء وعن عمرو بن 
عثمانء وعن إٰسحاق بن منصور وعن اٰسماعیل بن مسعود: وأعاد حدیآ عمرو بن عٹمان 
في التفسیں وفی روایة مسلم أدخل بین یوب وأبی قلابة أبا رجا مولی أبی قلابق وذکر 
الدارقطنی ان روایة حماد بن زید ہنھا می عن أیوب عن أبي رجاء عن أبي قلابة۔ وقال: 
العرنیین مجردق وسمع من أَبي رجاء عن أيي قلابة حدیثه مع عمر بن عبد العزیز فی القسامةق 
وفي آخحرھا قصة العرنیینء فحفظ عنه حماد بن زید القصتین عن أَبي رجاء عن أبی قلابق 
وحفظ الآخرون عن أَيي قلابة عن اُنس قصة العرنیین جسبا, 

بیان لغاته قوله: :من عکل بضم العین المھملة وسکوت الکافء وفی آخرہ لام: 
وعکل خمس قبائلء وذلك أن عوف بن عبد مناف ولد قیساأ فولد قیس وائلاً وعوائگ فولد 
وائل عوفا وثعلیة؛ فولد عوف بن وائل الحارٹ وََسا دسا وعلیاً وقیساء وأمھم بنت ذي 
الحیق لأنه کان مطائلً لحیتہ فحضنتھم أمة سوداء یقال لھا: عکلء کذا قاله الکلبي وغیرہ 
ویقال: عکل امرأۃ حضنت ولد عوف بن إیاس بن قیس بن عوف بن عبد مناۃ ابن اد بن 
طابخة., وزعم السمعاني: أأنھم بطن من غنمء ورد ذلك عليه ابو الحسن الجزري بأن عکل 
امرأۃ من حمیر یقال لھا: بنت ذي اللحیة تزوجھا عوف بن قیس بن وائل بن عوف بن عبد 
مناۃ بن اد فولدذت له سعدا وجشما وعلیاء ٹم ھلکت الحمیریةف فحضنت عکل ولدھا وعم 
من جملة الرباب: تحالفوا علی بني تمیم۔ قوله: دأو عرینة6ء بضم العین وفتح الراء وسکون 
الیاء آخر الحروف وفتح الٹونء وعرینة بن نذیر بن قیس بن عبقر بن أُمار بن الغوث بن طي 


ابن آددے وزعم الیشكري اُن عرینة بن عزیز بن نذیر, قفوله: فاجتووا المدینة؛ أي: أصابھم 


الجوی: بالجیم: رھو داء الجوف إذا تطاول: ویقال الاجتواء کراھیة المقام, یقال: اجتعویت 
البلد: إذا کرھتھا وإن کانت موافقة لك في بدنكء واستوبلتھا إذا لم توافقك في بدنك وإن 
اُحبہتھا۔. قوله: ہلقاح بکسر اللاِ ومی: الوبل الواحدة: لقوح وعي انىحلوب مشل: قلوص 


بے ہے عقیے آے وس ار دھخ ن ہے لک ہے اعد سر جا سے وه دی کے خد یہ نے چھا۔ ے معف ہے ال ید سے تسد سر سا ا یں سن سئسہ سئت۔۔ ماد سے لو لیت 


۰۲۰۹۳۷ )٢۷( -۔ کتاب الوضوء/ باب‎ ٤ 


وقلاصء قال 75 عمرو: إذا أُنغجت ٹھی تقوح شھرین أو ثلاث ٹم می لبون بعد ڈذلك. قولھ: 
وفاستاقوا النعمم: استاقواء من الاستیاقء وھو السوق. و: النعمم بفتحعین: واحد الَأنعاع ومي 
المال الراعیق وأاکثر ما یقع ھذا الاسم علی الڑبل. قوله: في آٹارھم: الاثار جمم: ٹر 
بکسر الھمزة وسکوت الثاء المثلشة یقال: خرجت فی إثرہ إذا حرجت وراءہ. قولہ: 
دوسمرت؛ء بضم السین وتخفیف المیم وتشدیدھاء ومعنی سمرت أعیٹھم: کحلت ببسامیر 
محماۃ. وفی روایة: سملت: باللام موضع الراء یقال: سملت عینه بصیغة المجھول ثلاثیأء 
إذا فقعت بحدیدة محماۃ. وقیل: ھما یعنی واحد. قوله: فی الحرةہء بفتح الحاء المھملة 
وتشدید الراء: وعي الأرض ذات الحجارة السود ویجمع علی: حر وحرار وحرات وحرین 
وأحرین وهو من الجموع النادرة: 'کثبین وقلینء فی جمح: ثبة وقلة. والمراد من الحرة ذہ: 
حرۃ بظاہر مدینة الرسول عَككَُ بھا حجارۃ سود کثیرۃء وکانت بھا الوقعة المشھورة أیام یزید 
ابن معاویة. قوله: ویستسقون) من الاستسقاء وھي طلب السقي وطلب السقیاء أأیضاء وھو 
المطر 

بیان إعرابهہ قوله: ہفاجتووا المدینڈۃ: الفاءء فيه للعطف. قوله: ووان پشربواء عطف 
علی: لقاحء وٴکلمة: أنء مصدریة والتقدیر: فأمرهھم بالشرب من اُلاتھا۔ قوله: ە٭قتلواء جواب: 
لماء قوله: وفبعث: أي: رسول اللہ کل ومفعولہ محذوف أي: الطلبء کما جاء فی روایة 
الاوزاعي. قوله: ؛فقطع أیدیھم) إستاد الفعل إلی النبی گل مجاز والدلیل عليه ما جاء في 
روایة أُخری: ەقأمر بقطع أیدیھم٤.‏ والاأیدي جمع: ید فإما ان یراد بھا أقل الجمع الذي عو 
النان عند بعض العلماء لن لکل منھم یدین,: وإما ان یراد التوزیع۔ قولہ: ہوألقوا؛ء بصیفة 
السجھول من: الاإلقاء۔ قوله: ویستسشون؟ جملة وقعت حالا۔ 

بیان المعانئی تولہ: هقدم اس أي: علی رسول اللہ ملا فأمرھم بلقاح أي: نأمرھم 
أُن یلحقوا بھا۔ قوله: هفلما صحواء فيه حذف تقدیرہ: فشربوا من الیاٹھا وأبوالھاء فلما 
صحواء قوله: ہفلما ارتقع الٹھارہ فیە حذف أیضاً تقدیرہ: فأد رکوا في ذلك الیوم فأعذواء 
فلما ارتفع جيء بھمء أي: إلی النبي عككه وھم أآساری. قوله: دولا یسقونء؛ بضم الیاء وفتح 
القاف. 

بیان اختلاف الفاظه قولە: دعن انس زاد الأصیلی: ابن مالك قوله: وقدم أناس؛ 
بالھمزة المضمومة عند الأکٹرینء وعند الاأصیلي والکشمیھئي والسرحسي: ەوناس)ء بلا ھمزة 
وفي روایة البخاري في الدیات من طریق أبي رجاء عن أبي قلابة: وقدم اُناس علی رسول اللہ 
ككہ. وتولہ: ەمن عکل أو عریدة, الشك فیيه من حمادہ قاله بعضھے. وقال الکرمانی: 
ولفظ: أوف تردید معن انس رضی ال تعالی عده. وقال الداوديی: هو شك من الروايء والذي 
قال: إئە حماد لا یدری اي شيء وجه تعیینه بذلكء وللبخاري فی المحاربین: عن قتیبة عن 
حماد؛ ون رهطاً صن عکل أُو قال: من عرینة. وله فی الجھاد: عن وھیب عن آیوب: ران 
رهطاً من عکل:؛ ولم یشك؛ء وکذا فيی المحاربین: عن یحیی بن أأبي کٹیں وفی الدیات: 
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۲۲۸۶ ٤ے‏ کتاب الوضوء! باب )١۷(‏ 


عن أبي رجا کلاھما عن أبي قلابة ولە فی الزکاۃ عن شعبة عن قتادةٗعن انس: ان ناس 
من عرینق ولم یشك أَٔیضْأ وکذا لمسلم من روایة أبي عوانة معاویة بن قرة 'غن اُنسء وفي 
المغازيی: عن سعید بن أأبي عروبة عن قحادۃ: وأن ناساً من عکل وعرینةہ؛ بالواو العاطفة. 
'قیل: و الصواب: والدلیل عليه ما وقع فی روایة أُبي عوانق والطیراني من حذیث 
قعادةۃ عن انس قال: ہکانوا أربعة من عرینة وثلائة من عکلی. قلے: مذا یخالف ما عند 
البخاري في الجھاد من طریق وعیب عن آیوب؛ وفي الدیات من طریق حجاج الصواف عن 
۳ رجاء کلاھما عن أبي قلابة عن اُنی: وأن رحطاً من عکل ثمانیةہء وجه ذلك آنه صرح 
بأن الثمانیة من عکلء ولم یذ کر عرینة۔ قلت: یمکن التوفیق بأن احداً من الرواة طوی ذکر 
عرینة لأله روی عن انس تارة من عکل و عریدق وتارة من عرینة بدون ذکر عکل؛ وتارۃ من 
عکل وعرینق کما بینا۔ 
فان قلت: في روایة أٔبي عوائة والطبري: ۵ کانوا سبمعةء وفی روایة البخاري: ثمانیق 
فھذا مخالف۔ قلت: لا مخالفة اُصلاً لاحتمال ان یکون الثامن من غیر القبیلعینء وکات من 
اُتباعھم. قوله: ەفاجتووا المدینةہ وفي روایة: داستوخموهاہ وللبخاري من روایة سعید عن 
قعادة في هذہ القصة: ٭فقالوا: یا نبي الل إتا کنا أمل ضرع ولم نکن أھل ریف؛ء وله في 
الطب من روایة ثابت عن آنس: وأن ناس کان بھم سقم قالوا: یا رسول الله اُرونا واُطعمناء 
فلما صحوا قالوا: إن المدینة وخمة*. وفی روایة عوانة من روایة غیلان عن اُنس: ہکان بھم 
عزال شدید٤۔‏ وعندہ می روایة اہن سعد عنه: مصفر اُلوانھے؛ بعد ان صحت اُجسادھم فھو 
من حمی المديتة کما عند أُحمد من روایة حمید عن افش قولّہ: دفأمرهم بلقاحء وللبخاري 
فی روایة وس عن قتادة: دفأء رمعم ان یتر براعيه8ء وله عن قتیبة عن حماد: دفأمر لھم 
بلقاح٤؛‏ بزیادة الد ووجھه اُن تکون اللام زائدة أو للاختصاص: ولیست للتمليك. وعند أبي 
عوانة من روایة معاویة بن قرة العی أآخرج مسلم إستادھا: أنھم بداأوا بطلب الخروج إلی 
اللقاحء ٭ہفقالوا: یا رسول اش قد وقع ہذا الوجع فلو اُذنت لنا فخرجنا إلی الإبلء وللبخاري 
من روایة وھیب عن أیوب: ەأٹھم قالوا: یا رسول اللہ إیغنا رسلاّء أي: اُطلب لِنا۔ قال: ما اأجد 
لکم لا ان تلحقوا بالذودہء وفي روایة أي وو مسبت اس سو یچ سو وڈ 
المحاربین: عن عوسی عن وھیب بسندہ فقال: ولا اُن تلحقوا یابل رسول الله ا وله فيه 
من روایة الأوزاعی: عن یحیی بن أبي کثیر بسندہ: ہفأمرھم أن یأتوا إبل الصدقةہٴء وکذا في 
الزکاة من طریق شعبة عن معادۃ. فان قلت: کیف التوفیق بین ھهذہ الاحادیث؟ قلت: طریفقه 
آنە کل کانت لە إبل من نصیبه من المغدم وکان یشرب لبنھاء وکانت ترعی مع إبل 
الصدقة, فأآخیرہ مرة عن إبل ومرة عن إبل الصدقة لاجتماعھم فی موضع واحد. وقال 
بعضھم: والجمع بیٹھا أن إبل الصدقة کانت ترعی خارج المدین وصادف بعث النبي لو 
بلقاحہ إلی المرعی طلب ھؤلاء النفر الخروج إلی الصحراء لشرب ألبان الإبلء فأمرھم ان 
یخرجوا معہ فخرجوا معہ إلی الإبلء ففعلوا ما فعلوا۔ قوله: دوآأن یشربواہ وفي روایة للبخاري 


ج۔جھ 


(ھیئھۃ, _...۔ ہچہم . رر .لے ہے لاد کی و ہہ ٭ رھپ کے کے 2 5 طررے چ و وو ای لو ہیں سے 
کس ا ا و ای می راکرس مج عیمس سیکا دو مع کبکحر رد ا کی وو میلو کا مر سام جوا رفاو 


عن أبي رجاء: وڈأخرجوا قش ربوا من اُلیاتھا وأبوالھاہء بصیغة الأمر۔ وفی روایة ٴشعبة عن قتادة: 
وفرخص لمھم أُن یأنوا الصدقة فیشریواہ. قوله: ٭فلما صحواءء وفی روایة أبی رجاء:٠٭فانطلقوا‏ 
فشربوا من اُلیاتھا وأٗبوالھا فلما صحواہء وفي روایة وھیب: ووسمنوا؟؛ وفي روایة الس اي 
من روایة ثابت: وورجعت إلیھم ألوانھم. قولہ: دفجاء دو وفي روایة وھیب عن أیوبَ: 
الصریخء بالخاء المعجمة وعو علی وزن: فعیلء بعنی: فاعلء صرخ بالڑعلام جا وقع 
منھمء وھذا الصارخ ہو أحد الراعیینء کما ثبت فی (صحیح أبي عوانة) من روایة معاویة بن 
قرة عن آئس. وقد آحرج مسلم إسنادہ ولفظه: ٭وفقتلوا آحد الراعیین وجاء اللآخر وقد جرزع 
فقال: قد قتلوا صاحبي وڈھبوا بالبل؟. 

قول: نفذھب آثارھم؛ زاد في روایة الأوزاعيی: الطلب؛ وفی حدیث سلحة بن 
الاکوع: ٭خیلاً من المسلمین أأمیرھم کرز بن جابر الفھري٭. وکذا ذکرہ ابن إسحاق 
والڈکٹروٹ وکرزن بضم الکاف وسکوت الراء وفی آخرہ زايی معجمة وللنسائی من روایة 
الاوزاعي: سی سو ری وت وو سیر ہے پ سر ہے ود 
اُئس: ٭أنھم قیاتامئ الانضاز قریب من عشرین رجلاًء وبعث معھم قائقاً یقتفی آثارهم٤.‏ 
قوله: دقطع أیدیھهم) کذا هو للُکثرینء وفي روایة الأصیلي والمستملی والسرخسيی: وفأمر 
بقطع أیدیھم:؛ وقال: الداودي: یعنی قطع یدي کل واحد ورجليه وھذا یردہ روایة الترمذي 
من خلافء وکذا ذکر الإسماعیلي عن الفریابي عن الأوزاعي بسندہ وللبخاري من روایة 
الأوزاعی ارتا قولہ: 1وسمرتہ؛ لم تختلف روایات البخاري کلھا بالرای ووقع لمسلم سے 
روایة عبد العزیز: ٭وسملت٤ء‏ بالعخفیف واللا وللبخاری من روایة وعیب عن یوب ومن 
روایة الأوزاعی عن ییحی کلاھما عن أبي قلایة: ٹم بمسامیر ناصتستی فكکحلھم بھا٤.‏ ولا 
یخالف ذلك روایة المستملی؛ لأنه فقء العین بأي شيء کان 

قوله: ویستسقون فلا یسقون) زاد وہھیب والأڈوزاعی: حتی عاتواء وفیيی روایة سعید: 
وبعضرت الحجارة٥:‏ وفی روایة این رجاء: ہوثم نبذھم فی الشمس حعی عاتواہ وفي الطب في 
روایة ثابتء قال اُنس: وفرأیت رجلا منھم یکدم اللأرض بلسائه حتی مموت؛+؛ ولاہی عوانة من 
هھذا الوجه: ل٭یعمض الأرض لیجد بردھا مما یجد من الحر والشدة: وزعم الواقدي أُنھم 
صلبواء ولم یثیت ذلك في الروایات الصحیحة. 

بیان ما فی من تفسیر المبھم وغیر ذلك قولہ: وقدم أناس عن عکل آو عرینةہ وفی 
روایة أٔيي عوانة والطبري باسنادھما إلی اُنسء قال: ہکانوا أربعة من عرینة وثمانیة من عکل٤.‏ 
وفي (طبقات) ابن سعد: أرسل رسول اللہ کل في إثرھم کرز بن جابر الفھري ومعہ عشرون 
فارسأء وکان العرنیون ثمانیق وکانت اللقاح ترعی بذي الحدر ناحیة بقیا قریباً من غیرں علی 
ستة أُمیال من المدینق فلما غدوا علی اللقاح أُدرکھم یسار مولی رسول اللہ عَلْكهُ كذلك؛ 
وأنرل عليه طلڑغا جزاء الذین یحاربون اللہ ورسوله ویسعوتن في الارض فسادا...4 (المائدة: 
٣‏ الایة. فلم یسمل بعد ذلك عیناً. انتھی. وکان یسار نوبیاً أصابہ رسول اللہ عَللّ في 
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غزوة محاربء وزعم الرشاطي أآنھم من غیر عرینة العی فی قضاعة وَفی (مصنف عبد 


الرزاق): کانوا من بٹي فزارق وفي کتاب ابن الطلاع: أأنھم کانوا من بني سلیمء وفيه نظ 


لن ھاتین القبیلتین لا یجتمعان مع العرنیین. وفی (مسند الشامیین) للطبراني عن أَنمن: کانوا 
سبعة: أربعة من عرینة وو او ققیل العرنیین لن اکٹرھم کان من عرینش وذ کرناٴعن 
الطبري تحوہء ثم إن قدومه کان فیما ذکرہ ابن إسحاق من المغازي فی جمادی الآخرة سنة 
ست, وذکرہ البخاري بعد الحدیبی وکانت فی ذي القعدة عنھاء وذکر الواقدي أٹھا کانت 
فی شوال عنھاء وتبعه ابن سعد وابن حبان وغیرھماء وذ کر الواقدي ان السریة کانت عشرین؛ 
ولم یقل من الأنصاں وسمی منھم جماعة من المھاجرین؛ منھم: برید بن الخصیب وسلمة 
ابن ال کوع الأسلمیان وجندب ورافع ابنا مکیث الجھنیان وأبو زر وأبوھم الغفاریان وبلال بن 
الحارٹ وعبد الله بن عمرو بن عوف المزنیانء وقال بعضھم: الراقدی لا یحتج یه إذا انفردے 


"سے 
کے سح سے 


القائلء إنه یقع فيه وھو أُحد مشایخ إمامه. وقال الطبري بإسنادہ إلی جریر بن عبد اللہ 
الیجلیء رضی الله تعالی عنه قال: قدم قوم من عرینة حفاق فلما صحوا واشعدوا قتلوا رعاة 
اللقاح ٹم خرجوا أُبا اللقاح فبعثني رسول اللہ عككه فلما آدرکناھم بعد ما أشرفوا علی 
یلادھم..۔ فذ کرہ إلی أُن قال: فجعلوا یقولون: الماء الماءء ورسول اللہ عَكك یقول: النار النار۔ 
انتھی۔ قلت: ھذا مشکل: ؛ ان قصة العرتیین کانت في شوال سنة ست کما ذکرناء با 
جریر کان في السنة العاشرق وھذا قول الاإأکٹرین إلاّ ان الطبراني وابن قاع قالا: أُسلم قدیا. 
فان صح ما قالاہ فلا إشکالء وذ کر ابن سعد أن عدد اللقاح کان خمس عشرۃق وأْٹھم نحروا 
منھم واحدة بقال ٹھا: الحنا۔ 


بیان استتباط الإأحکام منھا: أُن مالكاً استدل بھذا الحدیث علی طھارة بول ما یؤوکل 
لحمه وه قال اُحمد ومحمد بن الحسن والاصطخري والرویانی الشافعیانء وھو قول 
الشعبی وعطاء والنخعی والزھريی وابن سیرین والحکم والثوريی: وقال یو داود بن علیة: بول 
گن حیوان وتحوف ون کان لاآأ یڑکل ا حم طلاھر غیر بول الادمي۔ وقال یو حجنتمّة 
والشافعی وایو یو سف ویو ثور واخرون کر ا الّبوال گلھا (حجصسهة الا ما عمی ہے واجایوا 
عىه بأن ما فی حدیث العرنیین قد کان للضرورق قايۓے فيه دلیل عی أنە یباح فی غیر حال 
الضرور لن اق اعت فی الضرورات ولم تہج في غیرھاء کما - لیس الحریر فانه 
حرام علی الرجال وقد أبیح لبسه فی الحرب أو للحکة أو لشدۃ البرد إذا لم یجد غیرہ ولە 
أمثال کشیرة فی الشرعء والجواب المقنع فی ذلك أنہ عليه الصلاة والسلام عرف بطریق 
الوحي شقامم والاستشفاء بالحرام جائز یل التیقن بحصول الشفاء کتناول المیٹتة - 


وقال ابن حزم: صح یقیناً ان رسول اللہ کل ا أمرھم بذلك علی سبیل التداوي من السقم 


الذي کان أُصابھم وأأنھم صسحت ا٘جسامھم بذلے؛ء والعداوي منْلة ضرورة. وقد تال سج 


ےس می می نے اون ےس ہے متا ےی ے خر وی ک۶ سے وپ بعد نے٤‏ ار کے سس ہے سے سے رر سے بج ں٤‏ موی ے وعای ڑے بعد نے ار نے تسین 
٤‏ ۔۔۔ کتاب الوضوء/ ہاب )١۷(‏ ا۲۹ : 
وجل: فڑإلاً ما اضطررتم إليەچ (الانعام: ]٦١۹‏ فما اضطر المرء إليه فھو غیر مخرم عليه من ا 
الماکل والمشارب. وقال شمس الأئمة: حدیث انس رضی اللہ تعالی علهء قد رواہ افتادة عنه ا(ٴ 


أنه رخص لھم في شرب ألبان الإبل. ولم یذکر الابوال: وانما ذکرہ فی روایة حمید الطویل ا(ٴ 
لف والحدیثٹ حکایة حال: فإٰذا دار بب أُن یکون ججةہ و ج یکون ححجہ سقط الاحتعجاج 


یہ ٹم نقول: خصہم رسول اللہ کل بذلك لأنہ عرف من طریق الوحي اُن شفاءھم فی ولا ا 
بف او للقملء قانه کان کثیر القمل؛ أو لأنھم کانوا کفاراً فی علم اللہ تعالی ورسولہ عليه 
السلامء علم من طریق الوحی أُنھم بموتون علی الردق ولایبعد أن یکون شفاء الکافر بالںنجس. ا 
انتھی۔ فان قلت: عل لابوال الڑیل تآأثیر فی الاستشفاء حتی أمرھم هك بذلك؟ قلت: قد ا 
کانت ابله مگ ترعی الشیح والقیصومء وآبوال الإبل التي ترعی ذلك وألباتھا تدخل فی علامج آٴ 
نوع من أنواع الاستشفاء فإذا کان کذلك کان الامر فی هذا أنہ عليه الصلاةۃ والسلام 72 
عرف من طریق الوحي کون ھذہ للشفاء وعرف أیضا مرضھم الذي تزیله هذہ الأبوال 
أہرھم لذلكء ولا بوجد ھذا في زماننا 27 0 اہ 2 
العلم وعرف أُنہ لا یزیلە إلاّ بعناول المحرم اح لە حیغذ ان یتناولہ کما یباح شرب الخمر آٴ 
۵ 

عند العطش الشدیدء وتتاول المیعة عند المخمصة وأیضا العمسك بعموم قوله گل ا 
واستتزھوا من البول فإن عامة عذاب القبر منهٴ. أولی لأنہ ظاعر فی تناول جمیع الابوالء ا 
فیجب اجتنابھا لھذا الوعیدء والحدیث رواہ ابو ھریرة و صححہ ابن حزیمة وغیرہ مرفوعاً. )۱ 
ومن الأحکام نظر الإمام في مصالح قدوم القبائل والغرباء إلیہہ وأمرہ لھم با بناسب ا 

3 

حالھم وإصلاح أبدانھم۔ : 
ومنھا: جواز التطبیب وطب کل جسد ما اعتادہ وٹھذا آفرد البخاري باباً ٹھذا الحدیث 1 
وترجم عليه: الدواء بأٗبوال الڑابل وألبانھا۔ ۱ ۱ 
ومٹھا: ثبوت اأحکام المحاریة في الصحراء فإنہ كلّ بعٹ في طلبھم لما بلغہ فعلھم 7 
بالرعاء واخعلف األعلماء فی ثیوت جحشکارتا فی الامصاں قتفاہ ان حنیغف٣‏ وألبعه مالكے 1 
والشافعي. ومنھا: شرعيیة الممائلة فی القصاص. ومٹھا: جواز عفوبة المحاربین وھو موافق 1 
لقوله تعالی: ۰4 جزاء الذین یحاربون اللہ ورسولھ...٭ (المائدة: ]۳٣‏ الاٴیت وھل کلمة: ]م 
أوء فیھا للعخییر أ و للتوبع قولان. ومٹھا: قتل المرتد من غیر استتایق وقي کونھا واجبة أو إ 
مستحبة خلاف مشھورں وقیل: ھؤلاء حاربواء والمرتد إذا حارب لا یستتاب لاھ بجی لف ١‏ 
فلا معنی للاستتایة, 1 
الأمئلة والأجوبة الأول: لو کانت أبوال الإبل محرمة الشرب لما جاز التداوی بھا لما ا( 

روی أبو داود من حدیث أم سلمة رضي اللہ تعالی عنھا: اہ مسر و نمی وو یی ) 
حرم علیھا٤۔‏ وا٘جیب: ہأنه محمول علی حالة الا حعیار وأما حالة الاضطرار فلا یکون حراماً: ( 
ٹ 


کالمیتة للمضطں کما ذ کرنا. وقال ابن حزم۔ ھذا حدبٹ باطل: لن ۲- مسئئٰ8 سلیمان 


ھے یں اھک چو ہکوہ اچوے کو کے سے وط پاچور۷ہ کے ہے سے کے دوے کتھی۔! ےہر ہے ٣ر‏ ہج حر ہج ریم مرہجی ہجو ہت مر 


ہچ -۔ے 
وٰجد 


٠ 
ا ا 7 اد ا ا ا‎ 
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ج7 


)١۷( سے کتاب الوضوہ/ باب‎ ٤ ٢ 


الشیباني وھو مجھول. قلت: أُخرجهہ ابن حبان فی (صحیحھ) وصححہ؛ قال: حدّشا أُحمد 
بن المکنی: قال: أخبرنا أیو خیشمة: قال: حدَثنا جریر عن الشیبانی عن حسان بن المخارق 
قتال: ەقالت أم سلمة رضی اللہ تمالی عنھا: اشعکت ابنة ليء فنبذت لھا في کرز)َ فدخل 
النبی َلهُ وھو یغلی فقال: ما ھذا؟ فقلت: اشعکت ابنتي فنہذنا لھا ھذا: فقالء عليه الصلاة 
والسلام: ون اللہ لم یجعل شفاء کم فی حرام". وقول این حزم: ان فی سندهہ سلمان وشم 
وإغا عو: سلیمان بزیادة الیاء آخر الحروف؛ وھو اُحد الثقات:؛ حرج عه البخاري ومسلم 
فی (صحیحیھمع, فإن قلت: یرد عليه قولہ عليه الصلاة والسلام في الخمر: إنھا لیست 
بدواء وإتھا دای فی جواب من سال عن العداوي بھا۔ قلت: ھذا روي عن سوید بن طارق: 
دأئه سأل رسول اللہ كلِه عن الخمر فتھاہ ثم سله فتھاہ فقال یا نبي اللہ: إنھما دواء! فقال: 
لاء ولکٹھا داء٭. وأجاب ابن حزم عن ذلك فقال: لا حجة فیپ لان فی سندہ: سماك بن 
جیی وھو یقبل التلقین: شھد عليه بذلك شعبة وغیرہ ولو صح لم یکن فيه حجةة لأن 
فیه: ان الخمر لیس ہدواں ولا خلاف بیتتا فی اُٹھا لیس بداوء فلا یحل تناولهہ وقد اُجاب 
عقب ران نت عامی انس ماس پا فرفاادن الشکرات قلت: فيه نظ لن 
دعوی الخصوصیة بلا دلیل لا تسمع, والجواب القاطع ان هذا محمول علی حالة الاختیار 
کما ذ کرنا۔ فان قلت: روي عن ابن عم رضی ال تعالی عنھما: ‏ کانت الکلاب تبول 
وتقبل وتدبر فی المسجد فلم یکونوا برشون شیئأہ؛ وروي عن جابر والبرای رضي اللہ تعالی 


۱ عنھماء مرفوعا: اما اکل لحمه فلا بس بہولھ]۔ وحدیٹ ابن مسعودء رضی ارڑہ تعالی عنه 


الانيی ذکرہ في باب: إذا القی علی ظھر المصلى قذر أو جیفة لم تفسد عليه صلاتہ 
والحدیث الصحیح الذي ورد في غروۃ تبوك: ہفکان الرجل ینحر بعیرہ فیعصر فرلہ فیشربه 
ویجعل ما بقيی علی کبدہہ. قلت: أُما حدیث این عم رضي اللہ تعالی عنھماء فغیر مسندہ 
لأئه لیس فیه ان عليه الصلاة والسلام علم بذلك. وأما حدیث جابر والبراء فرواہ الدراقطني 
وضعفه۔ وأما حدیث ابن مسعود فلاله کان مجکة قبل ورود الحکم بتحری النجو والدمء وقال 
ابن حزم: هو منسوخ بلا شك۔ وآما حدیث غزوة تبوك فقد قیل: إنه کان للنداوي؛ وقال ابن 
خزیمة: لو کان الفرٹ إِذا عصرہ نجساآ لم یجز للمرء ان یجعله علی کبدہ. 


السژال الغاني: ما وجهہ تعذیبھم بالتار وھو تسمیر أُعغینھم بجسامیر محمیةقء کما ذکرنال 
وقد تھی النبی لك عن التعذیب بالنار؟ ال جواب: آأنە کان قبل نزول الحدود وآیة المحاربة 
والٹھي عن المشلق فھو منسوخ۔ وقیل: لیس بمنسوخ, ولا فمل النبي عَآكّه با فعل قصاصاً 
لأنھم فعلوا بالرعاةۃ مثل ذلك. وقد رواہ مسلم في بعض طرق ولم یذ کرہ البخاري. قال 
المھلب: إنما لم یذ کرہ لأنه لیس من شرطھ. ویقال: فلذلك بوب البخاري في کتابە؛ وقال: 
باب إذا حرق المشرك ھل محرق؟ ووجھہه أنه لگ لما سمل اُعینھمم وھو تحریق بالنا: 
استدل بە أُنه لما جاز تحریق أُعیٹھم بالنارہ ولو کانوا لم یحرقوا أأعین الرعاق أنه اُولی بالجواز 
بتحریق المشرك إذا أحرق المسلم. وقال ابن المئیر: وکان الیخاري جمع بین حدیث: فلا 


۳۳ )٢۷( ۔۔ کتاب الوضوء/ باب‎ ٤ 


تعذبوا بعذاب اللہ4ء وبین هذاء بحمل الأول علی غیر سببء والثاني علی مقابلة السیئة بٹلھا 
من الجهة العامق وإن لم یکن من نوعھا الخاص: والاً غما فی ھذا الحدیث أن العرنیین فعلوا 
ذلك بالرعاۃ. وقیل: التھي عن المثلة تھي تنزیہ لا تھي تحرم. 
السؤال الٹائلٹ: إِن الإجماع قام علی ان من وجب عليه القتل فاستسقی الماء إنە لا 
ینم منە لعلا یجعمع عليه عذابان؟ ا جواب: أنه لم یسقوا هداك ععاقبة لجنایتھ لآنہ موا 
دعا عليیھم ء فقال: عطش اللہ من عطش آل محمد اللیلة أآخرجه النسائی: فاجاب الله دعاءہ 
وکان ذلك بسبب أنھم منعوا فی تلك اللیلة إرسال ما جرت بە العادة من اللین الذي کان 
یراح یہ النبي لُگ من لقاحہ فی کل لیلق کما ذکرہ ابن سعدء ولأنھم ارتدوا فلا حرمة لھم۔ 
وقال القاضی عیاض: لم یقع تھي من النبي عق عن سقمیھم وفیہ نظر لائه ككلُ اطلع علی 
ذلك وسکوته کا فی ٹیوٹ الحکم. وقال النووي: المحارب لا حرعة له فی سقي الماء 
ولا فی غیرں ویدل عليه ان من لیس معہ ماء إلاّ لطهارته لیس ە ان یسقیە المرتد ویتیمم, 
بل یستعمله ولو مات المرتد عطشاً. وقال الخطابي: اما فعل بھم النبي عَآكّ ذلك لآنہ آراد 
بھم الموت بذلكء وفیه نظر لا یخفیء وقیل: إت الحكمة في تعطیشھم لکوٹھم کفروا بنعمة 
سقي ألبان الإبل التی حصل لھم بھا الشفاء من الجزع والوخم وفیه ضعف. 


دخ وھ لیت ے2 سس 
قال ابُو قَلابَةً فَهَولاٍ سَرقُوا وقنوا وَكَتهُوا بعد إیمائھم وَحاریُوا الله وَرَسُوهُ 

أبو قلایة: عبد اللہ وقوله ھذا إن کان داخلاً في قول أیوب بأن یکون مقولاً لە یکوت 
داخلاً تحت الڑستاد وإن کان مقول البخاري یکون تعلیقاً منه۔ وقال بعضھم: وھذا قاله أُبو 
قاایة استتباطا ٹم قال: ولیس موقوفا علی أبي قلابة کما توھمه بعضھم. قلت: کلام 
روایة حمید عن اُنس: رضي اللہ تعالی عنه غي اصل الحدیثء وھربوا محاربین. 

۷ ۔۔۔ حدثدا آدم قال حدثا شُغیةُ قال أحبرنا و التِاح نریڈ بن محعیدِ عن أَنَي 
قال کان الب عكّه بُصّلی قَبل ان بیتی العشچڈ في مَرابض العّتم. (الحدیث ۲۳٢‏ - أُطرافه 
فی: ٤٢٦١ء‏ ٤٤٢١ء‏ ۸٦۱۸ء‏ ٢٢۲۱ء‏ ۲۷۷۱ء ٢۲۷۷ء‏ ۲۷۷۹ء ۳۹۳۲]. 

ھذا اأُحد حدیثي البابء وھو مطابق لآخر التر جمة. 

بیان رجاله: وھم أربعة: آدم بن أبي إیاس: وشعبة بن الحجاج تقدما فی کتاب 
الڑهان وأبو العیاح؛ بفتح التاء المثناۃ من فوق وتشدید الیاء آخر الحروف وفي آخرہ حاء 
مھملف واسمه یزید تقدم في باب: ما کان النبيء صلی اللہ تعالی عليه وسلم؛ یتخولھم. 

بیان لطائف إسنادہ فیه: الحدیث بصیغة الجمع في موضعین۔. وفیه: الإ٘خبار بصیغة 
۱ لٰجمع فی موضح, وفيھ: العنعنة فی موضع. وفیة: ان رواته ما بین خراساني وکوفٹي وبصري. 


-ٹ-- 0تی.۔ رھ یڈ وسمییں سے ںیہ ج سیے۔ وت یک جے سی وت وحجوات عسیں۔ زس 5 


ہم 
ہ-حے۔۔ 


وی 


سیک .سج کرو جا ر سی حجت 


سیر نس بای سر رس پر وی 


لی .۲ 


سو سو سس تھسا 


لئ پٹ یوید زس 


رط۔ 


قد 
سی 


خر مت 


تاعیتھ ات 


ہی 
شید 


اس کو سس سس کوھت 


خجاد 


وھ 


ر ویر میں 


سے 


ا 
و9 

۲ .-- 
یت تہ 


0رر سو ہی ہہ شس یں وہ ت۔کلق ا ہے اور ا 00ے ہیں را ہہ کے رر ہے رو ہاو ھی کے دوا ہرگ او شڈ سے اوہ 
مروسوص-سی ت-سسی-_“]>-ٛ”ٗس٤وسی‏ ہتسد ۔+یوی۔کوممعسیو-ی---ےحساسہصتص--جےہےسے- ہوا ےت ےو ے ےےل ےس---سےےے ےسیےسلع سسونیسسہےسلہہنہے گائیسسے ےا لاپ تن 0 0ن1 ات نت اتا تا 


)٥۷( ےٗکتاب الوضوء/ باب‎ ٤ ٢۲۳٤ 


بیان تعدد موضعہ ومن أُخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري ھنا عن آدم٭ٴوفي الصلاۃ عن 
سلیمان بن حعرب. وأخرجه مسلم فی الصلاة مختصراء کما ھھنا عن عبید الله بن معاذ عن 
أيیه وعن یحبی بن حبیپ۔ وأخرجه الترمذدي فيه عن محمد بن بشار عن یحیی القَطا وعن 


آدم في المغازي عن عبید الله بن معاذ عن أبیەء وعن أبي بکر عن عبید بن سعیدا ئڑین 


محمد بن الولید عن غنل خمستھم عن شعبة عله به۔ وآخرجہ النسائي ۂ فی العلم عنٔ 


بندار بھ۔ 


بیان لخته قد مر في أول الباب وقال ابن المنذر: اأجمع کل من یحفظ عنه العلم 
علی إباحة الصلاۃ فی مرابض الغتٹم ال الشافعی فإنه قال: لا اکرہ الصلاة فی مرابض النم 
إٰذا کان سلیماً من أبعارھا وأٗبوالھاء وممن روی عثه اجازۃ ذلكء وفعله ابن عمر وجابر وأٗبو ذر 
والزبیر والحسن وابن سیرین والنخعیي وعطاء. وقال ابن بطال: حدیث الباب حجة علی 
الشافعیء رضی اللہ عنہ لن الحدیث لیس فيه تخصیص موضع من آخ ومعلوم ان 
مرابضھا لا تسلم من البعر والبولء فدل علی الإباحة وعلی طھارة البول والبعر, قلت: قد 
اسعدل یه من یقول بطھارة بول المأکول لحمه وروئه وقالوا: لأن المرابض لا تخلو عن 
ذلكء فدل علی أنھم کانوا یباشرونھا في صلواتھم فلا تکون نجسة. وأأجاب مخالفوھم 
یاحتمال وجود الحائلء ورد علیھم بأنھم لم یکونوا یصلون علی حائل دون الأرض ورد 
علیھم بأنه شھادة علی التفی وأیضا فقد ئ ثبت في الصحیحین عن انس أن النبي چل صلی 
علی حصیر فی دارعمء وصح عن عائشة رضی الله تعالی عنھا أنه عليه السلام کان 
یصلی علی الخمرة۔ وقال ابن حزم: ھذا الحدیث یعنی حدیث الباب منسوخ لان فیه ان 
ذلك کان قیل ان یبئی المسجد فاقتضی آأنهہ في أول الھجرۃ ورد عليه با صح عن 
عائثشہف رضيی اق عنھا؛ 0 کے وأ رھم ببتاء المساجد فی الدوں اوآن : تطیب وتنظف٤۔‏ 
رواہ ابو داود وأحمد وغیرھماء وصحسه ابن خزییة وغیر؛ ولابي داود نحوہ من حدیث 
سمرة وزاد: وأن تطھرعاء قال: وھذا بعد بناء المسجدء وعا ادعاء من النسخ یقحضي 
الجواز ثم سیت ویرد عذا إذن عليه السلام وفی الصلرة فی مرابص الغنم۔ وفی (صحیح 
ابن حبان) عن ابی عریرق قال: رسول اللہ عِلك: إِن لم تجدوا إلا مرابض الغنم وأعطان 
الڑابل فصلوا فی مرابض الغنم ولا تصلوا فی اأعطان الإبل۔ قال الطوسي والترمذي: حسن 
صحیح. وفی (تاریخ نیسابوں من حدیث أبي حبان عن أبي زرعة عنه مرفوعا: والغنم من 
دواب الجنة فامسحوا رغامھا وصلوا فی مرابضھا). وعند الہزار في (مسند): دأحسنوا إلیھا 
وأُمیطوا عنھا الاذی٤.‏ وفی حدیث عید اللہ بن المغفل: وصلوا فی مرابض الغنم ولا تصلوا في 
اأعطات الابل فانھا خلقت من الشیاطین). قال البیھقيی: کذا رواہ جماعة. وقال 
بعضھم: کنا نؤمر؛ ولم یذ کر النبیء كَك. وفی لفظ: ؛إذا اأدرکعکم الصلاة وأنتم فی مراح 
الغٹم فصلوا فیھاء فإنھا سکینة وبرکة وإذا اأدرکتکم الصلاة وآنتم فی اعطان الڑبل فاخرجوا 
مٹھا فإتھا جن خلقت من الجن, الا تری أنٹھا إذا نفرت کیف تشمخ بأنفھاء. وفیي مسند عبد 
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7 ۳,٥٢ )٥۸( -۔۔ کتاب الوضوءٴ باب‎ ٤ 
/ اللہ بن وهب البصري عن سعید بن أبي أیوب عن رجل حدثه عن ابن المغفل: وٹھی البي؛‎ 
1 عليه الصلاۃ والسلامء ان یصلی في معاطن الإبلء وأمر اُن یصلی فی مراح البقر والغنم*.‎ 
: وعند این ماجة بسند صحیح من حدیث عبد الملك بن الربیع بن سبرة عن آبیه عن دہ‎ 
بہ عن عقبة بن عامو: وصلوا فی عرابض الغنم8. وکذا رواه ابن عمر وأسید بن حضیر وعند‎ 
این خزییمة من حدیث البراء: ہسعلء گَإك عن الصلاة في مرابض الغۓم؟ فقال: صلوا فیها ا‎ 
: فتھا بر ك44. وقال ابن المنذر: یجوزِ الصلا اأیضاً فی مراح البقر لعموم قولہ عليه الصلاة‎ 
: والسلام: واأینما اأدركتك الصلاۃ فصل:. وھو قول عطاء ومالك۔ قلت: ذھل ابن السٹر عمن‎ 
ٍ حدیٹ عبد اروہ بن وھب الذي ذ کرناہ آنفاً حتی استدل بذلك؛ فلو وقف عليه لاسٹتدل به.‎ 
٥ والل تعالی اأعلم.‎ 
۰. تو‎ 

- باب ما يَقُمُ مِنّ النّجَاسات في السٌّئن والمَاء : 

أي: هذا باب في بیان حکم وقوع النجاسة في السمن والماء فکلمة: ماء مصدریة إم 
وکلمة: من بیانیة, وقال بعضھم: باب ما یقع... الخ. أي: عل ینںجسھما آم لا؟ أو: لا إٍ 
یجس الما إِلا إذا تغیر دو غیرہ. قلت: لا حاجة إلی ھذا التفسیں فكأنه لما خفي عليه ٰ 
المعنی الذي ذکرناہ قدر ماقدرہ. ١‏ 
فان قلت: ما وجه المناسبة بین ھذا الباب والباب الذي قبله؟ قلت: من حیث إن فی از 

ھذا الباب السابق ذکر بول ما یؤکل لحمہء والبول ففي نفسهہ نجس وکكکذلك فی ھذا الباب آ| 
ذکر الفارة العتی ھی نجس وذکر الدم كذلك والإاشارة إلی اأحکامھما علی ما جا من آٴ 
السلف ومن الحدیث. 7 
ْ ۴مم غ - 7 - ہے سس . 

وقال الیٔذري لا بسن بالنتاءِ ما لم ينَيّهُ دخ آؤ ریخ أو لَدنُ 

: 

الرزھري: هو محمد بن مسلم بن شھاب الفقيه المدنیء نزیل الشامء ثم الکلام فيه علی ١‏ 
وھ پت میں سپ ےو وہہ سس ی7 : 
سج قال رسول اللہ ماو: سر سس سر مد تس : 
وطعمه ولونهھ:. روا بن عأحجة: حڈشٹا حجیلں دڈ بن خعالد والعباس بن الولید الدمشقیان قال: . 
حدثنا مروان بن محمد حڈثنا رشدین, أخبرنا معاویة بن صالح عن راشد بن سعد عن أَبي 
أمام رضی اللہ صن وقال الدارقطنی: اِنُا یصح ھذا من قول راشد بن سعد ولم برفعهہ غمیر . 
٤‏ 


رشدین. قلت؛ وفيهھ نظطی لآن ابا أحمد بن عدي رواہ في (الکامل) من طریق اأحمد بن عمر 
عن حفص بن عمر حدثنا ٹور بن یزید عن راشد بن سعد عن أبي أمامة فرفعہ. وقال: لم یروہ 


: 
2 
3 
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۳ و ےش ور 


0 0+0 قلت؛ وفیه نظر أ٘یضا لن البیيھقي رواہ من حدیٹ أبي الولید طن 
الساماني عن عطیة بن بقیة بن الولید عن أبیه عن ٹور وقال البیھقي: والحدیث غیر قوي إلا 
آنا لا نعلم فی نجاسة الماء إذا تغیر بالنجاسة خلافاً, 


النوع الثائی فی معناہ: قولہ: دلا باأس؛ أي: لا حرج في استعمال ماء مطلقاً ما لم 
یغیرہ طعم أو ریح أو لون. وقوله: دلم یغیر٥ءء‏ جملة من الفعل والمفعول. وقولہ: دطعمم 
بالرقع فاعل وحاصل المعنی: کل ماء طاھر فی نفسه ولا یتجس بإصابة الذی أي: 
الدجاسة إِلاً إذا تغیر اُحد الأشیاء الثلاثة من وھی: الطعم والریح واللون. فإِن قلت: الطعم أو 
الریح آو اللوتن عو المغیں بفتح الیاء آخر الحروف المشددق لا المغیر علی صیغة الفاعلء 
والمغیر بالکسر هو الشيء الئجس الذي یخالطہء فکیف یجعل الطعم أو الربح أو اللون مغیراً 
علی صیغة الفاعل علی ما وقع في روایة البخاري؛ء وأما الذي فی عبارة عبد الله بن وھب فھو 
علی الأصل. قلت: المغیر فی الحقیقة ہو الما ولکن تغییرہ لما کان لم یعلم إِلاأ من جهھة 
الطعم أُو الریح أو اللون فکأنه صار هو المغیر وھو من قبیل ذکر السبب؛ وارادة المسبب. 
وقال الکرمانی: لا باس, أي لا یٹنجس الماء بوصول النجس إليه قلیلاً أو کثیرا بل لا بد 
من تغیر أحد الأوضاف الثلالة في تنجسہ والمراد من لفظ: ما لم یغیرہ طحمف مالم یتغیر 
طعمه. فنقول: لا یخلو إما أُن یراد بالطعم المذ کور فی لفظ الزھريء طعم الماء أو طعم 
الشیء المنجس فعلی الأُول معناہ: ما لم یغیر الماء عن حاله العي خلق علیھا طعمہ وتغیرہ 
طعمه لا بد اُن یکون بشيء نجس۔ إذا البحث فیه. وعلی الغائی معناہ: ما لم یغیر الماء 
طعم النجس ویلزم عنہ تغیر طعم الما إذ لا شك ان الطعم هو المغیر للطعمء واللون للون 
والریح للریحء إٍذ الغالب ان الشيء یؤٹر في الملاقی بالنسبةء وجعل الشيء متصفاً بوصف 
نفسہ ولھذا یقال: لا یسخن إلا الحارء ولا یبرد إلا البارد فکأنه قال: ما لم یغیر طعم الماء 
طعم الملاقی النجس آو لا بس معناہ: لا یزول طھوریته ما لم یغیرہ طعم من الطعوم 
الطاھرة او النجسة. نعمم إن کان المغیر طعماً نجسأً یجس وإن کان طاھراً یزیل طھوریتہ 
لا طھارتہ ففی الجملة في اللفظ تعقید. انتھی. 


قلت: تفسیرہ ھکڈا هو عین التعقید لأنہ فسر قولہ: دلا بس بتیت: أَمَدَخَا بقولھ؛ 
×أي لا یسجس... إلی آخرہہ والآخر بقشوله: فلا یزول طھوریعہهہ. وکلا المعنیین لا 
پساعدھما اللفظ بل هو خارج عه. وقوله: والمغیر للطعم هو الطعم: غیر سدیدہ لن المغیر 
للطعم؛ وھو الشيء الملاقي لہ وکذلك اللون والریحء وکذلك قوله: ٭المراد من لفظ عا 
لم یغیرہ طعمه ما لم یتغیر طعمہ؛ غیر موجہ لأله تفسیر للفعل المتعدي بالفعل اللازم من 
غیر وج وكکذلك تردیدہ بقوله: لا یخلو إما أن یراد بالطعم المذ کور... إلی آخرہ غیر موجہ 
لأن الضمیر المنصوب في: لم یغیرہ یرجع إلی الماء فیکون المعنی علی مذا: لا بای 
بالماء ما لیم یغیرہ طعم الما وطعم الماء ذاتيء فکیف یغیر ذات الماء؟ وانھا طمعم الشيء 
الملاقيء والفرق بین الطعمین ظاھر, 


لاو سط کبس ٣‏ جک لہ 


کن ہی 


0ای جد سی 


۲۳ )٥۸( ۔-۔۔ کتاب الوضوء/ باب‎ ٤ 


النوع القالث فی استتباط الحکم مه استتبط منہ: ان مذعب الزهري فی الماء الذي 
ضا کی ء تس الاعباز نرہ بلق می فی ترق :یئ اقایل واکنیر وم و منم ےسا 
من العلماء وشنع أبو عبید في (کتاب الطھوں علی من ذہب إلی ھذا بأنه یلزم منە أُن: من 
بال في إبریق ولم یغیر للماء وصفاً إنه یجوز لە التطھر ب هو مستشنع. قال بعضهم: ولھذا 
نصر قول التفریق بالقلتین. قلت: کیف ینصر ھذا بحدیث القلعین؛ وقد قال ابن العربی مدارہ 
علی علتہء أو مضطرب في الروایة أو موقوفء وحسبك أُن الشافعي رواہ عن الولید بن کثٹیر 
وھو إباضي. واختلفت روایته فقیل: قلعین وقیل: قلعین أو ثلاثاً. وروي أربعون قلة وروي 
أربعون فرقأء ووقف علی اس ھریرة وعبید اللہ بن عمرء وقال الیعمري: حکم ابن مندہ 
بصحته علی شرط مسلم من جھة الرواق ولکنەہ أعرض عن جھ۲ة الروایة بکٹرة الاختلاف فیھا 
والاضطراب؛ ولعل مسلماً ترکە لذلك. قلت: وكکذلك لم یخرجه البخاري لاختلاف وقع في 
إسنادہ. وقال ابو عمر في (التمھیدع: ما ذھب إليه الشافعی من حدیث القاین مذھب ضعیف 
من جهھة النئظلى غیر ثابت في الاأثر لأه قد تکلم فيه جماعة من أھل العلم بالنقل. وقال 
الدبوسي في کتاب (الاأسراں: هو خبر ضعیف؛ ومنھم من لم یقبلهہ لأن الصحابة والتابعین 
لم یعملوا یہ. وقال ابن بطال: ومذھب الزھري هو قول الحسن والخعي والأوزاعي؛ ومذھب 
اُھل المدیكف وھي روایة أبي مصعب عن مالكء وروی عده ابن القاسم ان قلیل الماء ینجس 
بقلیل النجاسف وإن لم یظھر فیه۔ وھو قول الشافعي وروي ھذا المعنی عن عبد اللہ بن 
عباس وابن مسعود وسعید بن المسیب علی اختلاف عنہ وسعید بن جبیر وھو قول اللیٹ 
وابن صالح بن حي وداود بن علي ومن تبعهہ وھو مذھب أھل البصرة. وقد قال بعض 
اُصحابنا: هو الصحیح في النظرہ وثابت بالأثر من ذلك صب الماء علی بول الاأعرابی. 


وحدیٹ بئر بضاعف وحدیٹ این عباس؛ رضي ازژہ تعائی عنھما؛ الماء لا یتجسه 
شی ومذھب أصحابتا الماء إما جار أو راکد قلیل أو کثیر؛ فالجاري إذا وقعت فيه 
الئجاسة وکانت غیر مرثیة کالبول والخمر ونحوھما فإنه لا یجس ما لم یتغیر لونە أو 
طعمه أو ریحہہ وإن کانت مرثیة کالجیفة ونحوھا فإئه لا ینجس. فإان کان یجری علیھا 
جمیع الماء لا یجوز التوضژؤ به من أُسفلھاء وإن کان یجري اُکٹرھا علیھا فكذلك اعتباراً 
للغالب وإن کان أقله یجري علیھا یجوز التوضؤ بەہ من أسفلھاء وإن کان یجري علیھا 
النصف دون النصف فالقیاس جواز الٹوضؤ. وفی الاستحسان لا یجوز احعیاطأً. والراکد 
اختلفوا فيه: فقالت الظاھریة: لا یجس أصلا. وقالت عامة العلماء: إن کان الماء قلیلاً 
یجس وإن کان کثیراً لا ینجس؛ لکٹھم اختلفوا فی الحد الفاصل بیٹھما؛ فعندنا 
بالخلوص فإن کان یخلص بعضه إلی بعض فھو قلیلء وإلا فھو کٹیر۔ واختلف اصحابنا 
فی تفسیر الخلوص بعد أُن اتفقوا أنە یعتبر الخلوصء بالتحریك وھو: ان یکون بحال 
لو حرك طرف مٹنه بیتحرك الطرف الآمحر فھو مما یخلص: الا تو سا خاش 
واختلفوا فی جهة التحريك: فعن أبی یوسف عن أبی حنیفة: أُنه بعتبر التحریك 


ہیں 


7ت ا ا لا لا کے کک مر ماک مو کید سر دع کم رم یک مو ۴ ین لم 9۹ یٹ کو 19یک عو الا یک عو ک9 یتح ھ9 ماعط کے شش یل کی مک ید ا ا لا یہ سے کا جیا کی کی لح نہ 


و فا 


وہ 7 عوےہ 


سا سو سا 


پنگی 


یی 


ئوہ ہار رت ھا سے تک ری را 


لٹنے 


وس ھن 


کو رون جتھاو سو سو 


ری تھے ھی تھے سد رس سد رھ 


سیک قح سیب کیک سح سن 


ہے ےھ ٠‏ 


جس سوکے۔ ہیں کے ا چھٹےے ا جرگ پک ہوگط یہ چھو ےط جو ٣‏ ںیو۱۳٣7‏ تیر ط پا نے پد جو ٣‏ یبور ٣‏ ٹر ضر وکجےں ٣‏ یپکچر گی کے ٣‏ ےھر کیو ک٣‏ ہے ٣‏ نی ہے ٣‏ اک چ ےم 


ا ا ا کا کا کا یا ا ا ا کک ا ا ا ا ا لا ا ال ا ا ا ا ا وی اک کلک کس ا سید ما کی سس ید میں کے پک ار رد او جک ےش ہے 
٤ ۱ ۸‏ کتاب الوضوء/ باب ٦۸(‏ 
کتاب الوضوہ! باب (۱۸) 
واکسصسصسچجومس.ەوبںوسصبس2-23ھسص++هدڑےوسسلشسشات‌سپبپبستتسسعسجیھسپچچیٹسچوسسسککتٹٹھدودڈوپپ شسشششستستھہنیھشحھھخنتتسآتگیژکختٰخجکتتتتوویورسہھچ سجوچواودسک‫دسی۰ةۃ[ر[25ْووٗٔ سٗٔعکجکچبشکھ3تژبثض._.گشسفشسکچپسھپپو۹پوژڑ ھچ ٹ ‏ ٹپٹٹشکٹپسطکصسو ‏ جچپسسجت-ھھو جج جج ضس -سسسحح--ست.--.ت:ت...21)ؾئۃ2ات تد :تشد تد کک ۴ ھ ج ‏ تناْٗت ھود 


بالاغتعسال من غیر عنف؛ وعن محمد أنہ یعتبر بالوضو وروي آأنه بالیدٰ:من غیر اغتسال 
ولا وضو وآأما اعتبارھم فی تفسیر الخلوص: فعن آأبی حفص الکبیر آنه اعتبرہ بالصبغ 
وعن أأبی نصر محمد بن سلام أنه اعتبرہ بالعکدیں وعن أبيی سلیمان الجوزجانی أنه 
اعتبرہ بالمساحة. فقال؛ إِن کان عشراً في عشر فھو مما لا یخلصء ء وإت کان دونةفھو 
جا وقای: کی ارد اار3 آلد اضیر اض ارت ٹم بخمسة عشر واليه ذھب ابو 
مطیع البلخی؛ فقال: إن کان خمسة عشر في عَِْسَة ھت رخ آ یخرو وزق کات 
عشرین فی عشرین لا أجد فی قلبی شیکا. وعن محمد أنه ثذرہ مسجدہ و كاة انی 
فی ثمابٍ وبه أخذ محمد بن سلمة. وقیل: کان مسجدہ عشرا فی عشر. وقیل: کان 
داخحله ثمانیاًٴ في ثمانِء وخارجه عشراً فی عشر۔ وعن الکرحي: لا عبرة للعقدی وا 
المعتبر عو الترحيیء فلو کان آکثر رأیه ان النجاسة خلصت إلی الموضع الذي یتوضاً منہ 
لا یجوزن وإت کان آکثر رأيه اُٹھا لم تصل لليه یجوز. وقد استقصینا الکلام فيه فی 
(شرحنا لمعائي الائاں للطحاوي؛ رحمہ اللہ تعالی۔ 


وقال حَمْلا: لا بسن بریش المَینّة 
١ابریش‏ ائمہتة؛ء یعنيیي۔ لیس بپشجس ولا ینجس الماعء الذڈيی وقح فی4 سوا کان ریش 
الماکول لحمه أو غیرہ؛ِ وھذا التعلیق وصله عبد الرزاق فی مصنفه: حدّثنا معمر عن حماد ین 
بی سلیمان نہ قال: ا بأُس بصوف المیتعف ولکن یغسلء ے ولا باُس بریش المیتةف وھذا 


وقال الّْرِئ في عظام الحَوتٌی دخو الیلِ وِغَِو ارک ناس مِنْ سَلَفِ العْلمَاہِ یَنتَفِطونَ 

الرعري: هو محمد بن مسلم۔ قوله: ووغیرہہ أي: غیر الفیل مما لا یڑکل. وقال 
الکرمانی: قولة: ٤غیرہ)‏ یحتمل ان برید بە عا ہو من جنسه من الذیي لا تؤثٹر الذکاۃ فی أی: 
ما لا یڑکل لحمہ و أن یرید أعم من ذلك. قلت: ھذا الذي ذکرہ یمشی علی مذھب 
الشافعیء وعندنا جمیع اُجزاء المیتة العی لا دم فیھا: کالقرن والسن والظلف والحافر والخف 
والوبر والصوف طار وفی العصب روایتانء وذھب عمر بن عید العزیز والحسن البصري 
ومالك وأحمد وإصحاق والمزني وابن المنذر: إلی أُن الشعر والصوف والوبر والریش طاعرة لا 
تنجس بالموت کمذعبناء والعظم والقرن والظلف والسن نجسة. وقال الشافعی: الکل نجس 
إلاً الشعی فان فیه خلافاً ضعیفأً. وفی العظم أضعف عنہ. وأما الفیل ففيه خلاف بین 
۱ أصحایناء فعند محمد ہو نجس العین حتی لا یجوز بیع عظمه ولا یطھر جلدہ بالدباغ ولا 


+ لا 


٤‏ -۔ کتاب الوضوء/ باب )٦۸(‏ خی 


بالذ کاق وعند أبي حنیقة وابي یوسف هو کساثر السباع: فیجوز الانتفاع بعظمه وجلدہ 
بالدباغ۔ قولہ: أدرکت ناساء التوین فيه للتکٹیر أُي ناساً کثیرین۔ قوله: دیمتشطون بھاہ ای: 
بعظام الموتی؛ یعنني یجعلوت منھا مشطاً ویستعملونه: فھذا یدل علی طہارتہ وھو مذھبُ 
أبي حنیفة أیضاً. قوله: دویڈھنون فیھا أي: في عظام الموتیء یعنی: یجعلون منھا ما یحط 


فيه الدھن ونحوہ واأصل: یدھئون: ینتدھئون لان من باب الافتعال:ء فقلبت العاء دالاً 


واأدغمت الدال في الدال؛ وقال بعضهم: یجوز ضم أوله واسکان الدال. قلت: فعلی ھذا 
یکون من باب الآادھانء فلا یناسب ما قبله إلاّ إذا جاءت فيه روأایة بذلك؛ وذلك لان معتاہ 
بالئششدید ھم یدھٹون أُنفسهم؛ ٠‏ وإذا کان من باب الإفعال یکون المعنی: عم یدھنون غیرہم؛ 
فلا منع من ذلك إِلاّ أنە موقوف علی الروایة. ونقل بعض الشراح عن السفاقسي فيه ثلائة 
أُوجه: اثنان منھا ما ذکرناھما الن: والوجه الغالث: هو بتشدید الدال وتشدید الھاء أیضاً۔ 
قلت: لا منع من ذلك من حیث قاعدة التصریف؛ ولکن رعایة السماع أوئی مع رعایة 
المناسبة بین المعطوف والمعطوف عليه. قوله: فلا یرون به بأ٘سأء أي حرجا فلو کان نجسا 
لما استعملوہ امتشاطاً وادھائأء وعلم عنە أنە إذا وقع منہ شيء فی الماء لا یفسدہ. وقال ابن 
بطال: ریش المیتة وعظم الفیلة ونحوھا طاہر عند أبی حنیفة كأنه تعلق بحدیث ابن عباس 
الموقوف: إتھا حرم من المیتة ما یڑکل منھا وھو اللحمء ناما الجلد والسن والعظم والشعر 
والصوف فھو حلال. قال یحیی بن معین: تفرد به أبو بکر الھذلي عن الزھري؛ وھو لیس 
بشيء. وقال البیھقي: وقد روی عبد الجبار بن مسلم وھو ضعیف عن الزھري شیعاً في 
معناہء وحدیث أم سلمة مرفوعا: ولا باُس بمسك المیتة إذا دیغ ولا بشعرھا إذا غسل بالماء6. 
إنھا رواہ یوسف بن أَبي السف وھو متروك. وقال ابن بطال: عظم الفیلة ونحوہ نجس عند 
مالك والشافعي؛ کلاھما احتجا مما روی الشافعي عن إبراھیم بن محمد عن عبد اللہ بن دینار 
عن ابن عمر أنه کان یکرہ أُن یدھن في مدھن من عظام الفیلء وفي (المصنف): وکرهه 
عمر بن عبد العزیز وعطاء وطاوسء وقال ابن المواز: نھی مالك عن الانتفاع بعظم المیتة 
والنفیل ولم یطلق تحریھا لن عروة وابن شھاب وربیعة أُجازوا الامتشاط بھا۔ وقال این 
حبیب: اُجاز اللیث وابن الماجشون وابن وھب ومطرف. 


وقال ابْنْ سِيرِین وَإبْرَأهيم لا بَاسنّ بِقِجارَۃ القاج 
ابن سیرین شو محمد تقدم فی باب اتباع الجٹائز من الامان وإبراھیم هو النخعی 
تقدم في باب ظلم دون ظلم فی کتاب الاآیمان, 
أما التعلیق عن ابن سیرین فذ کرہ عبد الرزاق فی مصنفه عن الئووي عن ھمامٌ عن ابن 
سیرین أنه کان لا یری العجارۃ بالعاج پاسا وأُما التعلیق عن إبراھیم فلم یذ کرہ السرخحسي فی 
روایته ولا اکٹر الرواة عن الفربري؛ فالعاج بتخفیف الجیم؛ منه السوار والخاتم وغیرھا قال 
جریر: 


ععحی س ھی مویہ و مد کو مھ آ یس رس ہک پر بقیے و سی پ لص آ سپ پر وس پر بویٹ ر سی رس رسس پر کک رر یسر سپ پر تو پر یو رو ری 


وگ سک اھ سا مھ ا سکھو سس تھے اسنہ کئاو رسای سس وو حد چرس یا 


بیتجکیہۃ۸ بے 


نا 


نے ریہ ' بے و رےٗسں سن عووت 


ینا ہر ۲٭ +٭* ے دوط۔ 


خر ۶ھ۲ یج وریہ رے ٭+٭٭ہم 


مہ : 


ہے :تب 


تہ .-.-. 


جےں ےط چیں ےپ بے جےے جمرے سے اجچںط ہے ےہ اج کور ائیے ہے جوفے چم کے ےط جوم اہم ا کک ٦ج‏ مم ےم 
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و ٠ں‏ یں کے عو کے“ بھر ےط مور ٣ط‏ جو بے جوی کر ےا جوو رطرے؟ ھووں گر ھووےے دو کطر ‏ ےط کیم ٢‏ ا ہم مھ 


2.0 


سد 


)٦۸( ات کتاب الوضوء! باب‎ ۲٤٤ 


سے یس ور فو متا گر می 

فھذا یدل علی ان العاج غیر الذبل وفی (المحکم) والعاج أنیاب الفیلق ولا:یسمی غیر 
الناب عاجاً وقد أُنکر الخلیل ان یسمی عاجاً سوی أنیاب الفیلق وذ کر غیرہ ان الذبَل)یسمی 
عاجاً وکذا قاله الخطابيء وأنکروا عليه. والذیل بفتح الذال المعجمة وسکون الباء الموحدة 
قال الأزھري الذبلء القروتء فإذا کان من عاج فھو مسك وعاج ووقفء |ذا کان من ذبل فھو 
مسك لا غیر وفی (العباب) الذبل ظھر السلحفاۃ البحریة کما ڈ کرنا الان وقال بعضھم قال 
القالی: العرب تسمي کل عظم عاجأء فان ثبت ھذا فلا حجة في الأثر المذ کور علی طہھارۃ 
عظم الفیل۔ قلت: مع وجود النقل عن الخلیل لا یعتبر بنقل القالي مع ما ذکرنا من الدلیل 
علی طھارة المیتة مطلقا. 

۸ نے حەدثدا إِشعَاعِیل قال حدثسي َالِكُ عن ابن شٍِھاب عؿ تحبیدِ اللہ بن عَبد 
ال عن ابن عَقِاس عن مَیشوت أَنّ زسول اللہ عَللّ سیل عن فَارِ سَقطث في سم فقال 
اُلقُوھا وما حَوْلَهَا فَاطرَخوه وَگلوا تننکب [الحذیث ۲۳٢‏ ۔ أطرافه فی: ٢٣۲۳ء‏ ۸٥٥٤ء‏ 
۹ى ءٴ ٥٥٥٥٦]۔‏ 

مطابقة ألحدیث للترجمة ظاھرة. ۱ 

بیان رجاله وھم ستة إسماعیل ھو ابن أویس تقدم في باب تفاضل أھل الإیمانء وعبید 
اللہ هو سبط عتبة بن مسعود وھو في قصة عرقلء ومالك هو ابن اُنس؛ وابن شھاب هو 
محمد بن مسلم الزھريء ومیمونة أم المؤمنین بنت الحارث: خالة ابن عباسء رضي اللہ 
تعالی عنھمء تقدمت فی باب السمر بالعلم. 

بیان لطائف إسنادہ منھا اُن فيه الححدیث بصیغة الجمع وبصیغة الڑإفراد وفیه العنعنة 
فی أربعة مواضع. وفیە: ان رواته مدنیون. وفیه: القول في موضع واحد. وفیه: روایة 
الصحابی عن الصحابیة. ۱ 

بیان ذکر تعدد موضعہ ومن رجہ غیرہ آخحر ےہ البخاريی ا فی الذبائح عن عبد 
العزیز بن عبد اللہ عن مالك ب وعن الحمیدي عن سفیان عن الزھري به وہو من أفرادہ عن 
مسلم وأُخرجه اپ داود فی لاعت عن مسدد عن سفیان بهء وعن سے بن صالح 
والحسن بن عليء کلاھما عن عبد الرزاق عن عبد الرحمن بن بزدویه عن معمر عن الزھري 
عن سعید بن المسیب عن اي ھریرۃ عن النبي كللله بمعناہ۔ وأخرجہ الترمذي فيه عن سعید 
ابن عبد الرحمن وأبي عثمان وھو الحسین بن حدیث؛ کلاھما عن سفیان بھہ وقال: حسن 
صحیح. وأخرجہ النسائي في الذبائح عن قتیبة عن سفیان بە وعن یعقوب بن إبراھیم ومحمد 
ابن یحییٰ بن عبد الله الئیسابوري؛ کلاھما عن عبد الرحمن بن مھدي عن مالك بە وعن 
خشیش بن أصرم عن عبد الرزاق عن عبد الرحمن بن بزدویە اُن معمراً ذکر من الزھري بھ. 

ذکر لغاته ومعناہ قوله: دفارۃہ بھمزة ساکنة وجمعھا فأر بالھمز ا٘یضاً قوله: :سقطت 
فضي سمن؛ وفیيی روایة البخاريی شا نی الذبائح من روایة ابن عیینة عن ابن شھاب ففماثتہء 
وزاد النسائي من روایة عبد الرحمن بن مھدي عن مالك؛ (فی ۔ سمن جامددہ قوله: دوألفوھاہ 


و۲ ظط کنشط ‏ اگ پدوھھط ےط جیگط ا جویوگط بیط ا وٹکے ا ومڑںے سط ہہس ےط ۔“مسہ پنحدممھےھےط عوجڑے کے کمورے پوے وط کےدےہ کہیمںط ا ہے 


ما یعس ا ھا لد ای ا ا یل ا و سی کی یی اس کر یج کک اھ کو 0 2 وت مس 2ے یت نت 


اأيی۔ الفأرة أأي: ارموھا وما حولھا أي: وما حول الفأرة من السمنء ویعلم من عم الروایة ان 
السمن کان جامداً کما صرح یه فی الروایة الأخری؛ لن المائع لا حول لە إذ الکل حوله. 


بیان ذکر استباط الحکم یسعتبط مه ان السمن الجامد إذا وقعت فيه فأرة أؤ 
نحوھا تطرح الفارة ویؤخذ ما حولھا من السمن ویرمی ب ولکن إذا تحقق اُن شیعاً مٹھا لم 
یصل إلی کی خارج عما حولھا والیاقي یؤکلء ویقاس علی ھذا نحو العسل والدبی إذا 
کان جامداء وأما المائع فقد اختلفوا فی فذھب الجمھور إلی أنە یںنجس کلە؛ قلیلاً کان أو 
کثیرا. سو مداصت 7 المائع کكکله کالمای ولا بعتبر ذلكث؛ وسلك دواد بن علی في 
ذلك مسلکھم إلاّ ۂ فی السمن الجامد والذائب۔ فإنه تبع ظاعر ھذا الحدیث؛ وخالف معناہ في 
العسل والخل وسائر المائعات فجعلھا کلھا في لحوق النجاسة إیاھا بجا ظھر فیھاء فشذ 
اَیضاً ویلزمه ان لا یتعدی الفأرة کما لا یتعدی السمن۔ قال أُبو عمرو: واختلف العلماء في 
الاستصباح بە بعد إجماعھم علی نجاسته فقالت طائفة من العلماء لا یستصبح بە ولا ینتفع 
بشیء منف وممن قال ذلكء الحسن بن صالح وأحمد بن حتبل محعتجین بالروایة المذکورق 
وإان کان مائعاً فلا تقریوہء وبعموم النھي عن المیتة في الکتاب العریر۔ وقال الآحرون: یجوز 
الاستصہاح بہ سیت فی کل شیء ال الشذوذ الذي ذ کرناہو وأما الاستصباح فروي عن 
علی وابن عمر أٌٹھما اُجازا ذلكء ومن حجتھم في تحری بیعہ قوله لإتُّ: دلعن اللہ الیھود. 
حرمت علیھم الشحوم فباعوھا واکلوا ٹمٹھا إِن الل إذا حرم آکل شيء حرم ثمنەہ وقال 
آمحوون: ینتفع به ویجوز بیعه و یؤکلء وممن قال ذلك: ابو حنیفة وأصحابه واللیٹ بن 
سعد وقد رويی عن أَبي موسی الأشعريی والقاسم وسائم محتجین بالروایة الأخری وإن کان 
مائعاً فاستصبحوا یه وانتفعوا والبیع من یاب الانتفاع وأما قوله فی حدیث عبد الرزاق وإن کان 
مائعاً فلا تقریو فیحتمل أُن یراد بە الأکلء وقد أجری ػكل التحرم فی شحوم المیتة من 
کل وجه ومنع الانتفاع بھاء وقد أباح فی السمن یقع فیه المیعة الانتفاع بف فدل علی جواز 
وجوہ الانتفاع بشیيء عنھا غیر الأکل ومن جھة النظر ان شحوم المیتة محرمة العین والذاتء 
وأما الزیت ونحوہ یقع فیه المیتة فانھا ینجس بالمحاورة وما ینجس بالمحاورة فبیعه جائنں 
کالعوب تصیبه النجاسة من الدم وغیرہ وأما قوله: إِن الله تعالی وإذا حرم اکل شيء حرم 
ثمنە٭ فِا خرج علی لحوم المیتة اتی حرم اأُکلھا ولم یبح الانعفاع بشيء عنھاء وکذلك 
الخمر وأجاز عبد اللہ بن نافع غسل الزیت وشبھه تقع فيه المیعة وروي عن عالك أیضاً 
وصفتہ اُن یعمد إلی ثلاث أواني أو اکٹر فیجعل الزیت الئنجس في واحدة منھا حعی یکون 
نصفھا أو نحوہ ثم یصب عليه الماء حتی بمعلىیء ٹم یؤخذ الزیت من علاء الما ٹم 


یحصل فی آخر ویعمل بہ کذلكء ثم فی آخر وھو قول لیس لقائله سلفء ولا تسکن إليه 


النفس قلت:؛: ھا ممالا ینعصر بالعصی وفیه خلاف بین أبي یوسف ومحمدء فقال أبو 
یوصف٭ یطھر ما لا ینعصر بالعصر بغسله ثلااً وتجفیفه في کل مرق وذلك کالحنطة 
والخزفة الجحدیدة والحصیر والسکین المموہ بالماء النىجس واللحم سور +2 بالماء الٰتىجس 


رژ ہےر پک ا سںپٹ کچ ٣ص‏ ہے ٣‏ ہےر ای۔٣‏ جوں۔ ٣‏ پک و چک ہے٣‏ ںگج۔ ہوپکئی سے ھک پا چےرے کی ٣‏ کس ا ےم ےت ےہ کے مود 


رس رس رو یہ ہہ یت ہے کت ےط ےگ یک حص٢ےحصص‏ مع ج۱[دعضت-ه<متٴج‫٘جْ”هےهحفَلل٭کے>ےسی ٠ی‏ جشاسشد یھ :؛سٰلسب(٢ٌےهًىيہپچت‏ +ستجتيىجسٹتش 7 


فالطریق فيه أُن تغسل الحنطة ثلاثاً وتجفف في کل مرةء وکذلك الحصیر ویغسل الخزرف 
حعی لا یبقی لە بعد ذلك طعم ولا لون ولا رائحة: ویِوہ السکین بالماء الطاھر لاٹ مرات 
ویطبخ اللحم ثلاث مرات؛ ویجفف في کل مرة وییرد في کل مرة ویبرد من الطیخء وَأما,المسل 
واللبن ونحوھما إذا مات فیھا الفأرة او نحوھا یجعل في الڑناء ویصب فيه الماء ویطبخ حتی 
یعود لی ما کان وھکذا یفعل ثلااً وقال محمد عا لا ینعصر بالعصر إذا تتنجس لا یطھر أبداٌ 
وقد روي عن عطاء قوله: تفرد یه روی عبد الرزاق عن ابن جریج عنه؛ قال: ذکروا یدن به 
السفن ولا ِس ذلك ولکن یؤخذ بعودہ فقلت: یدھن بە غیر السفن؟ قال: ظھورھا ولا یدھن 
بطونھا. قلت: فلا بد أن ِس! قال: یغسل یدیه من مسه. وقد روي عن جابر المنع من 
الدھن بە وعن سحنون. أن موتھا فی الزیت الکٹیر غیر ضارء ولیس الزیت کالما وعن عبد 
الملك: إذا وقعت فأرة أو دجاجة في زیت أُو بٹر فان لم یتغیر طعمہ ولا ریحه أزیل ذلك منه 
ولم یٹنجس: وأن ب2 کہ سن وا کو ور ٹی کلام ابن العربي: أن الفارۃ عند مالك 
طاہرة خلافاً لأبی حنیفة والشافعی, ولا نعلم عندنا خلافاً فی طھارتھا فی حال حیاتھا۔ 

۹ -۔ حچذثنا غَلی بن غبد اللہ قال حدُثنا مَشن قالحدّثنا مالكَ عمن ابن شٍھاب 
عخ بی الله بن عبدِ اللہ بن عَثَةً بن مَشغود عن ابن عَباس عن ة یشون أنٌ اتی عللّه شیل 
من َو عفکث ىي عىٍ نال. وخُذُوہا وما خزھا فاطرخوذ [انظر الحدیٹث رقم: ۰ءء 
هو الطریق الثاني لحدیثٹ میمونة رضي الله تعاق عنھاء وقد تقدم الکلام فيه 
مستوفیع بب ھو ابن عبد اللہ المدیئيء تقدم في باب الفھم فی العلمء ومعنء بفتح المیم 
وسکون العین المھملة وفي آخرہ نون بن عیسیٰ ابو یحیی القزان ‏ بالقاف والزایین المنقوطتین 
أُولاہما مشددق المدني کان لە غلمان حاکة وھو یشتري القز ویلقی إلیھمء وکان یٹوسد 
عتبة مالك: قرأً الموطاأ علی مالك للرشید وبئيه وکان مالك لا یجیب العراقیین حتی یکون 
ہو سائل مات سنة ثمان وتسعین ومائة, 


وفیەالشحدیث بصیغة الجمع في ثلاثة مواضع والعنعنة فی أربعة مواضع. 

وفي الطریق الأولی ان رسول اللہ كَكه سٹل وفي ہذہ الطریق ان النبي عَكه سٹل عن 
فأرق وقال بعضھم السائل عن ذلك هي میمونة ووقع في روایة یحبی القطان وجویریة عن 
مالك في هذا الحدیث ان میموئنة استفتت رواہ الدارقطني وغیرہ. قلت: في روایة البخاري 
من طریقین تصریح بأن السائل غیر میمون مع أنه بحتمل ان لا یکون غیرھاء ولکن لا یکن 
الجزم ہأتھا هي السائلة کما جزم بە ھذا القائل. 

قولہ: ەخذوھاء أي الفأرۃ. وما حولھا أي: وما حول الفأرۃ وقد قلنا إنه یدل علی ان 
السمن کان جامداً قولہ: فاطرحوہ الضمیر المنصوب فيه یرجع إلی الماحوذ الذي دل عليه 
قولہ: دخذوھاء والمأخوذ عو الفارة وما حولھا ویرمی المأمخوذ وی ڑکل الباقيی کما دلت عليه 
الروایة الأولی. فان قلت: من أین یعلم من ھذہ الروایة جواز کل الباقی؟ قلت: لن الطرح 
لأجل عدم جواز مأکولیتہ ویفھم منہ جواز مأکولیة الباقي بدلیل الروایة الأآخری. 


ےہ کے ہے پھھے کھتے سے ش6ط کوسنے ہے ھے کنوںی کے سے کیڑٹئے کے نے یں ا ٦‏ سر یس ےو یہی یل سپہ کے حرب بے حر 


قال مَۂ مَمْنٌ حثثنا مَالِك ما لا اخصیه یَقُول عنِ ابنِ عَبٛاس عن مَیْمُونَه 


رِضي اللہ تعالی عنھم 

أشار البخاري بھذا الکلام إلی ان الصحیح في ھذا عن ابن عباس عن میمونة وت 
کانت ھذہ الطریقة أُنرل من الطریقة الاولی وذلك لان فی إسناد ھذا الحدیٹ اختلافاً کثیراً 
بت الدارقطني: حیث روي تارة باسقاط میمونة من حدیث الزھري عن عبید الله عن ابن 
عباس عن النبي هك وعذہ روایة الاأوزاعي عن الزھريٍء وکذلك رواہ الشافعي عن مالك من 
غیر ذکر میمونة وکذا فی روایة القعنبي عن مالكء وتارة یإسقاط ابن عباس؛ کما لم یذ کر 
في روایة این وہب عن این عباس, ومنھم من لم یذ کر ابن عباس ولا میمونة کیحیی ابن 
بکیر وأبي مثصعب ورواہ عبد الملك بن الماجشون عن مالك عن الزھري عن عبد اللہ عن 
این مسعودء وقال: عبد الجبار عن الزھري عن سالم عن أبيە: ووھم عبد الملك: ورواہ ابو 
داود من حدیث عبد الرزاق عن الزمري عن میدن امحیبت من ۱.- هریرۃ ولفظہ: ہوسعل 
رسول اللہ كإه عن الفأرة تقع في السمن: قال: دإذا کان جامداً فالقوھاء ون کان مائعاً فلا 
تقربرہ وقال آُبو عمر: عذا اضطراب شدید من مالك في سد ھلاالحدیث. وقال 
الإٛسماعیلی: مذا الحدیث معلول؛ وفي روایة: سعل الزھري عن الداربة ٹمحوت فی الزیت 
والسمن وھو جامد أو غیر لآمد: فقال: بلغنا إن رسول اللہ كإكه أمر بفارۃ ماتت في سمن 
فأمر بجا قرب مٹھا فطرح ثم اکل. ولما کان الأمر کذلك بین البخاري أن الروایة التي فیھا 
این عباس عن میمونة ھی الأصح الا تری ان معن بن عیسی یقول: وحدٹینا ماك یعني بھذا 
الحدیث دما لا أحصیهہ یعنی: أمراراً کثیرة لا یضبطھا لکٹرتھا: یقول عن ابن عباس عن 
میمونة: وقال الکرماني: قال معن: هو کلام ابن المدیئي؛ فھو داخل تحت الوساد 
ویحتمل وإن کان احتمالاً بعیدا ان یکون تعلیقاً من البخاري قال بعضهم: هو متصل؛ 
وأبعد من قال إنه معلق: قلت: احتمال التعلیق غیر بعید ولا یخفی ذلك. 

۷/۰ ۔۔ حندثنا أَخْمَدٌ بن مُحُمَدِ قال یرتا بد الله ؿ العبَارَِ قال أُخیرنا مَشْمَڑ 
عن عگام بن تی عن أبي هُرَثرۃ ‏ عن القبی کہ قال: کل عِذم يُكَذَمۂ اد لِم في ہیل 
الله 4 یکوں يَوْمْ َ القَيَامة کَھَینھا إِذْ مُت تَفَكْر دَعا اللزْنْ لوں الم والقاف عزف الْمَِبكب 
(الحدیث ۲۳۷ - طرفاہ فی: ۲۸۰۳ء .]٥٥٠٣‏ 


ذکروا فی مطابقة ھذا الحدیث للترجمة أوجھا کلھا بعیدق منھا ما قاله الكرماني: 
سس یہ می ری ہس رہشسیمار ےس یہ سو 
الغزالء فیقتضی ان یکون نجساً کسائر الدمای وکسائر الفضلات: فأراد البخاري ان یبین 


طھارته بمدح او ا کما بین طھارۃ عظم الفیل بالأئر فظھرت المٹاسبة غایة ٰ 


سی بث اسعشکله الغوم نا 80( انتھی قلت 5 تظھر الٰناسبة ۳ رتو اُصلاً 


م جھ یئ جو اھک نے بعک کے ب1ا نے کیا سے ۲یک ہے ےہ ١ے‏ سے دطااد ےک نے دہج ہے ١اطد‏ ہے ۳وی ہے بس ےد سے تسا دع لیلد اھ کے ےکی لک ےت ےہ مہ 
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)٥۸( گکتاب الوضوہ/ ہاب‎ ے٤‎ ۲٤٤ 


لھذا الحدیث في ھذا الباب لا وج لم لأنہ لا مدخحل له في طھارة الدم ولا نجاستہ واما 
ورد في فضل المطعون في سبیل اللہ تعالی قال بعضھم: وأجیب: بأن مقصود المصنف 
إیرادہ تأکیداً لمذھیه في أُن الماء لا یجس ہجرد الملاقاة ما لم یتغیں وذلك لا تبدل 
الصفة یؤٹر فی الموصوفء فکما أن تغیر صفة الدم بالرائحة إلی طیب المسك أخرجھ من 
الجاسة إلی الطھارق فكکذلك تغیر صفة الماء إذا تغیر بالنجاسة یخرجه عن صفة الطھارة إلیٰ 
صقة النجاسة فاذا لم یوجد التغیر لم توجد النجاسة. قلت: ھذا القائل اذ هذا من کلام 
الكرماني؛ فإنه نقله فی شرحه عن بعضھم: ثم قال ھذا القائل وتعقبء بأن الغرض إثبات 
ائنحصار العجس بالتغی وما ذکر یدل علی ان التسجس یحصل بالتغیر وھو باق إلا أنہ لا 
یحصل إلاّ بہ وھو موضع النراع انتھی قلت: مذا أیضاً کلام الکرمانيء ولکكنە سبکە في 
صورة غیر ظاھر: وقول الکرمانيی ھکذاء فیقول للبخاري: لا یلزم من وجود الشيء عند 
الشيء ان لا یوجد عند عدمه لجواز مقعض آخر ولا یلزم من کونە خرج بالتغیر إلی النجاسة 
ان لا یخرج إلاّ بہ لاحتمال وصف آخر یخرج بهە عن الطھارة مججرد الملاقاق انٹتھی حاصل 
ھذا أئە وارد علی قولھم: إن مقصود البخاري من إیراد هذا الحدیث أکید مذھبه فی أُن 
الماء لا پتتنجس ممجرد الملاقاة. 
ومٹھا ما قاله ابن بطال: إُنھا ذکر البخاري ھذا الحدیث في باب نجاسة الماء لأنه لم 

یجد حدیثاً صحیح السند في الما فاستدل علی حکم المائع بحکم الدم المائع رھو 
المعنی الجامع بینھما انتھی. قلت: ھذا أ٘یضاً وج غیر حسن لا یخفی۔ 

ومنھا ما قاله ابن رشد وھو ان مرادہ ان انتقال الدم إلی الرائحة الطیبة هو الذي نقله 
من حالة المدح؛ فحصل من ھذا تغلیب وصف واحدء وھو الرائحف علی وصفین وھما: 
الطعم واللونء فیستتبط منە أأئه متی تغیر وصف واحد بالسجاسة ان لا یؤٹر حتی یوجد 
الوصفان الآخرآنء انٹتھی: قلت: ھذا ظاھر الفساد لأئه یلزم منە انه ٰذا تغیر وصف واحد 
بالدجاسة أن لا یؤٹر حتی یوجد الوصفان الآخران ولیس كکذلكء فإن ھذا لم ینقل إلا عن 
ربیعة. ولیس بصحیح. سو مر بت لما تغیرت صفتہ إلی صفة طاھرة بطل حکم 
الكجاسة فيه, 


ومٹھا ما فاله القشیري: المراعاة فی الماء بتغیر لونه دوت رائحتہ لان النبی اھ سمی 
المسك لکونه علی رائحته فكذلك الماء ما لم یتغیر طعمه. 


وکل ھژلاءے عارجون عن الدائثرة ولم یڈ کر اُحد منھم وا 2 ظاعراً لزیراد هذا 
الحدیث فی ھنا الباب؛ لن هذا الحدیث في بیان فضل الشھید: علی ان الحکم المذ کور 
فےه من اُمور الآخرق والحکم فی الہاء بالطھارة والنجاسة من أمور الدنیاء وکیف یلتشم عذا 
بذاك؟ 


وا یا ری شی یو سی رر تہ رو شس و سس و سد در و شس دس یلو ند و وا دی وت و شس ہے ا ات 0 نی ا تی اھ اچچھا سا 


ورعایة المناسبة فی مثل عذہ الاشیاء بادنی وجه یلمح فيه کافیة والتگلفات بالوجوہ 
البعیدة غیر مستملحف ویمکن ان یقال: وجه المناسیة في ھذا أنه لما کان مبنی الأمر في 
الماء بالتغیر بوقوع النجاسة وأنه یخرج عن کونه صالحاً للاستعمال لتغیر صفته التی خلق 
علیھا أورد لە نظیراً بتغیر دم الشھید. فان مطلق الدم نجس ولکته تغیر بواسطة الشھادۃ في 
سبیل الف ولھذا لا یغسل عده دمه لیظھر شرفەه یوم القیامة لاھل الموقف بانتقال صفته 
المذمؤمة إلی الصفة المحمودة حیث صار انتشارہ کرائحة المسك فافھمء فإت ھذا المقدار 
کاف., 


بیان رجاله وم خسسۃ: الأول: اختلفوا فيه أنه أحمد بن محمد بن أأبي موسی 
المروزي المعروف بمردویهہ ھکنذا قاله الحاکم: أُبو عبد الله والکلاباذي والإمام ابو نصر 
حامد بن محمود بن علي الفزاري في کتابە(مختصر البخاري)‌وذکر الدارقطني أنه أحمد بن 
محمد بن عدي عرف بشبویه وقال: أبو أحمد بن عدي بن أحمد بن محمد عن عیبد اللہ بن 
معم لا یعرفء ومردویه مات سنة حمس وثلائین ومعدین وآخرج لە الترمذي والنسائي وقال 
لا بس وشبویه مات سنة تسع وعشرین أو ٹلاین ومائق وروی عنه أبو داود. الٹائي: عبد اللہ 
این المبارك الٹالٹ: معس بفتح المیمین وسکون العین المھملة والرا ابن راشد تقدم في 
کتاب الوحی هو وابن المبار. الرابع: ھمام عیی وزن فعال بالتشدید بابن المنب بکسر 
الباء الموحدة بعد النون المفتوحة تقدم في باب حسن إسلام المرء, الخامس: أبو ھریرة 
رضی الله عنه. 

بیان لطائف إسنادہ فیه الفحدیث بصیغة الجمع فی موضع والإأخبار كکذلك في 
موضعین والعنعنة في موضعین. وفیه: رواته ما بین مروزي وبصري ومدني. 


بیان تعدد موضعه ومن آخرجہ غیرہ رجہ البہخاري أَیضاً في الجھاد سو 
سا في الجھاد وأخرجہ ابن عساکر مضعفاً عن ابی اُمامہ یرفعه ووالذي نفسی بیدہ لا 
یکلم أحد فی سبیل الله واللہ تعالی أعلم بن یکلمە فذکرہ وفي لفظ ہما وقعت قطرة اُحب 
لی الله من قطرة دم في سبیل اڈ أُو قطرة دمع فی سواد اللیل لا یراھا الاٗ ابق تعالی٤.‏ 


بانَ لمات ومعناہ قولہ: کلم بفتح اللکاف وسکون اللام قال الکرماني: أي جراحف 
ولیس كذلك؛ بل الکلم الجرح من کلمه یکلمه کلما إذا جرحف من باب: ضرب یضرب؛ 
والجمع: کلوم وکلای ورجل کلیم ومکلوم أي: سجروح؛ و منےهہ اشتقاف الکلام من الاسم 
والفعل والحرفف, قوله: دیكکلےه المسلم؛ بضضم الیاء وسکون الکاف وفتح اللام ا یکلم 7 
فحذف الجار وأوصل المجرور )لی الفعل والمسلم مرقوع لأنہ مفعول' ما لم یسم فاعله. 
قولہ: وفی سبیل اللہ قید یخرج بە ما إذا کلم الرجال في غیر سبیل اللہ وفي روایة البخاريی 
في الجھاد من طریق الأعرج عن أٔبي عریرة: ەواللہ تعالی أعلم بن یکلم في سبیلهہ۔ قوله: 
دکھینٹھاء أي: کھیعة الکلمة وأئٹ الضمیر باعتبار الکلمة وقال الکرماني: وتبعه بعضھم 
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تائیٹ الضمیر باعتبار إرادة الجراحة, قلت: لیس کذلك ہل باعتباز الْکلمة لان الکلم 
والکلمة مصدران: والجراحة اسم لا یعیر بە عن المصدر مع ان بعضھم قال: ویوضحهہ 
روایة القایبسي عن أبي زید المروزي عن الفریريی کل کلمة یکلمھا وکذا هو فيروایة ابن 
عساکر۔ قلت: ھذا یوضح ما قلت لا ما قاله. فانھم قولہ: وإذ طعدت؛ أي: حین طعدت؛ؤفي 
بعض النسخ وجمیع نسخ مسلم: پاذا طعدتء بلفظ: إِذا مع الألفء قال الکرمانی: فان قلٹ: 
إذ للاستقبال ولا یصح المعنی عليه قلت: هو هُھنا لمجرء الظرفیة إذ هو بعنی إذ وقد 
یتعاقبان أو هو لاستحضار صورۃة الطعن إذ الاستحضار کما یکون بصریح لفظ المضارع؛ 
کما في قوله تعالی: طڑواللہ الذي أرسل الریاح فتٹیر سحاباچ (الروم: ]۲٢۸‏ یکون أیضاً مجا 
فی معنی المضارع کما نحن فیه۔ وقال الکرمانی: أیضاً ما وج الألیث متصلاً قلت: ھذا 
تعسف؟ بل التأئیثٹ فیھا باعتبار الکلمة والطعنة, قوله: وتفجرہ بتشدید الجیم لن أُصله 
تنفجر فحذفت إحدی العاءین کما في قولہ: طناراً تلظی 4 (فاطر: ۹] فعله تعلظی؛ وقال 
الكرمائيء تفجر بضم الجیم من الثلائی؛ وبفتح الجیم المشددق وحذفت العاء الاأولی منہ 
من التفعل قلت: أشار بھذا إلی جواز الوجھین فی ولکنه مبني علی مجيء الروایة بھما 
قوله: دوائلون؛ وفي بعض النسخ واللون؛ بدون الواو واللون من المبصرات وھو اظھر 
المحسوسات حقیقة ووجودأ فذلك استغنی عن تعریفه وإثباته بالدلیل ومن القدماء من زعم 
أنه لا حقیقة للڈلوان أصلاً ومٹھم من ظن أُن اللون الحقیقي لیس إِلاّ السواد والبیاض وما 
عداھما فا حصل من ت رکیبھما ومنھم من زعم ان الاألوان الحقیقیة خمسة: الموا 
والبیاض؛ والحمرة والخضرق والصفرۃ. وجعل ففي البوافی مرکبة منھا۔ ووالدم* أصلہ: دم 
وبالتحریكء واما قالوا: دمي بدمي لأجل الکسرةۃ الي قبل الیاء کما لو إرضی یرضی من 
الرضوان. وقال سیبویە: أُصلہ: دمی, بالعحريك وإن جاء جمعه مخالفاً لنظائرہء والذاعب منه 
الیاء والدلیل علیھا قولھم في تثنیة دمیانء وبعض العرب یقول في تثدیته دموان. قوله: 
دوعرف المسك بکسر المیم وھو معرب؛ مشك؛ بالشین المعجمة کی المیمء ویروی: 
عرف مسك منکرأً وکكذلك, الد یروی منکرا۔ قولہ: دوالعرفہ ینتج بن بفتح العین المهھملة 
وسکون الراء وفي آخرہ فاء وھي الرائحة الطیبة والمنتنة أیضا, 


بیان استنباط الفوائد ومنھا:أن الحکمة في کون دم الشھید یأتي یوم القیامة علی 
اد ےعید سا بفضله وعلی ظالمه بفعله ومٹھا: کونه علی رائحة المسك إظھاراً 

لفضیلتہ لأحل المحشس ؛ ولھذا لا یفغسل دمه ولا عو یغسل خلافاً لسعید بن المسیب والحسن 
ومٹھا: 01 علی فضل النجرا جا خی سیل ال ومنھا: ان قولہ: عرف المسك: لا یستلزم 
ان یکون مسکا حقیقة حقیقة بل یجعله الله شیٹاً یشبه هذا ولا کونە دماً یستلزم ان یکون دماً نجساً 
حقیقة ویجوز ان یحولە اللہ لی مسك حقیقة لقدرته علی کل شيء کما أنه یحول أأعمال 
بني آدم من الحسنات والسیعات إلی جسد لیوزت فی المیران الذي ینصبه یوم القیامة واللہ 


اأعلم. 


۲۷ )٥٦۹( -۔ کتاب الوضوءہ/ باب‎ ٤ 


۹ - باب الِبّول في الما الیم 


أي هذا باب في بیان حکم البول في الماء الراکد وھو الذي لا یبجري في زوایة 
الأصیلی باب لا تبولوا فی الماء الراکد وفی بعض النسخ: باب الماء الدائم وفي بعضہاء 
باب البول فی الماء الدائم ثم الذي لا یجري: وتفسیر الدائم ھو: الذي لا یجريء وذ کر 
قوله: بعد ذلك الذي لا یجریي یکون أکیداً لمعناہ وصفة موضحة لە؛ وقیل: للاحتراز عن 
راکد لا یجري بعضه کالبرك ونحوھا. قلت: فیھا تعسفء والألف واللام فی الماء إإما لییان 
حقیقة الجنس أُو للعھد الذھنی وھو؛ الماء الذي پرید الملکف التوضؤ به والاغتسال منه. 

فان قلت ما وجه المناسبة بین البابین؟ قلت: ظاھر لن الباب السابق فی بیان السمن 
والماء الذي بقع فيه الئجاسةة وھذا أ٘یضاً فی بیان الماء الراکد الذي یبول فيه الرجل 
فیتقاربان في الحکم ولم أجد ممن اعتنی بشرح ھذا الکتاب أُن یذ کر وجوہ المناسبات بین 
الًبواب والکتب إِلاّ نادراً. 


۷٠٥‏ ۔-- حدَڈثفا ابو الیمان قال أخبرنا شُعَیثِ قال أخبرنا او الژنادِ ان عَبدَ الؤخلن 
ابنَ ہمز الأعُرَجج حَدَنَهُ أَنَهُ یغ آنا شرَیة زَضي اللہ تعالی عَثهُ أنَهُ سَمیمغ رسول اللہ کک تقُول: 
ِنخیٔ الْآَحَرْونَ الْشَابِقُونَ (الحدیث ۲۳۸ ۔ اُطرافه فی: ۸۷ء ٥٣۸٣ ء۲۹۰٢ ۸۹٦‏ 
۶ء ۱۸۸۷ء ۰۹ ۷۰۰۰ء ]۷٤۹٢‏ 


۹ نس ست قال: ولا يَبولَی احَدُكُم فِي الماءِ الڈائم الّذِي لا یَجري تُمٌ 

عذات حدیثان مستقلانء ومطابقة الحدیث الثاني للثرجمة ظاعرة. واما الحکكکمة فی 

تقدم الحدیث الأول فقد اختلفوا فیھا فقال ابن بطال: یحتملِ ان یکون ابو ھریرة سمع ذلك 
من النبي کل وما بعدہ في نسق واحد فحدث بھما جمیعاً ویحتمل ان یکون عمام فعل 
ذلك لآئ سمعھما من أبي ھریرۃ وإلاً فلیس فی الحدیث مناسبة للترجمة۔ قیل: فی الاحتمال 
الأول نظر لتعذرہ. ولأنه ما بلغنا أُن الٹنبی هك حفظ عنہ اأحد فی مجلس واحد مقدار هذہ 
النسخة صحیحاً إلا أن یکون من الوصایا الغیر الصحیحة ولا یقرب من الصحیح. وقال ابن 
المنیر: ما حاصله ان ھماماً راویم روی جملة أحادیث عن أَبي ھریرة استفتحھا لە أُبو ھریرۃ 
بحدیث نحن الآخرون فصار ھمام کلما حدث عن أبي ھریرۃ ذکر الجملة من أولھاء وتبعه 
البخاري فی ذلكء وکذلك في مواضع أُحری من کتابه في کتاب: الجھاد والمغازي والإیان 
والنذور وقفقصص الاتیف علیھم الصلاة والسلام؛ والاعتصام ذ کر فی اُوائلھا کلھا نحن 
الآحرون السابقوت وقال ابن المنیر: هو حدیث واحدہ فإذا کان واحداً تکوت المطابقة في 
آخر الحدیث۔ وفیه نظر لأنه وكأنه واحداً لما فصله البخاري بقوله: دوبإسناد٥:‏ وأیضاً فقوله: 
نحن اللآخحرون السابقون طرف من حدیث مشھور في ذکر یوم الجمعة لو راعی البخاري ما 
ادعاہ لساق المتن بتمامه ویقال: الحکمة في ھذا أُن حدیث نحن الیآمخحرون السابقونء أول 
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الحدیث فی صحیفة عمام عن أأبي عریرۃء وکان ھمام إذا روی الصحیفة اسّتفتح بذ کرہ ثم 
سرد الأحادیث؛ فوافقه البخاري عاھنا. ویقال: الحکمة فيه ان من عادۃ الْمَّجدثین ذکر 
الحدیث جملة لعضمنہ موضع الدلالة المطلوبق ولا یکون ما فيه مقصوداً بالاستدلالء وانما 
جاء تبعاً لموضع الدلیل وفيه نظر؛ ولا یخفی. 

وقال الکرمانی قال بعض علماء العصر: إن قسیل: عا مناسبة صدر الحدیث لآخرہ؟ 
قلنا: وجھه ان ھذہ الأمة آخر من یدفن من الأمم وأول من یخرج منھا لن الاأرض لھم وعاء 
والوعاء آخر نما یوضع فيهء وأول ما یخرج منه فکذلك الماء الراکد. آخر ما یقع فيه من البول 
أُول ما یصادف أُعضاء المتطھر من فینبغی ان یجتعب ذفلك ولا بفعله قلت فیيه: ولا یشفی 
العلیل۔ 

بیان رجالهہ وھم خمسة: الأول: الیمان ہفتح الیاء آخحر الحروف وتخفیف المیم: ہو 
الحکم بن نافع. الٹاني: شعیب ابن أبی حمزق وکلاھما تقدما فی قصة حرقل. الٹالٹ: أبو 
الزنادء بکسر الزاي وتخفیف الئون: عبد للہ بن ذکوان. الرابع: الأعرجء وهو عبد الرحمن این. 
ھرمزہ والأعرج صفة تقدما فی باب: حب الرسول من الإیمان. الخامس: ابو مریرة. 

بیان لطائف إسنادہ فیە: العححدیث بصیغة الجمع فی موصحع؛ وبصیغة الإفراد فی 
موضع وفیە: الإخبار بصیغة الجمع في موضعین۔ وفیه: السماع فی موضعین۔ وفیە: ان رواتہ 
ما ہین حمصي ومدني. وفیه: في بعض النسخ أخبرنا أبو الزناد ان الأعرج وفی بعضھا: حدّثا 
ُبو الزناد ان عبد الرحمن بن ھرمز الأعرج وفیه: کما تری ان شعیباً روی عن أبی الزناد عن 
الأعرج ووافقه سفیان بن عیینة فیما رواہ الشافعی عن أبی الزناد. وکذا أُخرجہ الڑسماعیلی۔ 
ورواہ اکٹر أصحاب این عیینة عنه عن أبي الزناد عن موسی بن أأبي عثمات عن أبيە عن أبي 
عریرةۃ ومن هذا الوجە أخرجه النسائی؛ وکذا أخرجه من طریق النووي عن أبی الزناد 
والطحاوي من طریق عبد الرحمن بن أبي الزناد عن أبيه والطریقان صحیحان ولأبي الزناد 
فيه شیخان ولفظھما فی سیاق المتن مختلف فيه. 

وأخرجه الطحاري من عشر طرق: الأول: حدثنا صالح بن یزید المقریءء قال: 
سمعت ابن عون یحدث عن محمد بن سیرین عن أبي هریرة. قال: تھی آو تُهھي أت یبول 
الرجل فی الماء الدائم أو الراکد ثم یتوضأً منە او یغتسل فیه. الطریق الٹانی: حدّثنا علي بن 
سعید بن نوح البغدادي؛ قال: حدَثنا عبد ال بن بکر السھمي؛ قال: حذثنا ھشام بن حبان 
عن محمد بن سیرین عن أَبي ھریرۃ عن رسول اللہ عَإكُ قال: دلا یبول أحدکم في الماء 
الدائم الذي لا یجري ٹم یغتسل فيهە وأآخرجه مسلم ینحوہ. الطریق الٹالثٰ: حدثنا یونس 
این عبد الاعلىء قال: أُحبرنی اُنس بن عیاض اللیثي عن الحارث بن أبی ذہابء وھو رجل 
من الأزد عن عطاء بن مینا عن أبی عریرۃ ان رسول اللہ عَكُك قال: دلا یبولن أحد کم في 
الماء الدائم ٹم یتوضاً منہ أآو یشرب؛٥؛‏ وآخرجه البیھقی بنحوہ إسناداً وعتناً. الطریق الرابع: 
حدثنا یونس: قال: اُخہرني عبد اللہ بن وھعبء قال: أعبرئي عمرو بن الحارث ان بکیر بن 


سے نس سے بسر ہے تھا اس تھا یہ کے وھ یہ ہے چس ہآ مھ سے چھ کاج ‏ سے مر تسا دا عھ ہس وھ ےکس کے سی یدامر بک کم کہ حتف نز ےت تسشن مس لے 


ً۲ ۹ )٥۹( -۔ کٹاب الوضوہ/ باب‎ ٤ 


عبد اللہ بن الذشج حدثہ ان أٌبا السائبء مولی عشام بن زھرۃ؟ حدثہ أأنہ سمع آبا:ھریرة یقول: 
قال رسول اللہ كلكّه: دلا یغتسل أحدکم فی الماء الدائم وھو جنب فقال: کیف نفعل یا 
یا شزیرۃ؟ فقال: پتناولہ تناولاو. وأخرجهہ ابن حبانِ في (صحیحھه) نحوهھ عن عبید از بن 
مسلم عن حرملة بن یحی عن عبد اللہ بن وہب إلی آخرہ. الطریق الخامس: حڈلا ابن أبي 
داو قال: حدّثئنا سعید بن الحکم بن أبی مرمء قال: أخبرني عبد الرحمن بن آبي الزناد 
قال: حدثني أبي غعن موسی بن أبي: عثمان عن أبیه عن أبي شریر 8 عن رسول از حا قال: 
دلا یبولن اأحد کم فی الماء الدائم الذڈي لا یجري ثم یغتسل منەہ ولم یعرف قاسم أاسم: 
أبي موسی المذ کور وٹرکه الترمذي والنسائي. الطریق السادس والسابع: حدثنا حسن بن 
نصر البغدادي قال: حذثنا محمد بن یوسف الفریابي: قال: حدثنا سفیان (ح) وحدثنا فھں 
قال: حدّثا ابو نعیم قال: سفیان عن أبي الزناد غذ کر پإسنادہ مثله: الطریق الٹامن حدشا 
الرہیع بن سلیمان ا رادي الؤذن قال حدثنا اُسد بن موسی قال حدثنا عبد اللہ بن لھیعة قال 

حدثنا عبد الرحمن الاأعرج قال: سمعت أبا ھریرة یقول عن رسول اللہ كَهَ قال: دلا بیولن 
أاحدکم فی الماء الدائم الذي لا یتحرك ثم یغتسل منەہ. الطریق التاسع: حڈثا الربیع بن 
سلیمان 7 قال: حدّثا أبو زرعة وھبة الله بن راشد قال: أُخبرنا حیوۃ بن شریحء قال: 
سمعت ابن عجلان یحدٹ عن أبي الزناد عن الابحرج عن أبي ھریرة عن رسول اللہ ماف 
قال: لا ییولن أحدکم في الماء الراکد ولا یغتسل فیەہ. الطریق العاشر: إبراھیم بن منقذ 
ھریرة عن النبي ككلّ مثله غیر أنە قال: دولا یغفٹسل فیة جنبہ۔_ 

بیان تعدد موضعه ومن آخرجیە غیرہ أخرجه الیخاري کما تری عن الأعرج عن أبي 
شریرۃ. وأخرجهە مسلم وأبو داود والنسائی عن محمد بن سیرین عن أبي شریر ه واحرجهھ الترمذڈي 
کر و شش ہیں 
الراکدہ۔ سے تر ات یو سس 
حدیث تافع عن ابن عمرہ قال: قال رسول اللہ كػكهُ: ەلا یولن أحدکم في الماء الناقع. 
بیان لغته ومعناہ قولہ: دونحعن الآخرون, بکسر الخاء جمیع الآخر ؛ معنی المتاأ 

یذ کر في مقابلة الأولء وہفتحھا جمع الآخر أُفعل التفصیلء وھذا المعنی أأعم من الاول: 
والروایة بالکسر فقط ومعناہ نحن المتأخرون في الدنیا المتقدمون في یوم القیامة. قوله: 
زا الضمیر یرجع إلی الحدیث أي: حدّثنا أبو الیمان بالإسناد المذکور۔ قوله: دلا 
پیولنو ٥‏ بفتح اللام وبنون التأکید الْتقهِلة. ٠‏ وفي روایة اہن ماجة: 1 مس یىی التعاکید. 
قوله: فی الماء الدائمہ من دام الشيء یدوم ویدام قال الشاعر: 

اہے لاآشزر را ینتا في الحب:إن ات بعانا 

ٰ ودیماً ودواماً وذغومة قاله ابن سہد8ة واأصله الاسعدارۃ وذلك ان اصحاب الھندسة 


مراف 


حر 


6ے 
رر 


6ھ کے 
-- 


کا سا ہے 
.۰ 
ہے۔ے 
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وک و یا اس شی و ا و ما ا ا و اس و سد ے 
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ک رج 
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کے عوےی کہوےے نوہ کوے کے ٣‏ رظ وہ6 ا وے سے سار ٹک چو ہے 


.-- 
ٗخٔ-- 


ون نم لد ےت وہے ے۶۱۲ ہس 


کیوسیے 


ات ہو 


سے جھے ہہوے سے سے ہو ےرہ یح ہےخے سے زج بے محر س کہ ہر سط وتے وط کے۔> رظ جھمظط کے دیو مس کر وسر 


)٦٦۹( ٹی۔کناب الوضوء!/ باب‎ ٤ ۱ ۲٣ 


یقولون إن الماء إذا کان بجکان فإله یکوت مستدیراً ۂ فی الشکل, ویقال الدائم الثابت الواقف: 
الڈيی لا یجري. وقوله: ولا یجحري؛ إیضاح لمعناہ تانحید لە ویقال: الدائم الزاکدے جاء ۳- 
بعض الروایات: وفي (تاریخ نیسابوں)الماء الراکد الدائم, ویقال:؛ احعرز بقوله؛: والذدي ٭ 
یہجريں؛ عن راکد یجحري بعضه؛ کالبرك وقیل: احترز بهە عن الماء الداثر لآنہ جار من حیث 
الصورةء ساکن من حیث المعنی. قوله: اثم یغتسلە یجوز فیه الأوجہ الثلائة الجزم عطناً 
علی: ەلا یبوئنء لأُنہ مجزوم الموضع بلا العي للٹھی: ولکنه بني علی علی الفتح لتوکیدہ بالنون۔ 

والرفع: تقدیر ئم ھو یختسل فیة. والنصب: علی إضمار ان واعطاء ثم حکم واو الجمع 
وتنظیرہ ہ في الأوجه جه الثلاثة قوله تعالی: ؤؤئم یدرکه الموت٭[النساء: ]٠٠١‏ ٹم إنه قریء 
بالجزمء وھو الذي قرأنه السبعة وبالرفع والنصب علی الشذوذ وقال النووي لا یجوز النصب 
لہ یقعضي أُن المٹھي عنه الجمع بیٹھما دون إفراد اأُحدھما. وھذا لم یقله أأحدہ بل البول 
فيه مٹھي' عده سواء راد الاغتسال فيه او منە ام لاء ولا یقتضی الجمع إذ لا یرید بعشبيه ثم 
بالواو امشابھة من جمیع الوجوہ بل جواز النصب بعدہ فقط سلمنا لکن لا یضر إذ کون ا ٣جمع‏ 
منھیاً یعلم من ھنا وکون الأفراد منھیاً من دلیل آخر کما فی قوله تمالی: فاولا تلبسوا الحق _ 
بالباطل وتکتموا الحیک٭[البقرۃ: ۲) علی تقدیر النصب. قوله: ففیہہ أي: فی الماء الدائم 

الٰذي لا یجريء وتفرد البخاري بلفظ فيه أو في روایة ابن عیینة عن أبي الزناد ہاثم یغتسل منەہ 
کما فی روایة غیرہ منه کلمة من وکل واحد من اللفظین یفید حکماٴ بالنص؛ وحکماً بالاستنباط. 


بیان استتباط الأحکام الأول: احتج بە أُصحاہنا۔ أن الماء اثڈذی لا یبلخ الخدیر العظیم 
إٰذا وقعت فيه تجاسة لم یجز الوضوء به قلیلا کان أو کثیراء وعلی أُن القلعین تحمل 
النجاسة لن الحدیث مطلق فیإطلاقه یتناول القلیل والکٹیر والقلعین والأکٹر منھما. ولو قلنا: 
إِن القلعین لا تحمل النجاسة لم یکن للٹھي فائدة علی أن ھذا أصح من حدیث القلینء وقال 
ابن قدامة ودلیلنا حدیث القلتینء وحدیث بئر بضاعقف وهہذان نص فی خلاف ما ذھب إليه 
الحتفیة وقال أ٘یضاً ہثر بضاعة لا تبلغ لی الحد الذي نع التدجس عندھم قلت: لا نسلم ان 
هہذین الحدیثین نصر فی خلاف مذھبنا اما حدیث القلتین فلأنه وإن کان بعضیم صححه 
فانه مضطرب سا ومعناً والئقلة فی نفسھا مجھولة والعمل بالصحیح المتفق عليه اُقوی 
وأقرب وأما حدیث بئر بضاعة فإنا نعمل بہ فان ماءھا کان جاریاً وقوله: وبٹر بضاعة لا تبلغ 
إلی آخرہ غیر صحیح لن البيھقي روی عن الشافعی ان بثر بضاعة کانت کثیرة الماء واسعق 
وکان یطرح فیھا من الأنجاس ما لا یغیر لھا لوناً ولا ریحاً ولا طعماً فان قالوا: حدیثکم عام 
فبي کل ماء وحدیٹثنا خاص فیما یبلغ القلینء وتقدیم الخاص علی العام متعینء کیف 
وحدیثکم لا بد من تخصیصہ فإنکم وافقتموہ علی تخصیص الماء الکٹیر الذي یزید علی 
عشرۃة أذرع وإٰذا لم یکن بد من الشتخصیص فالتخصیص بالحدیث اولی من التشخصیص بالرأی 
من غیر اأصل یرجع إليه: ولا دلیل یعتمد علیه. قلنا: لا نسلمك اُن تقدیم الخاص علی العام 
متعینء بل الظاھر من مذہب أبي حدیفةء رضي اللہ عنه ترجیح العام علی الخاص في الفعل 


وو کر ےچوک یدوہی کی گے ںاہی 


ای ا سا ا کرس ا ای سد ا دی و سس وو وت و سس ا کے سا و کا ای ا ا سک 0 اع سی یا ا ید ا ا جح ان 


۲|۱۱ کتاب الوضوء/ باب (۹) ٴ‎ __ ٤ 


بب کما في حدیٹکم حرج پر الناضح فانہ رجح قوله: عليه السلام: ومن حفر بثراً فله مما 
حولھا أربعون ذراعاء علی الخاص الوارد فی یٹر الناضح أُنه ستون ذراعاً ورجح قوله عللگ: 
وما خعرجت الأرض ففيه الغعشوہ علی الخاص الوارد بقوله: ەلیس فیما دون خحمسة أوَسق 
صدقة+ ونسخ الخاص بالعام؛ قولھم: التخصیص بالحدیث اولی من العتخصیض بالرأي قلنا: 
ھذا إنما یکون إذا کان الحدیث المخصص غیر مخالف للإجماعء وحدیثٹ القلعین خیر آحاد 
ورد مخالفاً لإاجماع الصحابة فیرد بیانە ان این عباس وابن الزبیر رضي الله عنھم فتیا في 
زنجي وقع في بئثر زمزم بنزح الماء کلهہ ولم یظھر أثرہ في الما وکان الماء اکٹر من 
قلتینء وذلك بمحضر من الصحابة رضي اللہ تعالی عنھمء رو ھا گور نکان 
ناف وخبر الواحد إٰذا ورد مخالفاً ا لاإجماع یرد یدل عليه ان ن علی بن المدیني قال: لا 

یثہت ھذا الحدیث عن النبيی می وکفی به قدوۃ في ھذا الہاب. وقال ابو داوف لا یکاد 
07 من الفریقین عن الٹبيی صلی اللہ تعالی عليه وسلمء فی تقذیر لمات قال 
صاحب (البدائع) ولھذا رجع أصحابنا فی التقدیر إلی الدلائل الحسیة دون الدلائل السمعیة. 

الٹائنی: استدل بە أبو یوسف علی نجاسة الماء المستعمٰل, فإنه قرن بین الغسل فيه 
والبول فيه وأما البول فيه فینجسه فکكذلك الغسل فيه وفی دلالة القران بین الشیئین علی 
استوائھما في الحکم خلاف, بین العلماء فالمذ کور عن أبي یوسف والمزني ذلكء وخالفھما 
غیرھما وقال بعضهم: واستدل به بعض الحنفیة علی تدجس الماء المستعمل: لان البول 
پنجس الما فکذلك الاغتسال: وقد تھی عنھما معأء وھو التحرمء فدل علی أن النجاسة 
فیھما ثابعة ورد بأنھا دلالة قران وھی ضعیفة قلت: هذا عجب منہ؛ فإنه إذا کانت دلالة 
الاقتران صحیحة عندہ فبقوله: وھی ضعیفة یرد علی قالله: علی ان مذھب آکثر أصحاب 
إمامه مثل مذھب بعض الحنفیة ثم قال هذا القائل: وعلی تقدیر تسلیمھا قد یلزم التسویق 
فیکوت النھي عن البول لفلا یجس وعن الاغتسال فيه للا یسلبه الطھوریة قلت: ھذا 
اُعجب من الأولء لأنه تحکم حیث لا یفھم ہذہ التسویة من نظم الکلام: والذي احنچج 7 
فی نجاسة الماء المستعمل یقول بالتسویة من نظم الکلام. ٰ 

الثالٹ: ان النووي زعم أن الٹھي المذ کور فیە للفحرم في بعض المیاہ والکرامة في 


بعضھاء فإن کان الماء کثیراً جاریاً لم یحرم البول فيه لمفھوم الحدیث: ولکن الأولی 


اجتتایہ؛ ون کان قلیلاً جاریاً فقد قال جماعة من اُصحاہنا: یکر واللمختار نہ یحرع لأآزہ 
یقذرہ وینجسه علی المشھور من مذھب الشافعی؛ وإن کان کثیراً واکد فقال أصحابنا یکرہ 
ولا یحرم ولو قیل یحرم لم یکن بعید واما الراکد القلیل فقد اُطلق جماعة من أُصحابنا أنه 
مکروں والصواب الہمختار؛ أُہ حرام والتغخوط ليهة کالہول فے؛ وأقیح؛ وکذا إٰذا بال في اُناء 
ٹم صبه فی الماء قلت: زعم النووي أہ من باب استعمال اللفظ استعمال اللفظ الواحد في 
معنیین مختلفین؛ وفيه من الخلاف ما هو معروف عند أُھل الأصول. ْ ٰ 


بیکش وھ جس اسر کچ پر ںو ٣‏ کیو ٣‏ وپکہوگ کو آوپکے۔ ہژوکہےطایپہوںےھط کجھوں ۳ یں و کہ مسر ہے ود جھ تم 
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و ری 


ہے کید پر ھی 


سد و ںا 


پک سا اس سا 


وت 


ہے ھت ہہ ار رجوجہ 
ستڈپسحثت 


جس 


)۷۰( کتاب الوضوہ/ باب‎ ے٤‎ ۲۲٢ 


یتحرك اُحد طرفيه بتحريك الطرف الآخر؛ أو بحدیث القلعین کما ذهب إليه الشافعي أو 


بالعمومات الدالة علی طھوریة الماء ما لم تتغیر اأحد أُوصافه الثلالة کما ذھنب إليه مالك 
رحمہ الله. وقال بعضهھم: الفصل بالقلعین أُقوی لصحقة الحدیث فيیه؛ وقد اعترف:الطحاوي 
من الحنفیة بذلكء لکنە اعتذر عن القول بە بأن القلة فی العرف تطلق علی الکبیرۃ وألصٰغیرق 
کالجرة ولم یثبت فی الحدیث تقدیرھماء فیکون مجملا فلا یعمل بە وقواہ ابن دقیق العید: 
قلت: هذا القائل ادعی ثم أُبطل دعواہ ما ذکرہ فلا یحتاج إلی رد کلامه بشیء آخر, 
الخامس: فیه دلیل علی تحرم الغسل والوضوء بالماء الئنجس. ْ 
السادس: فيه التأدیب بائتنزہ ومختعص ببول نسفہ؛ لغیر البائل ان یتوضأً مجا بال فيه 
غیرہ أٔیضاً للبائل إذا بال فی إناء ٹم صبه فی الماء أُو بال بقرب الماء ٹم جری إليه وھذا 
من اقیح ما نقل عنه. 

السابع: ان المذ کور فيه القغسل من الجناب فیلحق بە الاغتسال من الحائض 
والنفساء وكذلك یلحق بە اغتسال الجمعة والاغتسال من غسل المیت عند من یوجبھا۔ . 
فان قلت: ھل یلحق بە الغسل المسنون أُم لا؟ قلت: من اقتصر علی اللفظ فلا إلحاق عندہ 
کأّھل الظاھر وأما من یعمل بالقیاس فمن زعم أُن العلة الاستعمال فالإلحاق صحیحء ومن 
زعم ان العلة رفع الحدث فلا إلحاق عندہ فاعتبر بالخلاف الذي بین أبيی یوسف ومحمد 
فی کون الماء مستعملاً 


الٹامن: ےه دلیل علی نجاسة البول. 


٣۔-‏ باب اذا القي عَلی ظھر المصَلىي فَذَرْ او جيفّة لغ تَلْمُذ عَلَيْهہِ صَلائ 


ْ أي: ھذا باب فی بیان حکم من ألقي علی ظھرہ نجاسة وھو في الصلاۃ۔ وفوله: لم 
تفسد عليه صلانه: جواب: إذاء والقذ بفعح الذال المعحجمة ضد النظافة یقال: قذرت 


الشيء بالکسں إِذا کرہتف ہوالجیفة:)6 جثة المیت المریخة. 


وجه المناسبة بین البابین من حیث إن الباب الأول یشتمل علی حکم وصول النجاسة 
إلی الما وھذا الباب پشتمل علی حکم وصولھا إلی المصلي وهو في الصلاۃ وھذا 
المقدار یتلمح به في وجه الترتیب؛ وإن کان حکىھما مختلفا فان ني الباب الأول وصول 
البول إلٰی الماء الراکد ینجسه. کما ذکرناہ فيه مستقصی با قالت العلماء فيه وفی ھذا 
الباب وصول النجاسة إلی المصلی لا تفسد صلاته علی ما زعم البخاري؛ فان وضع ھذا 
الباب لھذا المعنیء ولھذا صرح بقوله: الم تفسد علیہ صلاقد وھذا بیشی علی مذھب من 
یری عدم اشتراط إزالة الدجاسة لصحة الصلاقء أو علی مذھب من یقول: إت من حدث لہ في 
صلاة ما یدع انعقادھا ابتداء لا تبطل صلاته وقال بعضھم: لم تفسد٭ محله ما إذا لم یعلم 
بذلك وتمادی: ویحتمل الصحة مطلقاً علی قول من یذھب إلی أُن اجتتاب النجاسة في 


یو ای سد ان ا ا ا ار شس ہو سا ا سا ا و وت رر سا رش و سا سا سا رس ا و اس میں شر ہار شر ںا 


تد عستمسٗ سرچ سے س---ص--س-س-ستتت-طتطھت“٘“-حٌْ ھ ککہد ‏ دع سحععگ بے مہم ہے 


00:. کتاب الوضوء/ باب (۷۰) ای جج 


الصلاةۃ لیس بفرضء وعلی قول من ذھب إلی منع ذلك في الابتداء دون ما یطراً واليه میل 
المصنف انٹھی قلت: من این علم میل المصتف إلی القول الثائيء وقد وضع عٰذا الباب 
وترجم بعدم الفساد مطلقا ولم یقید بشیء. مما ذکرہ ھذا القائل؟ علی أُنە قد أکد ما ذھب؛ 
إليه من الوطلاق با روي عن عبد اللہ بن عمر وسعید بن المسیب وعامر الشعبيء رضي اللہ 
تعالی عنھم علی ان فیه نظراً علی ما نذکرہ عن قریب إِن شاء اللہ تعالی. وقال مذا القائل 
ا٘یضاً وعليه یخرج صنیع الصحابي الذيی استمر فی الصلاة بعد ان سالت منه الدماء برہی من 
رماہ؟ قلت: عذا الصحابي في حدیث جابی رضيی ابڑھ تعالی علهء رواھ ابو داود في سئنه 
قال: وخرجنا مع رسول اللہ حی ا یعني فی غزوة ذات الرقاع الىحدیث وفيه: ہ٭فنرل النبي: 
عليه الصلاة والسلام منزلاء وقال: من رجل یگلؤناء فانتدب رجل من المھاجرین ورجل من 
الانصارء وقال: کونا ہشم الشعب؛: قال: فلما حرج الرجلات إلی قم الششعب اسطجع 
المھاجري وقام الأنصاري یصليء واتی رجل؛ فلما رای شخمےه عرفه أُنہ ربیٹھ للقومِ فرماہ 
بسھم فوضعہ فيه ونزعه حتی قضی ثلاثة أُسھم ٹم رکع وسجد؛ الحدیث وتخریج ھذا 
القائل صنیع ھذا الصحابی علی ما ذکرہ غیر صحیح: لن هذا فعل واحد من الصحابةء ولعله 
کان ذھل عہ أُو کان غیر عالم بحکمه والتحقیق فی ان الدم حین خرج أصاب بدنه 
وثوبة؛ فکان یٹبغیي اُن یخرج من الصلاة ولم یخرج فلما یدل محضيه نيی الصلاة علی جواز 
الصلاۃ مع الئجاسة كذلكء لا بدل مضيه فیھا علی ان خروج الدم لا ینقض الوضوے. 


وكانٌ ان عُمَر إذا رَا٘ی فی کب دماً وھو يُصَلي وَضَعهُ وَقضّی في مَلاته 

ھذا الأثر لا یطابق الترجمة لان فیھا ما إذا أصاب المصلی نجاسة وعو في الصلاة لا 
تفسد صلاله والأثر یدل علی أُن ابن عمر إذا رأی فی ثوبە دم وھو فی الصلاۃ وضع ثوبه 
یعنی: ألقاہء ومضی فی صلاتہ فھذا صریح علی أنە لا یری جواز الصلاة مع إصابة النجاسة 
فی ثوبە والدلیل علی صحة ما قلنا ما رواہ ابن أبیي شیبة من طریق برد بن سنان عن نافع عنه: 
أنه کان إذا کان فی الصلاة فرأی فی ثوبە دمأً فاستطاع ان یضعه وضعہ؛ وإن لم یستعطع 
خرج فغسله ثم جاء بینی علی ما کان صلی. وقال بعضھم: وہو یقتضی أنه کان یری التفرقة 
بین الابتداء والدوام. قلت: لا یقعضی ھذا أصلاً وانا یدل علی أنە کان لا یری جواز الصلاة 
مع وجود النجاسة مع المصلي مطلقاً وھذا حجة قویة لأبي یوسف فیعا ذھب إليه من إِن 
الصلي إٰذا کان انتحضح عليه البول اکثر من قدر الدرهم ینصرف ویغسل ویبنی علی صلاتہ 
وكذلك إذا ضرب رأسه أو صدمه شيء فسال منە الدم. 


1 8 کے ٠‏ : . ھ٭ 7ط وم اہک ٠٭‏ رہ ور کاو 
وقال اہن الحُسَیّب والشغبئ إذا صلی وفي ثُویه دَمٌ آؤ جَنَابَة او لِفثر القِبلة آؤ تيمُمْ 
وصلی غ اَٰركَ الماۃَ فی وَِفْيِهِ لا يُعيد 

وقع لاڈکٹرین: دوقال ابن الىمسیب:؛ ووقع للمستملي والسرخحسی: وکان ابن 
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)۷۰( نےکتاب الوضوہ/ باب‎ ٤ ۲٢٤ 


المسیب)ء بدل؛ قال: فان قلت :فعلی ھذا ینبغي ان یٹنی الشتی الات ائمذڈکزر اثنان وھم: ابن 
المسیب والشعبي. قلت: راد کل واحد منھما فإت ابن المسیب ھو سعیدءوالشعبي هو 

عامر وھذا الأثر ما یطابق الترجمة إذا عمل بظاعرہ علی الڑطلاق أُما إذا قیل: المراد من 
قوله: دم أقل من قدر الدرھم عند من یری ذلكء او شيء یسیر عند من ذہب إلی أن الٔسیر 
عفو فلا یطابق الترجمة علی ما لا یخفیء وكذلك الجتابة لا تطابق عند من یراہ طاھزا 
والمراد من الجنابة آٹرھا وھو المئي؛ أو فيه إطلاق الجنابة علی المني من قبیل ذکر 
المسببء وإرادۃ السبب۔ قوله: ٭أو لغیر القبلقہ أي: أو صلی ئغیر القبلة علی اجتھادہی ثم 
تبین الخطاأً۔ قولہ: (أو ٹیمم؛ أي: عند عدم المای وکل ھہنەه قیود لا بد منھاعلی مالا 
یخفی۔ قولہه: ہولا یعیدہ أي: الصلاق وذکر ابن بطال عن ابن مسعود وابن عمر وسالم 
وعطاء والنخعي ومجامد والزھري وطاوس: أنە إذا صلی في ثوب نجس ثم علم بە بعد 
الصلاق لا إعادۃ عليه وھو قول الأوزاعی وإسحاق وأبی ٹوں وعن ربیعة ومالك: یعید في 


الوقتء وعن الشافعی: یعید أبد وبە قال أحمد رحمہ اللہ تعالی. 


۲٤/٣‏ ۔-۔ حدثنا عَبِْدانُ قال أخحبرني ابی عنْ شَعْیَة عن ای إشخاق عِنْ عَمّرو بن 


یشون عن بد الله قال چا رسول اللہ َإّه اج ح قال وحدلسي أحمڈ بر غُفْمانَ قال 

ثنا عَُیِئ بن مَسلَعَةً قال حث'ثنا إثرامیغ بن ثُوشفت عن أپیه عن أبي إشعاق قَالحدلمي 
دو مخ مجدون ا عھڈ ال بن عدخرہ عةً أنّ النبی كَلله كانَ صلی عند الیت وائو جقّل 
چو کا شع اض اکم تجى٤‏ پعلاً عژور تئی ملان مَضَمۂ علی ظفر 
محکگد إذا سَجَد قَاتبِك شُقَی القم فَجَاء ہو قَتظر ‏ عگی إِوّا سد التب تل وَسْعَۂُ علی 
گر یچ کوئھ رکا تر آئیی کھاآ کاو کی سڈ دن فان مشمکرد ونشیل تشم 
وی نوتس اسرب یت ری یں ثه فَاطِعة تُطرعث عن ظَھَرہ فَركْعَ 
أمۂ ثُع قَالَ اللَهْع عَلَيكَ بِئُر یش مُلات قواتِ فَشَقٌ عَلَيھع إِذْ دَعا عَلَيھعم قال وکاوا رون ان 
الدُقوة ني كِك الب شماتۃ ‏ با تگی الم عليك بأبي جھل وعليك بعتبة بن ربیعة والولید 
این عتبة وآمیة بن خلف وَغَمَةً بن آبي مُعَیط وعَدٌ السایع فَلَمْ 7 تَحفَظْه قال عَوَالَدِي ثَنْي بییہ 
َقذ رأُِث الَدِينَ عَذ رسول اللہ كلِله ضَوعی فی القَلِیب قَلِیبِ تڈر 
(الحدیث _-٤۰×۰‏ اطرافہ فی: ٥ا‏ 0)3 ۰٥ء‏ ٤۳۸۵ء ]۳۹٦٣۰‏ 


مطابقة الحدیث للترجمة ظاهرف لن ظاھرہ یدل علی ما ذھب لی ولکن عته أجوبة 


تأتي هي بعون ار وتوفیقه. 


بیان رجاله: وھم عشرة أُنفس: الأول: عبدان بن عثمان بن جبلف وقد تقدم عن قریب 
فی باب: غسل المني وفرکھ. الٹائی: ابو عثمان بن جبلة بفتح الجیم والباء الموحدة., 
الثالثة: شعبة بن الحجاج وقد تقدم مراراً. الرابع: أبو إِسحاق السبیعي اسمه: عمرو بن عبد 
ارژہ الکوفي التابعي تقدم ذ کرہ فی باب: الصلاة من الات والسبیعی ب بفتح السین المھملة 
وکسر الباء الموحدۂ. الخاھمس: عمرو بن میمون 7 عہد ارزہ الکوفي ارد بفتح الھمزڈ 


کجھے۰ےط کے کمے کے وچے ہکوہ کومظہ سط کے لوط ویکوٹ نے کشےوےط اط کس ہپکھے موجچےم ایشرے کمسںط ہے ہم ط ہے 


تو کر )ون خر ےہ ں٦‏ توب خر دوہ و بر و تہ مم 


۲٥۵ )۷۰( ۔۔۔ گٹاب الوضوء/ باب‎ ٤ 


وبالدال المھملف اُدرك زعمن النبيی ہر ولم یلقّ وحج ماثة حجة وعغعمرق؛ واُدی صد قد 1 
عمال رسول اللہ عَلك وھو الذي رای قردة زنت فی الجاھلیة فاجتمعت القردۂ ٴقَرزجموھاء 
سے ور وس مت السادس: اأحمد بن عثمان بن حکی بفتح الحاء وکسر الکافب: 
الاودي الکوفي: مات سنهھ سخیں ومائتین ن. السابع: : شریح؛ بضم بے بضم الشین المعجمة وفتح الراء 
وسکون الیاء آخحر الحروف فی آحرہ جاعء مہملف ء اہن مسلمۂ: بفغتح الٰمیم واللام وسکون السین 
المهملة الکوفي التتوخي بالتاء المثناۃ من فوق وبالئون المشددۃ وقال الجوهري؛ فی مادق نوخ: 
وتنوخ؛ وھی حي من الیمن ولا نشدد النون؛ الٹامن: إبراھیم بن یوسف بن إٰسحاقف بن أٌبي 
|إسحاق السبیعي؛ مات سنة ثمان وتسعین ومائة ا تاسع: آبوہ یوسف المذ کور العاشر: عبد اللہ بن 
مسعود رضي اللہ تعالی عنه. بیان لطائف إسنادہ وھنا إسنادان فی الأول: الَحدیث بصیغة 
الجمع فی موضع واحد والآخبار بصیغة الافراد والعنعنة فی أٌربعة مواضع. رفی الٹانی: 
وفیه: ان رواته کوفیون غیر عبدان وأبيه فإانھما مروزیان. ومن لطائف |إسنادہ أنه قرن روایة عبدان 


بروایة اد بن عثمان؛ مع اُن اللفظ لروایة ہج تقویة لروایعه بروایة عبدان این فی إبراهیم بن 
یوسف مقالاء فقال عیاش عن ابن معین: لیس بشيءء وقال سی مس والی ووان 
الجوزجانی: ضعیف. وقال أبو حائم: یکتعب حدیفه ومن لطائفه: ان روایة أحمد صرحت 
بالكححدیث لبي إسحاق عن عمرو بن میموتء ولعمرو بن میمون عن عبد اللہ بن مسعود۔ ومنھا: 
ان روایته عینت این عبد اللہ المذ کور فی روایة عبدان: وھو عبد اللہ بن مسعود. ومنھا: ان 
المذ کور فی روایة عبدان رسول اللہ هك وفی روایة أحمد النبی ملت. 


بیان تعدد موضعہه ومن أخرجہ غیرہ آخرجہ البخاريی ھناء وفی الٰجزیة عن عبدان عن أبيه 
وفي مبعث النبي كللُّ عن محمد بن بشارہ وھٰھنا أ٘یضاً عن أحمد بن عثمانء وفي الصلاة ة عن 
اُحمد بن إسحاقء وفی الجھاد عن عبد اللہ ابن بی شف وفی المغازي عن عمرو بن خالد 
مختصرآً وأخرجه مسلم في المغازي عن أبي بکر عبد اللہ بن أَبي شیب وعن محمد بن المٹنی 
ومحمد بن بشار وعن سلمة بن شبیب مختصرآأء وعن عبد اللہ بن عمر بن آبان. وأخرجه النسائي 
فی الطھارۃ عن اأُحمد بن عثمان بن حکیم عن خالد بن مخلد وفی السیر عن اُحمد بن سلیمان: 
وعن إسماعیل بن مسعود وھذا الحدیث لا یروی إلاّ باسناد ابی إسحاق المذ کور. 


بیان لغاته قولہ: دسلا جزور بسي فلانء بفۃ بفتح السین المھملة وبالقصر: می الجلدة 
العكي یکون فیھا الولد والجمع أُسلا. وخص 7 السلاء بالماشیة وفی الناس 
بالمشیمة. وفی (المحکم) السلا یکون للناس والخیل والابل۔ وقال الجوهري: ھی جلدة 
رقیقة إن نرعت عن وجە الفصیل سالمة پولد ولا قتاتہ وکذلك گے یہ ہمت 
والٹالث: وألف سلا منقلبة عن یاء؛ ویقویه ما حکاہ أبو عبید من ان بعضھم قال: سلیت 
الشاق إذا نرزعت سلاھا. والجزوں بفتح الجیم وضم الزاي من الإابل؛ یقع علی الذکر 
والائٹی: وھي تؤنٹ؛ والجمع: الجزر. وتقول جزرت الجزور اأجزرھا بالضمء واجتزرتھا إذا 
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بحیعا د 


وس ہے تھے اہ لد ہے لو ہے خلت نے حم کسی ۰ی - : "-_,- ہر ہےر چیاےد سید ہے +ےےت ری 5 
٠ ۳‏ سے - سے س6 ٭ سے کے لے یں .-۔ ا یہ ری نویس سے اس یت 8 ےید 1ہ سد تا ےا سسجت جن ہے س0 سک 
سےیٌكإسکَو٘ٛ ۱× ےھ ۰٭د ہوجعود ٭صٔ-ص-صح-ح-طت جج ہ<---ص---ے سے +جرےم سے ے سم ہبہ ہیہے۔۔۔۔۔۔.۔۔ بث سوی سسمسجع ا ٘سہسعہ ہ[ہوے۔ ہوےہےےِمسہےٹ لس ہیس سی سلسہد 6اف ناک نال 7ض اک گا" نا ہا "کر چہوست ہے سوسی ےچ پسیسس ستسبیاظہسالت تلالد اط لد 


×× 

ع٢‏ 
۰ ہ ہے 
-' جع 


ا ا رپس 


نحرتھا. وقال بعضھم: الجزور من الإبل ما یجزں أي: بقطع قلت: لا یدري من أي موضع 
نقله ست افائیعٹ: آأي أسرع وھو مطاوع بعث فائبعث بمّعنی: أرسله فانبعث۔ قوله: ومنعةم 
بفتح النوٹء وحکی:؛ اإسکانھا قال النووي: وھو شاذ ضعیف قلت: یرد عليه تا ذکرہ في 
َ (السحکم)المنمة والمنعة والمنعة وقال یعقورب ٹی الأُلفاظ منعة ومنعف وقال 0 
فلان في منعة من قومہ ومنعة أي عز۔ وئي: کات :ان الفوطیة ران طرلت: منع الحصن متاعاً 
ومنعة۔ لم یرم وفي (الغرییبین)فلان فيی منعة أي: ا آفی منع علی من رام وفلان فی منعف 
أي: في قوم یِنعونه من الأعداء. قوله: (صرعغی) جمع صریعء کجرحی جمع جریح فولہ: 
فی القلیب: بفتح الغعفاف و کسر اللامِ وشو: وچ بیطوی؛ یذ کر ویؤنٹ. . وقال 7 
عبیلہ: ھی البٹر العادیة القدییة وجمع القلة: قلیف والکٹرة: قلب 


ہے ےط پک سے٣‏ چیک مبیرے 


ام سی 


بہان اختلاف ألفاظهہ قولہ: ەبینا رسول اللہ یر ساجد! بقیته من روایة عبدان 
المذکورة ہوحوله ناس من قریش من المشرکین: ٹم ساق الحدیث مختصراً قوله: وإِن 
عبداللہ وفي روایة الكکشمیھني دعن عبداللہء قوله: وفیضعہ؛ زاد في روایة إسماعیل: ‏ فیمد : 
إلی فرٹھا ودمھا وسلاھا ثم یمھله حتی یسجدہ قولە: دفائبعث اشتمی القوم؛ وفي روایة 
الکشمیھئي والسرحسي وَاأشقی قوم؛ بالتتکیں ولا خلاف في أن أفعل التفضیل إذا فارق 
کلمۃة من آنه یعرف باللام أو بالإإأضافة فإن قلت: أي فرق في المعنی في ات إلی المعرفة 
والئکرۃ قلت: بالتعریف والتخصیص ظاہرء وأیضاً الٹکرة لھا شیوےء معناہ: اٌشقی قومء أي: 
قوم کان من الأقوام یعنی: أ٘شقی کل قوم من اأُقوام الدنیا فمفيه عبالفة لیست ۳ المع رفة. 
وقال بعضھم: 090-20 یقعضی الأولء یعنی: أشقی القومء بالتعریف لن الشقاء ٹھمھنا بالنسبة 
إلی أولعك الأقوام فقط قلت: التٹکیر ھ لما قلنا من المبالغة لنه یدخل ٹمھنا دخولاً ثانیاً 
بعد الاُول ھذا القائل ما اُدرك هذہ النکتة وقد روی الطیالسی فی مسندہ هذا الحدیث من 
طریق شعبة نحو روایة یوسف المذکورة وقال فيه: فجاء عقبة بن أبي معیط فقذفه علی 
ظھرہہ قولہ: ولا آغنی من: الاغناء کذا هو في روایة الأکٹرین وفي روایة الكکشمیھني 
والمستملی: دەلا أغیرەقولہ: ؛فجعلوا یضحکونء وفی روایة وحتی مال بعضم علی بعض من 
الضحك: قوله: ەفاطمةً بنت رسول اللہ كلكُ زاد إسرائیل: وومی جویریةء فاقبلت تسعی 
وثبت النبيء عليه الصلاۃ والسلام ساجدا قوله: ه٭فطرحتہ: بالضمیر المنصوب في روایة 
الاکٹرین وفي روایة الکشمیھني: (فطرجت) بحذف الضمیر: وزاد إسرائیل ہوأقبلت عليھم 
تسبھم؛ وزاد الیزار ففلم بردوا علیھا شیأہ قولہ: ہزاد الہزار من روایة زید بن أبي أئیسة عن 
إسحاقء فحمد اللہ وأئئی عليه ثم قال: دأما بعد: اللھم؛ قال البزار: تفرد بقول: وأما بعد 
زید. قولە: ؛ثم قال: کذا یکلم ثم وھو یشعر بھلة بین الرفع والدعاء وفي روایة الأأجلح 
عند البزار وفرفع رأسهہ کما کان یرفعه عند تمام سجودہ6. قوله: وفلما قضی صلاته قال: 
اللھم* ولمسلم والنسائی نحوہء والظاعر من ذلك أُن دعاءہ وقع خارج الصلاةء لکن وقع وھو 
مستقبل للقبلة کما ثبت من روایة زھیر عن أبی إسحاق عند البخاري ومسلم. قولہ: وثلاٹ 


۲وی 00وی 


لاو 


بے پا سے پا ہے پک پیم 


ےک پک ای ا بے و کی اچ کو پک کو ا وا سی چا وت یھو اک جسر کو سے 


۰ ریہ 
پوھماووت 


١ے‏ کتاب ألوضوء/ باب (۷۰) ۱ پاجن ٢‏ 


مراتہ کررہ إسرائیل فی روایة لفظاً لا عددا وزاد مسلم في روایة زکریا: دوکات إذا دعا دعا 
ثلائثاً وإذا سأل سال ثلاٹاء. قوله: <فشق علیهھمہ ولمسلم من روایة ‏ زکریا: ففلما سَمٰعوا صوته 
ذھب عنھم الضحك وخافوا دعوته.قوله: دوکانوا یرونہ بفتح الیاء ویروي بالضم: قوله: 
وفيی ذلك البلدہ وھو مک ووقع في (مستخرج)َبي نعیم من الوجه الذي أخرجه البخاري 
في العاكعة بدل قوله: اضی ذلك البلد. قوله: دبأبي جھل؛٥‏ وفي روایة إسرائیل: (بعمرو بن 
عشامٴء وعو اسم أبي جھل: قولہ: دوالولید بن عتبقہ بضم العین وسکون التاء المثناۃ من 
فوق ٹم بیاء موحدة ولم تختلف الروایات فیه أنە کذاء إلاّ أنه وقع فی روایة مسلم من روایة 
زکریا: بالقاف بدل العای وو وھم نبه عليه ابن سفیان الراويی عن مسلم وقد أخرجه 
الٰسماعیلی من طریق شیخ مسلم علی الصواب قوله: ہوأمیة بن خلفء وفي روایة شعبة: أو 
بي بن خلف؛ شك شعبة والصحیح أمیة لان المقتول ببدر هو أأمیة باطباق أصحاب 
المغازي عليه وأخوہ أبي بن علف۔ قتل بأحد. قوله: نفلم تحفظہ بنون المتکلم؛ ویروي۔ 
بالیاء آخر الحروف. قولە: ٭قال فوالذي نفسی بیدہہ أُي: قال این مسعود ذلكء وفي روایة 
مسلم: ووالذي بعث محمد بالحق٤ء‏ وفي روایة النسائي: (والذي أنرل عليه الکتاب؛٤؛‏ وفي 
بعض التسخ. فوالذي نفسی بیدہ. قوله: وصرعی فی القلیبء وروایة إسرائیل من الزیادۃ. 
ولقد رأیتھم صرعی یوم بدر ٹم سحبوا إلی القلیب قلیب بدر٤.‏ 

بیان إعرابه قوله: وبینا رسول اللہ لاف اسات نان والألف زیدت لاشباع الفتحة 
وھو مضاف إلی الجملة بعدہ والعامل فيه إذ قال بعضھم الذي یجيء فی الحدیث بعد 
التحویل إلی الإستاد الٹاني. قولہ: ورسول اللہ عِہ مبتداً وخبر قولہ: دساجدہ قولہ: ہەوأبو 
جھلء مبتدأً دوأاصحاب لہ عطف عليه وقوله: ٭جلوس؛ خبرہ والجملة نصب علی الحالء 
ومتعلقء لە محذوف أٗي: أصحاب کائنون لە أي: لان جھلء ویجوز ان یکونء جلوس خبر 
أُصحاب؛ وخبر أبي جھل محذوف کقول الشاعر: 

تعے ىاصىتتا وائتث: کا عمندك راض والرأيی مسخملف 

والتقدیر: نحن راضون با عندنا قوله: درأیت الذین, عد مفعوله محذوف أي: عدھم 
وبرويء الذي مفردء ویجوز ذلك کما في قوله تعالی: فلوخحضعم کالذي خاضواچ [سورة 
العوبة: ]1٦‏ اأي: کالذین۔ قوله: وصرعیء مقعول ثانِ لقوله: عراأیت: قوله: ەقلیب بدرہ 
بالجر بدل من قوله: وفی القلیب٭ ویجوز فيه الرفع والنصب من جھة العربیق أُما الرفع 
فعلی أنه خبر مبتداً محذوف تقدیرہ: ھو قلیب بدر وأما التصب فعلی تقدیر أعني قلیب بدر۔ 

بیان المعانی: دوأبو جھل وأاصحاب لە: السیعة المدغو علیھمء بین الہزار من طریق 
الأجلح عن ابی إسحاق۔ قوله: وإذ قال بعضھم؛ ہو أیو جھل سماہ مسلم من روایة ‏ زکریاء 
وزاد فيه۔ ووقد نحرت جزور بالأمس؛ وجاء في روایة أخحریٰ: وہینا رسول اللہ عَلّه قائم 
یصلی فی ظل الکعب ا یو ء إذا قال قائل منھم: آلا تنظروا إلی 
عذا المرائي؟ قوله: (أشقی القوم٭ ھو: عقبة ب2ا معیطء رس بضم المیم وفتح العین 


عمدۂ المار ئ۲ .۶ ٣‏ 


بس ہے لد اک نحص ےد ہے کسی ہآ ج۱ی مر مسا دم عم کین مع دو مسا نے عق ید کید تک م ند مت ےحندج ‏ سئت۔ ے تس رتصحح ات ری یلست 
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سا 


اس 


8س 


لھے۔ے 
نے 


المھملة. وقال الداودي: إئہ ابو جھل فقوله: دونا أنظرء أی: قال عبد ارلفَٰ وأُنا شاھد تلك 
الحالة. قوله: ہ'لا اغئیء أي: فی کف شرھم ومعنی: لا أغیں أي: شیئاً من فعلھم. قوله: 
وفجعلوا یضحکون: أي: استھزاء قاتلھم اللہ. قوله: دویحیل؟ بالحاء المھملة یعتی:۔ یسب 
فعل ذلك بعضھم إلی بعض: من قولك: اأُحلت الغریم إذا جعلت لە ان یتقاضی المالمن 
غیرك وجاء أحال أ٘یضاً ببعنی: وثب: وفی الحدیث: وأن أھل خیبر أحالوا ]لی الحصن: أيٴ: 
وثبواء وفي روایة مسلم من روایة زکریا: دویمیل؛ بالمیم أُي؛ من کثٹرۃ الضحك. وفي کتاب 
الصلا في باب المرأة تطرح علی المصلى شیاً من الأذی؛ ولفظه. وحتی مال بعضھم علی 
بعضء قوله: وفاطمةء می: بنت رسول اللہ كَككَ آنکحھا رسول اللہ عأِك علی بن أبی طالب 
بعد وقعة اُحد وسٹھا یومٹذ خمس عشرة سنة وخمسة اشھر روي لھا عن رسول اللہ عَلّلّمٍ 
ثمانیة عشر حدیثاً. وفي الصحیحین لھا حدیث واحد. روت عنھا عائشة أم المؤمئین رضي 
اللہ تعالی عنھاء توفیت بعد رسول اللہ عَلِك بستة اشھر بالمدینة وقیل: بمائة یومء وقیل غیر 
ذلك؛ وغسلھا علیي؛ رضي اللہ تعالی عنه وصلی علیھا ودفنت لیلاء وفضائلھا لا تحصی؛ 
وکفی لھا شرفاً کونھا بضعة من رسول اللہ علك. قولہ: دبقریشە أي: بھلاك قریش. فإن 
قلت: کیف جاز الدعاء علی کل قریش وہعضھم کانوا یومعئذ مسلمین کالصدیق وغیرہ؟ 
قلت: لا عموم للفظ ولئن سلمنا فھو مخصوص بالکفار منھم؛ بل ببعض الکفار وھم أبو 
جھل وأصحابه بقرینة القصة ومستجابة أي: مجابة۔ یقال: استعجاب وأجاب بعنی واحد 
وما کان اعتقادھم إجابة الدعوۃ من جهھة رسول اللہ َء بل هي جھهة المکان۔ قولہ: ؛ٹم 
سمی) أي: رسول الله ما بتفصیل ما أراد بذلك اجمل قوله (یابي جھل؟ واسمه عمرو بن 
ہشام بن المغیر کانت قریش تکنیه بابی ا حکم وکناہ كإكه باُبا جھلء ولھذا قال الشاعر: 
ا(ةشجاس گے تو اپتتا حکم 7 ا ناو اہیےا:جہ٭پسل 
ویقال: کان یکنی أبا الولید وکان یعرف بابن الحنظلیةق وکان أُحول. وفی 
(المحیں کان مأُبونا ویقال: إنه أُخذ من قول عتبة بن ربیعة سیعلم مصعرا إسته من انتفخ 
سحرہ وفي (الوشاحلابن درید هو ول من حز رأسه ولما رآہ َء قال: دھذا فرعون ھذہ 
الأم3م. قوله: دوعد السابعء فاعل: عد رسول الله عَيكك او عبد الله بن مسعود وفاعل: فلم 
نحفظہ عبد اللہ أو عمرو بن میمون, قاله الكرمائي: وقال بعضھم: قلت ؛ فلا اُدري من أین 
تھیأ لە الجزم بذلك مع ان في روایة النووي عند مسلم عا یدل علی ان فاعل: عد عمرو بن 
میمون انتھی. قلت: الکرمانی لم یجزم بللك: بل ذکرہ بالشكء فکیف ینکر عليه بلا وجع؟ 
وأما السابع الذي لم یذ کر ھنا فھو مذ کور عند البخاري في موضع آخر. وھو: عمارة بن 


الولید بن المغیرة؛ وکذا ذکرہ البرقانیي وغیر٥.‏ وقال صاحب (التلویح) وھو مشکل؛ لن 


عمارة ھذا ذکر ابن إسحاق وغیرہ لە قصة طویلة مع النجاشی إذ تعرض لامرأت فامر 
النجاشی ساحراً فنفخ فی إحلیل عمارۃ من سحرہ عقوبة لە فتوحش وصار مع البھائم إلی اُن 
مات فی خلافة عمر رضی اللہ تعالی عنه في أرض الحبشة. قال بعضھم: والجواب ان 


کگتھے کےٹے ‏ موھيںے ‏ کے لے کور ہہ کہوے سے کسوے کے تھے ۲ظط کے بے ا جے۔ یںلوےومظ کے 5ں نے یفھے ہے سظ۸ 


۲۹ )۷۰( -۔۔ کتاب الوضوء/ باب‎ ٤ 


کلام ابن مسعود قیي أله رآھم صرعی فی القلیب محمول علی الاکٹر انتھی۔:قلت: الجواب 
اأعذہ عذا القائل من الکرمانیء فانه قال: وأجیب بأن المراد رأی اکٹرھم بدلیل أَنابن معیط 
لم یقعل ببدر وھو من الروحاء علی ثلائثة أمیال من المدینة. وقیل: إنہ قال لرسول اللہ کلچنگہ: 
أنقتلنی من بین سائر قریش؟ قال: نعم, ثم قال: بینا أنا بفناء الکعبة وأنا ساجد خلف المقام 
إذ أُخذ بمنکبی فلف وبە علی عنقی فخنقنی خنقاً شدیدا ٹم جاء مرة أآحری بسلا جزور بني 
فلان وکان عقبة من المستھزئین أٌیضأ وذ کر محمد بن حبیب أُنه من زنادقة قریش؛ واسم 
ىي معیط: آیان بن أٌىي عمروء خلف؛ وعقبة بن أبي معیط وعمارة بن الولید بن المغیرةء أما 
ابو جھل فقعله معاذ بن عمرو بن الجموح ومعاذ بن عفراء ذکرہ في الصحیحین ہومر عليه ابن 
مسعود وھو صریع؛ واحتز رأسه وأنی به رسول اللہ كلُكِ نقال: ھذا راس عدو اللہ ونقله 
رسول اللہ کل سیف وقال رسول اللہ کل : الحمد ال الذي أخزاك یا عدر اللہ ھذا کان 
فرعون ھذہ الأمة ورس أئمة الکفرہ وفي روایة البیھقي: وفخڑ رسول اللہ تلق ساجدآہ وأما 
عتبة ابن ربیعة فقتله حمزۃ رضي اللہ عنه. وقیل: اشترك حمزة وعلي رضي اللہ تعالی عنھما۔. 
في قتله۔ وأما شیبة بن ربیعة بن عبد شمس أُخو عتبة بن ربیعة فقعله حمزۃ أیضا. وأما 
الولید بن عتبةء بالتاء المثناۃ من فوق فقتله عبیدة بن الحارثء وقیل: علي. وقیل: حمزة 
وقیل: اشت رکا فی قتله. وأما أمیة بن لف بن صفوان بن أُمیة. فقد اختلف أُھل السیر في 
قتله فذکر موسی بن عقبة قلتط رجل من الأنصار من بئي مازن؛ وقال ابن إسحاق إن معاذ بن 
عفراء وخعارج بن زید وحبیب بن اأساف اشت رکوا نی قتلءء وادعی ابن الجوزي أُزہ نے قعل 
وفی السیں من حدیث عبد الرحمن بن عوفء ان بلالء رضي اللہ تعالی عنہ خرج إليه ومعہ 
نفر من الأنصار فقتلوہ وکانء فلما قتل انتفخ فالقوا عليه العراب حتی غیبه ٹم جر إِلی 
القلیب فتقطع قبل وصوله إليه وکان من المستھرئینء وفیە نزل قوله تعالی:ہژویل لکل همزة 
لمرۃ زالهُمرۃ: ١‏ وھو الٰذي کان یعذب بلالاً نی مکة. وأما عقیة بن أبی معیط. فقتله 
عليء رضي اللہ تعالی عنه وقیل: عاصم بن ثابت؛ والأصح ان النبي عَلِّه قعلہ بعرق الظبیةق 
کما ذ کرناہ عن قریب. وأما عمارة بن الولید فقد ذکرنا أمرہ مع النجاشي. ومات زمن عمر 

این الخطابء رضی الله تعالی عنه فی أرض الحبشة. 
بیان استتباط الفوائد و الإأحکام مٹھا: تعظیم الدعاء بمكة عند الکفار وما ازداد عند 
المسلمین إِلاّ تعظیماً عظیماً ومنھا: معرفة الکفار بصدق النبي ػٌكل لخوفھم من دعائھ. ولکن 
لأجل شقائھم الأزلی حملھم الحسد والعناد علی ترك الانقیاد لە. ومنھا: حلمہ عَلك عمن 
آذاہ, . ففي روایة الطیالسي عن شعبة في هذا الحدیٹ: ان ابن مسعود رضی اللہ تعالی عنهہ 
قال: لم ارہ دعا علیھم إلاّ یومئذ وإنغا استحقوا الدعاء حینعذ لما أُقدموا عليه من التھهکم بە 
حال عبادته لربە تعالی. ومٹھا: استحبہاب الدعاء ثلاثاً. ومٹھا: جواز الدعاء علی الظالم۔ وفال 
بعضھم: محله ما إٰذا کان کافراء فأما المسلم فیستحب نتر لە والدعاء بالتوبة۔ ومٹھا: 
ان المباشرۃۂ آُقوی من السبب واکد وذلك لأزہ ت قال - عقبة: أشقی القغومِ مع أنه کان 
فیھم أبو جھلء وھو أشد مده کفراّ ولکن کان عقبة جاسم ھا جا مر بات ومنھا: أُن 


ا و ا ا کک ا ا ا و و کی ا مرو کا ا ا اک ا کا ا وا ا اع ا رس وا کہ و کس سر او ا ا و کا تع سس ا ول باہو اک یک موک ا سر وت ایی وا وہ 
سصححتہ: پیسپوببپجٹنکس-٦_-۰|ىو|]٤-_پیپی‏ اس ‌سکگ+-تے۔:ىگژھجسبئکئٗت-ے--۔-۔۔-۔۔-۔-- 


اق ساھ سج ےر ساھ رس 


إدیأو۔۔ 


رعیمرعی ورک وع مس 


ےک ری یں 


ہے 
ہج 


اھ اس سی ید ا و ای و او سا سس کو سا ہہ 


کو کر جو رک رص مھ پھر ہے جھرےے پک ےد کپ ےک دش کس وٹدچتھں ےط ےم کے می سے ہی سے ہے مویہ کے می ےو ےپ شر و شر 


۰)۰) 


سو 1 اک چس کو سر ٣‏ ا س٣‏ پا ےک 


1 


٤ 
سے‎ ٠ 

.۰ 
لت 


البخاري استدل به علی ان من حدث لہ فی صلاته ما نع انعقادھا ابتداء لا تبطل صلاته ولو 
مادی واجاب الخطابي عن ھذا بأن اکٹر العلماء ذھبوا إالی ان السلا نجس, وتاولوا معنی 
الحدیث علی أنه علكه لم یکن تعبد إذ ذاك بعحرییه کالخمر کانوا یلابسون: الصلاۃ وھی 
تصیب ثیابھم وأبدائھم قبل نزول التحریم؛ فلما حرمت لم تجز الصلاۃ فیھاء واعترضیٰ عليه 
این بطال. بأنه لا شك آٹھا کانت بعد نزول قولہ تعالی: فوثیابك فطھرگ4 ژالمدثر: ]٤‏ لاُٹھا 
ول ما نزل عليه ككك من القرآن قبل کل صلاةء ورد عليه بأن الفرث ورطوبة البدن طاھران؛ 
والسلا من ذلك. وقال النووي: ھذا ضعیف لان روٹ ما یڑکل لحمه لیس بطاعرہ ثم إنہ 
یتضمن النجاسة من حیث إنە لا یئفك من الدم في العادة ولأئه ذبیحة عبدۃ الأوثٹان فھو 
نجس والجواب: آنه مل لم یلعم ما وضع علی ظھرہ فاستمر فی سجودہ استصحاباً 
للطھارق وما یدري ھل کانت عذہ الصلاۃ فریضة جب إعادتھا علی الصحیح أُو غیرھا فلا 
تجب وإن وجبت الاعادة فالوقت موسع لھا فلعله أعاد واعترض عليه بأنہ لو أعاد لنقل ولم 
ینقل. قلت: لا یلزم من عدم النقل عدم الإعادۃ فی نفس الأمر. فان قلت: کیف کان لا یعلم 
ھا وضع علی ظھرہ: فإن فاطمف رضي اللہ تعالی عنھاء ذہبت بە قبل ان یرفع رأسہ قلت: لا 
یلزم من إزالة فاطمة إیاہ عن ظھرہ إحساسه عَإلهه بذلكء لأنه کان إذا دخل فی الصلاة 
استخرق باشعغاله باللہ تعالی ولئن سلمنا إحساسہ به فقد یحعمل أنه لم یتعحقق نزجاست 
والدلیل عليه ان شأنه أعظم من أن بضي فی صلاته وب نجاسق وقد یقال: إن الفرث والدم 
کان داخل السلاء وجلدته الظاھرة طاھرة فکان کحمل القارورۃ المرصصة واعترض عليه 
بأنہ کان ذبیحة وٹنیء فجمیع اُجزاٹھا نجسة لأنھا میعة. واجیب عن ذلك بأنہ کان قیل التعبد 
بتعحرم ذبائحھم؛ واعترض عليۃ: بائه یحتاج إلی تاریخ ولا یکفي فيه الاحتمال, قلت: 
الاحعمال الناشیء عن دلیل کافبِ ولا شك اُن تمادیہ كِ حالہ أُجل من ذلك وأعظم. ومنھا: 
أت.اقیتے المالکي احتج به غلی أن إزالة الجاسة لیست بواجبة. قال القرطبي: والدلائل 
القطعیة توجب زإزالتھا عن ثوب المصلی وہدنه والمکان الذي یصلی فيه یرد عليه وقال 
القرطبي: ومنھم من فرق بین ابتداء الصلاة بالجاسة؛ فقال: لا یجوز: وہین طروئھا علی 
المصلي في نفس الصلاۃ فیطرحھا عده وتصح صلاتہ والمشھور من مذھب مالك قطع 
طروٹھا للصلاة إذا لم کن طرجھا بناء علی ان إزالتھا واجبة. 

الأسثلة والأجویة منھا ما قیل: إِنه کم کان عدد الذین ألقوا فی القلیب؟ وأجیب: بأن 
قتادة روی عن انس عن أبي طلحة قال: لما کان یوم بدں وظھر عليھم رسول اللہ مر أمر 
ببضعة وعشرین رجلا وفي روایة: بأربعة وعشرین رجلا من صنادید قریش: فألقوا فيی طوی 
من اُطواء بدر. ومٹھا ما قیل: إن إلقاءەھم في البٹر دفن لھمء والحربی لا یجب دفنه بل یتره 


فی الصحرا وعم کانوا حربا؟ وأجیب: بأن إلقاءەھم في البٹر کان تحقیراً لھم وغلا یتأذی 


الناس برائحتھم ولم یکن ذلك دفناً, فان قلت: في (سن) الدارقطني: ان ج× سد مت في 
مغازیه إذا مر بجیفة إنسان أمر بدفنہ؛ ولا یسأل عنه مؤمناً کان أو کافراً۔ قلت: نما کان لا 


یسال لأنہ کان یعلم بالوحي بأنہ ان کان مومناً کان مستحق الدفن لکرامتہ وإن کان کافراً 


وڈ چاو ھک وو وسر جس چو سپاو وید ڈو ہاو و جرف ا ورس مرو تو وو جس ہوسا اع وس مت ہتس 


فلعلا یتاذی الناس برائحتہء علی أُن المراد بدفٹه لیس دفناً شرعیأ بل صتَ:التراب عليه 
للمواراۃ. ومٹھا ما قیل: إن صب التراب علیھم کان یقطع رائحتھم؟ قلت: کان إلقاؤھم في 
البعر آیسر علیھم فی ذلك الوقت مع زیادة التحقیر لھم لما ذکرنا. ومٹھا ما قیل: کیق: کان 
والناس ینتفعون باٹھا؟ وأجیب: بأنه لم یکن فیه ماءء وکانت عادیة مھجورة ویقال: وافق أَنه 
کان حفرھا رجل من بٹي النار اسمه بدر من قریش بن مخلد بن النضر بن كنانة الذي 
سمیت قریش بە علی احد الاأقوالء فکان فألاّ مقدماً لھمء واللہ تعالی أعلم. 


۸ - باب البْزاقِ وَألمُخاط وَنحوهِ في الوب 
إِن قلنا إت باب البصاق مبتداً یحتاج إلی خبر فیکون تقدیرہ: باب البصاق فی الثوب لا 
یضر المصلي؛ ٭ وإن قلنا: هو خہر مبتدأً محذوف فیکون تقد تقدیرہ: عذا باب فی بیان حکم 
البصاق في الثوب ھل یضر ام لاے واوضاف سم اب غلیٰ وزہ: فعال: ما یسیل من الم 
وفیە ثلاث لغات: بالصاد والزاي والسین وأعلاھا الراي واأضعفھا السین. قوله: دوالمخاطء 
عطف علی البصاقء وھو بضم المیم ما یسیل من الأئف. قوله: دوٹحوہہ بالجر عطف 
علی ما قبله. فإن قلت: کان ینیغی اُن یقال: ونحوھماء لن المذ کور شیکان قلت: تقدیرہ. 
ونحو کل منھماء وقوله: وفی الثوب؛ یتعلق بحذوف: أَي الکائنء أو کائنا۔ فان قلت: ما 
المراد من قوله: ونحوە؟ قلت: العرقء وعرق کل حیوان یعتبر بسؤرہ الذي بمتزج بلعابہ 
ویسٹٹنی منە الحمار علی ما عرف فی الفقه. 
فإن قلت: ما وجه المناسیة بین مذا الباب وبین الیاب الذي قبله؟ قلت: وجھھا ظاعر 
علی وضع البخاري لانہ وضع الباب الذي قبله فیما إذا أُلقي علی ظھر ایم قذن ورأی 
بە عدم بطلان الصلاة فی مثل هذہ الصورق وحکم ھذا الباب كذلك؛ ولا خلاف فيه وقال 
بعضھم: ودخول ھذا فی أبواب الطھارة من جھة أنه لا یفسد الماء. قلت: ھذا حکم الباب 
فی البصاق الذي یصیب الثوب,؛ وذ کرہ عقیب الباب الذي قبله من عذہ الجھةة ولا ذکر 
للماء فی البابین نعم إذا کان حکم البصاق لا یفسد الٹوب یکون کللك لا یفسد المای ٴ 


وقّال غُروٰةُ عن المسُوّر وَموانَ حرج ) النبي كلكّ زمَنْ خُتِبِيَة فَدكرَ الحَیِیث وما تُنَخْمَ 
الب کا تُخائةً لا وق في کَفٌ رَجُل مِنْهُع قَدلَكَ بھا وَخْهَهُ وَجل 
یقة ھذا التعلیق للترجمة ظاھرةء وھو قطعة من حدیث طویل ساقه البخاري بطوله 
فی صلح الحدیبیة والشروط فی الجھاد عن عبد اللہ بن محمد بن عید الرزاق عن معمر 
عن الزھري عن عروۃء وقد علق منەہ قطعة فی باب استعمال فضل وضوء الناس 
بیان رجاله وھم ثلائة: الأول: عروۃ بن الزبیر التایعي؛ فقيه المدینة تقدم فی کتاب 
الوحي. الٹاني: المسوں بکسر المیم وسکون السین المھملة وفتح الواو وبالرای ابن مخرمق 
بفتعح المیم وسکون الخاء المعجمة وفتح الراء الصحابي تقدم في باب استعمال وضوء 


فی فی رو ارہ اھ 


سے ےک ہےدہ رر ےد ںیہ ہر سید رہد 


ج سی 


رر:) َ.۔ ےر سےا وص ہے یہ ھا نہ 


تج لف 


ساس تو مت 


وھ یس ھا 


بے مم تی ھت سا رھ 


۰ 


...۴ کٹیے ھںے کے ہے ہے کے ہ٣‏ کے پکےےط کے ےط ا سے یےبے ہے۔ ہہ کے ہک ںےے ٦‏ جوٹہے دیوگکطب ‏ وےھے کے یتے ‏ کواں6 ٦ے‏ ہوم ںا نجوے کے ہہوےے نے کے ود ۲ط سے ٦‏ بروھے و ےی سےا 


ےی یم 


.-. ۰ 
اد نے وہ“ 


الاس. الثالث: مروان بن الحکم بفتح الحاء المھملة وفتح الکاف الأموي؛ ولد علی عھد 


۱ رسول اللہ كَك ولم یسمع النبي كَه لأنہ خرج إلی الطائف طفلا لا یعقل ین نفی النبي 


عليه الصلاة والسلامء أباہ الحکم إلیھاء وکان مع أبيە بھا حتی استخلف عثماثءزضی اللہ 
تعالی عنه فردھما إلی المدینة وکان إسلام الحکم یوم فتح مك وطردہ رسول اللہ كك إلی 
الطائف لأنه کان یفشی سرہ مات فی خلافة عثمانء ولما توفي معاویة بن یزید بن معاویة 
بایع بعض الناس بالشام مروان بالخلافة ومات بدمشق سنة خمسة وستین. فإن قلت: مروان 
لم یسمع رسول اللہ عَِك ولا کان بالحدیبیة وکیف روایتة۔ قلت: روایة المسور ھی الأصل 
لکن ضم إليه روایة مروان اتقویة والتاکید. 

ذکر لغاته قوله: وزمن حدیبیةء بضم الحاء المھملة وفتح الدال وسکوت الیاء آخر 
الحروف الأولی وکسر الباء الموحدة وفتح الیاء الثائیة کذا قاله الشافعی: وبتشدید الیاء عند 
اکٹر المحدثین وقال این المدینی: أُھل المدینة یثقلوٹھاء وأمل العراق یخففونھاء قلت: ھی 
تصغیر: حدباء لن حدیبیة قریة سمیت بشجرۃة هناك وھی حدباء وکانت الصحابة رضی اللہ 


تعالی عنھی بایعوا رسول اللہ گل تحت ھذٰہ الشجرةق؛ کیو تٹسمیی : نیعة الرضوان وقیل: 


ھی قری سمیت بیئر ھناك وعلی کل التقدیرین الصواب التخفیف؛ وھي علی نحو مرحلة 
من مکة. قوله: دوما تنخم النبي کل نخامةہ قول: (تنخم؛ فعل ماض من باب التفعلء 
یقال؛ تنخم الرجل إذا دفع بشیء من صدرہ أو انف قاله فی (المحکم) وثلالْیه نخم نخماً 
وفي (الصحاح)وفي (المجمل): النخامة بالفم السخاعق وفي (المغیث) و (المغرب) ما بخرج 
من الخیشوم وزعم النووي أُٹھا تخرج من الغمء بخلاف النخاعة فإنھا تخرج من الحلق. 
وقال بعض الفقھاء النخامۂة هي الخارج من الصدں والبلغُم هو النازل من الدماغ وبعضھم 
عکسوا۔ قوله: دإلا وقعت: أي: ما تنخم في عال یر الاأخوال لا فی حال وقوعھا في 
الکف وھو إما عطف علی: خرج؛ وإما علی الحدیثء ٹم إما ان یراد: أنە ما تنخم من 
الحدیبیة إلا وقعت في کف رجل.: وإما ان یراد إنه ما تدخم قط إِلاّ وقعت فلا یختص بزمن 
الحدیبیة۔ قال الکرمانی والاول هو الظاهر. قلت: الثاني هو الأظھر. وقال الکرماني: فان 
قلت: ما وجه ذکر حدیث الحدیبیة ھنا. قلت: إما لن أمر التسخم وقع فی الحدیث وإما 
لأن الراوي ساق الحدیثین سوقاً واحداً وذکزھما معاً وکثیراً ما یفعله المحدئونء کما تقدم 
فی حدیث نحن الآخرون السابقونء قلت لم یقطع الکرماني علی الموضع الذي ساق 
البخاری فيه الحدیٹ: فلذلك تردد فی جواب السؤال فلو کان اطلع عليه لم یتردد. 
بیان استباط اأُحکام منھا؛ الاستدلال علی طھارةۃ البصاق والمخاط قال ابن بطال: 
وھو أمر مجمع عليه لا نعلم فيه خلافاً إلاً ما روی سلمان: أُنه جعله غیر طاھر وأن الحسن بن 
حي کرهه في الثوبء وعن الأوزاعي أنه کرہ ان یدخحل سواکه في وضوئہہ وذ کر ابن أبي شیبة 
ایضاً فی (مصنفع عن إبراھیم النخعي؛ أنه لیس بطھور. وقال ابن حزم: صح عن سلمان 
الفارسی وإبراھیم النخعي أُن اللعاب نجس إذا فارق الفمء وقال بعض الشراح. وما ثبت عن 


اھ آپکگکھںطےط می ںکگمچے سے لس ہتینسظط وہ کے کے ںہ سے کے سے سے ہ کے ہیں ٦حووط‏ کشکےہ کے ش۴ط وہ 
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الشارع من خلافھم فھو المتبع والحجة البالغة فلا معنی لقول من خالف وقد أمر الشارع 
المصلىي أن بیزق عن شمالە او تحت قدعيه وبزق الشارع فی طرف ردائه ثم رد بعضه علی 
بعض وقال: أو تفعل ھکذا وھذا ظاھر فی طھارته لٛأنه لا یجوز ان یقوم المصلي عَلي 
نجاسة ولا ان یصلي وفي ثوبە نجاسة. ولاو مارو موہ ا٘طیب من کل 
طیبء وأُطھر من کل طاھر وأما بصاق غیرہ فینبغي فینبغی ان یکون بالتفصیلء وھو أُن الیزاق طاہر 
إٰذا کان من فم طاھر 1 مو ا الخمر فینبغی ان یکون نجساأً فی حالة 
شربه لن سؤرہ قي ذلك الوقت نجس فکذلك بصاقہ وکذا إذا کان من فم من فی فمه 
جراحة أو دمل یخرج منه دم أُو قیح۔ وقال أصحابنا الدم المساوي للریق ینقض الوضوء 
استحساناً کالغالب التاقضء ولو کان لون الریق اأأحمر یںقض؛ وإن کان أصفر فلا ینقض؛ ثم 
إذا حکم بطھارة البزاق علی الوجه الذي ذکرناہ یعلم منه أنه إذا وقع شيء منه فی الماء لا 
ینجسه ویجوز الوضوء منه وکذا إذا وقع في الطعام لا یفسدہ غیر ان بعض الطباع یستقذر 
ذلك فلا یخلو عن الکراہة. ومن الاستنباط من ھذا الحدیث التبرك بیزاق النبي عَِكّ توقیراً لہ 
وتعظیماً۔ 

۳٣ء‏ س۔ حدثدا مُحَعذ بن وشتِ قال حدثنا سُفْيان عن محعید عن أَنَس قال کت 
انبخ عَللّ فی تزیہ قال اُو بد الله طَولَه ان اي مَریٌ قال آخبرتا تخبیل , تہ 
محمَیدڈ قال سَیغث أَنساً عن النبی گل زالحدیث ٢٢٤٢٤‏ أطرافه فی: ٤٤٦٠ء‏ ٤١٥٦ء ٦١٤٤‏ 
.]٢۱۲٢٢٣ م۲٢‎ ٣٥۷٥ ۹ ۷‏ 

مطابقته للترجمة ظاھرة۔ 

بیان رجاله وھم سبعة الأول: محمد بن یوسف الفریابیء بکسر الفاء وسکون الراء 
وبالیاء آخر الحروف قبل الالف وبالیاء الموحدة فی آخرہ تقدم مراراً الٹائی: سفیات الٹوري: 
کما صرح به الدارقطنی: ال كيا گر روا عنا العدیت قال: ور صقیان بی معی غن 
حمید ولم یذ کر سفیان بن عیینق والفریابی کثیر الملازمة لسفیان الثوري. ولما ذکر 
الجیانی وغیرہ ما روأہ محمد بن یوسف الیکتدي عن ابن عیینة لم یڈ کروا هذا الحدیث 
مٹھاء وابن عیینة مقل فی حمید حتی ان البخاري لم یخرج لع لاڈ عتَرنا اسان می لزا 
في الصداق وکذا ذکرہ الشیخ قطب الدین الحلبی فی (شرحم)الٹالٹ: حمید بضم الحاء 
المشھور بالطویل فإن قلت: لا یقال: إن حمیداً هہذا هو حمید بن لال لأنه فی طبقة حمید 
الطویل قلت: لن السفیانین لم یرویا عن حمید بن ھلال شیتاً۔ الرابع: ابو عبد اللہ هو 
البخاري نفسه. الخامس: سعید بن الحکم بن محمد بن أَبي مریم المصريء احد شیوخ 
البخاري؛ وله (موطأ) رواہ عن مالك وھو ثقق مات سنة أُربع وعشرین ومائتین. السادس: 
یحییٰ بن یوب الغافقي المصريء مولی عمر بن الحکم بن مروان أبو العباسء مات سنة ثمان 
وستین ومائة وفيه لین. وقال أبو حاتم: لا یحتج به. وقال النسائی: لیس بالقوي. السابع: 
انس بن مالك رضی الله تعالی عنه. 
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بیان لطائف إسنادہ فیە: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین وبصیعغة الوفراد في 
موضع۔ وفيه الاخبار بصیغة الجمع فی موضع واحد وفیه: العنعنة فی موضعین. وفیه: 
التصریح بسماع حمید عن اُنس خلافاً لما روی یحییٰ القطان عن حماد بن سلمة أنه قال: 
حدیث حمید عن انس في البزاق تھا سمعه عن ثابت عن أبي نضرة فظھر من تضریح 
سماعه أنه لم بدلس فيه وقال یحییٰ القطانء ولم یقل شیتاً لأن هذا قد رواہ قتادة عن أنس: 
وقال الدارقطئی: والقول عندنا قول حماد بن سلحة لن الذي رواہ عن قتادة عن انس غیر 
مذاء وھو لہ ك قال: دالبزاق فی المسجد خطیئة وکفارتھا دفٹھاء۔ وفیه: ان رواته ما 
بین مکي وبصري ومصري. 


بیان معناہ قولہ: دیزق السي کل فی ثوبہہ أي: ثوب رسول اللہ کل وھو الظاھر. 
وقال الکرمائي: ویحتمل عود الضمیر إلی انس رضي اللہ تعالی عنه وھو بعید۔ قلت: وجه 
بعدہ وإن کان فيه احتمالء ما رواہ ابو نعیم فی (مستخرج) وهھو ھذا الحدیث من طریق 
الفریابیء وزآد فی آخرہ وو فی الصلاۃ. قولہ: وطولهہ أي: طول ھذا الحدیث شیخه سعید 
این الحکم بن آأبي مریم یعنء ذکرہ مطولاً في باب: حك الیزاق بالید من المسجدہ وسیأتي 
ان شاء اللہ تعالی. قولہ: ەسمعت انسا عن النبي کی یعنی: مثل الحدیث المذ کور وھو 
مفعوله الثانی حذف للعلم يه. 
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۲ ۔۔ باب لا یَجُوژُ الؤضُوه بالئبیذِ ولا بالشُدکر 


أي: هذا باب فیە لا یجوز الوضوء إلخ أي: بیان عدم الجواز بالنبیذ قوله: دولا 
بالمسکرہ أي: ولا یجوز أیضاً بالمسکر قال بعضھم: هو من عطف العام علی الخاص. 
قلت: إنھا یکون ذلك إذا کان المراد بالنبیذ ما لم یصل إلی حد الڑسکار وأما إٰذا وصل فلا 
یکون من مذا الیابء وشخصیص النبیذ بالذ کر من بین المسکرات لآنه محل الخلاف في 
جواز العوضیء بہ قال ابن سیدہ: النبذء طرحك الشيی وکل طرح نبذ والنبیذ الشيء ما 
نبذته من عصیر ونحوہ وقد ٹیڈ وانتیذ ونیذ والانتباذ المعالجة وفي (الصحاح) و کتاب 
(الشرح)لابن درسعویه العامة تقول: أنبذت انتھی وذکرہ اللحیاني في (نوادرہ)ومن حمض 
الحامض البذت لغة ولکٹھا قلیلق وذکرھا أ٘یضاً ثعلب في کتاب (فعلت وأفعلت) وني 
(الجامع للقزان اُکثر الناس یقولوت: تبذت النبیذ بغیر الألف؛ وحکی الفراء عن الدوسيء 
قال: وکان ثقة أنبذت اللنبیذ ولا أُسمعھا أُنا من العرب. قلت: الئبیذ فعیل ببعنی مفعول وو 
الماء الذي ینتبذ فیە تمرات لتخرج حلاوتھا إلی الماء۔ وفي (الٹھایة) لابن الائیر: النبیذ ما 
یعمل من الاشربة من التمر والزبیب والعسل والحنطة والشعیر وغیر ذلكء یقال: نبذت الشعیر 
والعنب إذا أثرلت عليه الماء لیصیر یذ فصرف من مفعول إلی فعیل والتبذتہ انخذته نبیذاً 
سواء کان مسکراً أو غیر مسکر وهو من باب فعل یفعلء بالفتح في الماضي والکسر في 
المضارع. کضرب ڈ کرہ صاحب زالدستوں)في مذا الباب وفي (العہاب) أُنبہذت الئبیذ لغة 


ت1 


پوت 


عامیة ونبذت الشيء تبیذاً شدّد للعبالغة 
فان قلت: ما وجه المناسبة ہین البابین؟ قلت: لیست بیٹھما مناسیة خاصة لکن من 
۶۴ 
حیث إن کلا منٹھما یشتمل علی حکم ویرجع إلی حخال المکلف من الصحة والفساد. 


َكَرِقه الحَسَیٰ وَابُو العَلِیَة 

الحسن هو البصري ویو العالیة رفیع بن مھران الریاحي یکسر الراء وبالیاء آخر 
الحروف المخففة وکسر الحاء المھملة وقد تقدم فی أُول کتاب العلم ورفیع بضم الراء 
وفتح الفاء وأُما الذي علقه عن الحسن فرواہ این أبي شیبة حلَثنا وکیع عن سفیان عمن 
سمع الحسن یقول: لا یتوضأً بنبیذ ولا بلینە ورواہ عبد الرزاق في مصنفه حدَثنا الثوري 
عن إسماعیل بن مسلم المکی عن الحسن قال: ولا یعوضأاً بلہن ولا نبیڈ86 وروی أبو عبید 
من طریق أخری عن الحسن أنه لا بس به فعلی ھذا کراہتهہ عندہ کراہة تنزیه فحینیذ لا 
یساعد الترجمة وأما الذي علقه عن أبي العالیة فروی الدارقطنیي فی سننہ یسند جید عن 
بی خلدة فقال: قلت لأبي العالیة رجل لیس عندہ ماء وعندہ نبیڈ أیغتسل بە من الجنابة 
قال: لا وقال این أبی شیبق: حدّثنا مروان بن معاویة عن أبي خلدة عن أبي العالیة أنه کرہ 
ان یغتسل بالنبیڈ وکذا رواہ أبو عبید عن ابی خلدة وفی روایة فکرهھه. قلت: الظاعر ان 
هذا أیضاً کرامة تنزیه. 


وقال عَطَاۃٌ: التيْمُمُ ا ٠‏ إلئ م هن الوْضوۃ بالنبیذِ والليَنَ 

عطاء عو این أبي رباحء وهذا یدل علی ان عطاء یجیز استعمال النبیذ في الوضوع 

ولکن العیسمم أحب إليه من فعلی ھذا هو أٔیضاً لا یساعد الترجمةء وروی أٌبو داود من طریق 
ابن جریج عن عطاء إنه کرہ الوضوء بالنبیذ واللہن وقال: إن العیمم اأحب إلي عنه. قلت: أما 
العوضو باللین فلا یخلو إما أُن یکون بنفس اللبن, أو بماء خالطه لبنء فالاول لا یجوز 
بالإجماع وأما الٹانی فیجوز عندنا خلافاً للشافعي. وأما الوضوء بالٹبیذ فھو جائز عند أُبي 
حنیفةء ولکن بشرط أُن یکون حلواً رقیقاً یسیل علی الاأعضاء کالما وما اشتدہ مٹھا صار 
حراماً لا یجوز التوضوژ به وإن غیرتہ النار فما دام حلواً فھو علی الخلافء ولا یجوز التوضؤ 
جا سواہ من الأَبذة جریاً علی قضیة القیاس۔ وقال ابن یطال: اختلفوا في الوضوء بالنبیذ فقال 
مالك والشافعی وأحمد: لا یجوز الوضوء بنٹه ومطبوخه مع عدم ان ووجودہ تمراً کان أو 
غیرہء فان کان مع ذلك مشتداً فھو نجس لا یجوز شربه ولا الوضوء بە وقال ابو حئیفة: لا 
یجوز الوضوء به مع وجود الما فإذا عدم فیجوز بمطبوخ التمر خاصة. وقال الحسن: جاز 
الوضوء بالئنییذ۔. وقال الاوزاعي: جاز یسائر الأئبذة انتھی. وفي زالمغنی) لاہن قدامة وروي عن 
علي؛ رضي اللہ تعالی عنه إِنه کان لا یری بأَساً بالوضوء بنبیذ التسر وبه قال الحسن 
والاوزاعي. وقال عکرمة: النبیڈ وضوء من لم یجد الماء وقال [سحاق: النبیذ الحلو اأحب 
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خبےے- 


دو سے ۳۳م 


ہی ٤‏ تي۔کتاب الوضوء/ باب (۷۲) 


من العیسم وجمعھما أحب إلی وعن أبي حنیفة کقول عکرمةق وقیل 'غنہ: یجوز الوضوء 

بنبیذ التمر اذا طیخ واشتد عند عدم الماء في السفر لحدیث ابن مسعودہ رضي اللہ تعالی 
عنه. وفي 22 القرآن) لأبي بکر الرازيء عن أبي حنیفة في ذلك ثلاث روایات: إحداھا: 
یعوضاً به ویشترط فيه النیة ولا یعیمم وھذہ هي المشھورق وقال قاضیخان, وم و قوله 
الأول وبه قال زفر۔ والثائیة: یٹیسم ولا یتوضاء رواہا عنہ نوح ابن أبي مرم وأسد بن عمرو 
والحسن بن زیادء قال فاضیخان: وھو الصحیح عده؛ والذي رجع إلیھا وبھا قال ابو یوسف 
واکثر العلماء واختار الطحاوي ھذا. والقالثة: روي عنە الجمع بیٹھماء وھذا قول محمد 
وقال صاحب (المحیط)صفة ھذا النبیذ أُن یلقی فی الماء ٹمیرات حتی يیأخذ الماء حلاوتھا 
ولا یشتد ولا یسکس فان اشتد حروم شرب فکیف الوضوء؟ وإن کان مطبوخاً قالصحیح أنە لا 
یتوضاً بھ۔ وقال في (المفید)إذا ألقي فیە ٹمرات فحلا ولم یزل عنه اسم الماء وھو رقیق 
فیجوز الوضوء بەه بلا خلاف بین اُصحابناء ولا یجوز الاغتسال به وھذ! خلاف ما قاله ۂ 
(المبسوط) أنه یجوز الاغتسال به وقال الکرخی: المطبوخ اُدنی طبخة یجوز الوضوء به إِلاّ 
عند محمد وقال الدباس: لا یجوز وفي زالبدائع)واختلف المشایخ فی جواز الاغتسال بنبیذ 
العمر علی اُصل أبي حتیفة فقال بعضھہ: لا یجوز لأن الجواز عرف بالنص: وأنه ورد 
بالوضوء دون الاغتسالء فیقتصر علی مورد النصء وقال بعضھم: یجوز لاستوائھما في 
المعنی۔ 


میں کپ ہے اک جا ہک7۱ ک اج سد 


ٹم لا بد من تفسیر نبیذ العمر الذي فيه الخلاف وھو ان یلقی فی الماء شیء من 
التمر لتخرج حلاوتھا إلی الما وھکذا ذکر ابن مسعود رضي اللہ تعالی عنهء فی تفسیر 
النبیذہ الذي توضاً یہ النبي كَإكه فقال: تمرات ألقیتھا فی الما لن من عادة العرب أُنھا تطرح 
التمر في الماء لیحلو فما دام رقیقاً حلواً أو قارصاً یتوضأ به عند أبی حنیفة وإن کان غلیظاً 
کالرب لا یجوز التوضؤ به؛ وکذا إذا کان رقیقاً لکنە غلا واشتد وقذف بالزبد لأنه صار 
مسکرأء والمسکر حرامء فلا یجوز التوضو بەہ لان النبیذ الذي توضأ بہ رسول اللہ عَِل کان 
رقیقاً حلواء فلا یلحق بە الغلیظ والنبیذ إذا کان نیا أُو کان مطبوخاً اُدنی طبخق فما دام 
قارصاً أو حلواً فھو علی الخلاف وإن غلا واشعد وقذف بالزبد فلاء وذکر القدوري فی 
(شرحہ مختصر الکرخي) الاختلاف فیه بین الکرحي وآبي طاھر الدباس علی قول الکرخی: 
یجوزن وعلی قول أيي طامر: لا یجوز ثم الذین جوزوا التوضؤژ بە احتعجوا بحدیث ابن 
مسمود حیث قال لہ النبي كككه لیلة الجن: ەماذا فی إداوتكک؟ قال: نبیذ قال: تمرة طیبة 
وماء طھورہ رواہ ابو داود والترمذيء وز اد ہفتوضأاً بە وصلی الفجرہ وقال بعضھم: وھذا 
الحدیث اٌطبق علماء السلف علی تضعیفه. قلت: نما ضعفوہ لن قی رواته ابا زید وھو رجل 
مجھول لا یعرف له روایة غیر هذا الحدیث: قاله العرمذي. وقال این العربي فی (شرح 
الترمذي) أبو زید مولی عمرو بن حریث: روی عله راشد بن کیسان وأبو روق؛ وھذا یخرجه 
عن حد الجھالة وأما اسمه فلم یعرف فیجوز ان یکون الترمذي أراد أنه مجھول الاسم. 


چھے کمشیر۲طے کش کے یوے کے کے وط کوےظ کے سے کمےے ٦بموبے‏ کچنے موكےے کوے ےط سے کے سے ےج سےا ہر سے 


کے جومے لن نوم رہکووں۲ں]ہ وط وہ کے مہب وت وہ٣‏ ات۸۴ ےم 


کید سر ج رک جو۰ک۱۰ے ایودظےظہظے سے ےر ہے۸ ہے ہ٠‏ سے سس ےا 


در ویر تو و بوں صظ او ےج اک وت سے سح ری ٠‏ 


۲۰۱۷ )۷۴( ۔۔۔ کتاب الوضوء/ باب‎ ٤ 


علی أنە روی ھذا الحدیٹ أُریعة عشر رجلاً عن اہن مسعود کما رواہ ابو زید. الأول: 
ابو راف عند الطحاوي والحاکم. الثائسي: رباح ابو علي عند الطبراني في (الاأوسط). الفالٹ: 
عبد اللہ بن عمر عند بی موسی الأصبھانی فی (کتاب الصحایق. الرابع: عمرو البکالي غند 
7۳- ایق في (الکنی) بسند صحیح۔ الغخامس: او عبیدة ابن عبد اللہ . السادس: یو 
الأحوص وحدیٹھما عند محمد بن عیسی المدائي. فان قلت: قال البيیھقيی: محمد بن 
عیسیٰ المدائئی واھی الحدیث: والحدیث باطل. قلت: قال البرقاني: فيه ثقة لا باُس به. 
وقال اللڈلکائی: صالح لیس یدفع عن السماع. السابع: عبد اللہ بن مسلمة عند الحافظ أبي 
الحسن بن المظفر فی کتاب (غرائب شعبق. القامن: قابوس بن ظبیان عن أبيه عند ابن 
المظفر أیضاً بسند لا باُس بھ, التاسع: عبد اللہ بن عمرو بن غیلان الٹقفی عند الإ٘سماعیلي 
فی جمعہ حدیث یحییٰ بن أبی کثیر عن یحییٰ عنه. العاشر: عبد اللہ بن عباس عند ابن 
ماجة والطحاوي. الحادي عشر: أبو وائل شقیق بن سلمة عند الدارقطنی. الٹائنی عحشر: ابن 
عبد الله رواہ أُبو عبیدة بن عبد اللہ عن طلحة بن عبد الله عن أبيە أُن أباہ حدثه. الثالث 
عشر: آبو عثمان ابن سنه عند أبی حفص بن شاھین ٔي کتاب (الناسخ والمنسوخ) من طریق 
جیدق وخرجھا الحاکم في (مستدرکع الرابع عشر: أبو عثمان النھدي عند الدورقي في 
(مسندہ) بطریق لا بس بھاد“فإن قلت: صح عن عبد اللہ إِئه قال: لم اکن مع النبي لُگ لیلة 
الجن قلت یجوز ان یکون صحبه في بعض اللیل واستوقفه فی الباقی ثم عاد إليەء فصح أنه 
لم یکن معه عند الجن لا نفس الخروج. 

وقد قیل: إن لیلة الجن کانت مرتین. ففي أول مرة خرج إلیھم لم یکن مع النبي عَلل 
این مسعود ولا غیرف کما هو ظاھر حدیث مسلم ثم بعد ذلك خرج إلیھم وھو معه لیلة 
أُخری: کما روی أبو حاتم قي (تفسیرہ) في اول سورة الجن؛ من حدیث این جریج قال: قال 
ابن عبد العزیز بن عمر: أما الجن الذین لقوہ بنخلة فجن نینوی؛ وأما الجن الذي لقوہ بمکة 
فجن نصیبین. وقال بعضھم: علی تقدیر صحته أي: صحة حدیث ابن مسعود: إنه منسوخ؛ 
لأن ذلك کان بجکة ونزول قوله تعالی: فلفلم تجدوا ماء فٹیمموائچ [النساء: ]٦٤‏ ما کان 
بالمدینة بلا خلاف. قلت: ھذا القائل نقل ھذا عن ابن القصار من المالکیة وابن حزم من 
کبار الظاھریق والعجب منہ لف مع علمه ان ھذا مردود نقل هھذا وسکت عليه. وجہ الرد ما 
ذکرہ الطبرانی فی (الکییں والدارقطنی: اُن جبریل عليه السلامء نرل علی رسول اللہ عَللهِ 
بأعلی مکة فھمز لە بعقبه فأُتیع الماء وعلمه الوضوہ. وقال السھیلي: الوضوء مکكي؛ ولکنه 
مدنی التلاوۃ واھا قالت عائش رضي اللہ تعالی عنھا۔ آیة العیمم ولم تقل: آیة الوضوے؛ لأن 
الوضوء کان مفروضأً قبلء غیر أنه لم یکن قرآناً یعلی حتی نزلت آیة الحیمم وحکی عیاض 

بی الجھم: ان الوضوء کان سنة حتی نزل فيه القرآن بالمدینة. 


٤‏ ۔۔ حدثتا علي بن عَبد الله قال حدّثنا خْفْيَاثُ قال حدّثنا الژّخرِي عََن أبي 


سلعَة عن عائِشَة عغَن النبيٌ عَلك قال: کل فُراب اکر فَهُوَ خَزامٌء. (الحدیث ٦٢٢‏ طرفاہ 


یم ا کی سا فی لن مو سپ اعدم ایہم شید سم رہد مت ہہ 


ید 


سمہعت رھ 


چوست 


ومک می ھی ھکر سس وھ 


بک میں 


ہن 


00 


سیا یمر تسین 


کس ا 


خاکد 


و اسیک ھی سیر سیر کیو سی ا و سو ای یت و سوا رو 


رید رات ہوچے۔ ست ں۔ ات مہکئیے؛ ہے آ٭۔ ا ہمہ 7 7 اہ ج ٠‏ 5 ٭۔۔ہ کت 7 .۔ ۰ جوم ہ آہلسدہ 
ا کن ا پا با یا ا ات ےق فا ا ا را سو 0 سا ا رھ اس ہی کر او رس تو مس ووں اس ہش و ا و ا 


۔۔ہ 


”خ۶ 


کموےے کپوے ےط کموبے کوی۷ہ کپپھے دیپھمىے ا چیو_ے تھوں ص ا ہیوں۔ظہ ی۲ی اورے یومے کے نوہ ۷۴ہ سے کمنوبے اھںنے ا سمظط وؤتکےط زط ہے سے و ہے ةپایویے پاجوےے کے جو دیو وط اک مر بس ےرک ہ؟ 


.]٥٥۸٦ ٤٥۸غ فی:‎ 

مطابقة هذا الحدیث للعرجمة بالجر الثقیلء وکان موضعه کتاب الأشریةة وجهە ذلك 
ان الشراب إذا کان مسکراً یکون شریه حرام فکذلك لا یجوز العوضؤ بە. وقال الْکْرمانی: 
لخروجه عن اسم الماء في اللغة والشریعق وکذلك النبیذ غیر المسکر أیضاء هو في معتی 
المسکر من جھة أُنە لا یقع عليه إسم الماء ولو جاز ان یسمی النبیذ ما لن فيه ما جاز 
ان یسمی الخل ماع لن فيه ماء انتھی۔ قلت: کون النبیذ الغیر مسکر فی معنی المسکر غیر 
صحیح: لن اللبیذ الذي لا یسکر إذا کان رقیقاً وقد ألقیت فیە تمیرات لتخرج حلاوتھا إلی 
الماء لیس في معنی المسکر أُصلا ولا یلزم ان یکون النبیذ الذي کان مع این مسعود في 
معنی النبیذ المسکر؛ ولم یقل یە اأحد ولا یلزم من عدم جواز تسمیة الخل ماع عدم جواز 
تسمیة النبیذ الذي ذکرہ این مسعود ماع ألا تری ان النبي کل کیف قال: وتمرة طیبة وماء 
طھورہ؛ حین سأل ابن مسعود: ما في إدواتك؟ قال: نبیذ: وقد اُطلق عليه الماء ووصفه 
بالطھوریة فکیف ذھل الکرمانی عن ھذا حتی قال ما قاله ترویجاً لما ذھب إليهء والحق 
احق ان یتبع, 

الإداوق بکسر الھمزق [إناء صغیر یتخذ من جلد للماء کالسطحیة وتحوھاء وجمعھا: 
أداوي. ثم قال الکرمانی: وقال ابو عبیدة إمام اللغة النبیذ لا یکون طاھراٌء لان اللہ تعالی 
شرط الطھور بالماء والصعید ولم یجعل لھما ثالثاً والنبیذ لیس منھما۔ قلت: الکلام مع أأبی 
عبیدة لأنه إن أراد به مطلق النبیذ فغیر مسلم لان فيه مصادمة الحدیث التبويء وإن أراد بە 
النبیذہ الخاص وو الغلیظ المسکر فنحن أیضاً نقول با قاله, 


بیان رجاله وھم خمسة الڈول: علي بن عبد ارڑہ المدني وقد تقدم غیر مرۃ۔ الٹائنی: 
سفیان بن عیینف وقد تقدم غیر عرة۔ الخائٹث: محمل بن مسلم الزرھريی۔ الرابع: اہر سَلََة 
عائشة الصدیقة أُم المؤمنینء رضی اللہ تعالی عنھا. 

م ووضمیں۔ وفيهہ: ان رواتھه ما ہی مدینی ومدليی ومکي. وفيه: روایة التابعیي عن التابعي. 

بیان تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ أخرجہ البخاري ٹھھنا عن علي عن سفیانء وفي 
الأشربة عن عبد الله ابن یوسف عن ماك وعن أَبي الیمان عن شعیب: ثلائٹھم عن الزھري 
یہ وأخرجه مسلم في الأشریة عن یحییٰ عن مالك بەء وعن یحییٰ بن یحییٰ وأبي بکر بن أَبي 
شیبة وعمر والناقد وزھیر بن حرب وسعید بن منصوں خمستھم عن سفیان بب وعن حرملة 
ابن یحیی عن أبي وھب عن یونس وعن حسن الحلواني وعبد بن حمیدء کلاھما عن 


یعقوب؛ وعن إسحاق بن إبراھیم وعبد بن حمیدد کلاھما عن عبد الرزاق عن معم ثلاٹتھم 


عن الزھري بھ. وفی حدیث معمر: کل شراب مسکر حرام٭ وآخرجہ آبو داود وفيه عن 


7 درم بک سے وم .ےئ مم کے ںگ۔ ہے ےی ٴا جظرےط کؤۓرے ]ظط وگ٣‏ یگ“ یہ۸ تھے کے ککوۃےط ںو رے ںا ووےہط مویہ ہک موےے سے ےط موی یق ظط ک7 یا 


مد رھک ری تد یکر وا وک سد اج متاح 


القعتبيی عن مالك بهف وعن یزید بن عبد ربە. وأآخرجه الترمذي عن إسحاق بن موسی عن معن 


عن مالك به وعن یزید بن عبد ربه. وأخرجه الترمذي عن [إسحاق بن موسی عن معن عن 
مالك یە. وأخرجه النسائي عن سوید بن نصر عن ابن المباركء وعن قتیبة بن سعید کكلاهمًا 
عن مالك بھ وعن ابن قتیبة عن سفیان بہهف وعن علی بن میمونة عن بشر بن الٰسري عن عبد 
الرزاقفء وفيه وفي الولیمة عن سوید بن نصر عن عبد اللہ بن المبارك عن معمر بہ وأخرجه ابن 
ماجة في الاأشربة عن أبي بکر بن ابی شیبة عن سفیان ہہ. 

بیان معناہ وحکمہه قولہ: ٭کل شرابء أي: کل واحد من أفراد الشراب المسکر 
حرام وذلك لان کلمة کل إذا أضیفت إلی الئکرة تقتضی عموم الڑفرادہ وإذا أأُضیفت إلی 
المعرفة تقتضی عموم الإاجزاء وقال بعضهھم: قوله: اکل شراب أسکرہ أي: کان من شأنه 
الإاسکار سواء حصل بشریه الإسکار أم لا. قلت: لیس معناہ کذاء لن الشارع أُخبر بحرمة 
الشراب عند اتصافه بالڑسکاں ولا یدل ذلك علی أنه یحرم إذا کان یسکر فی المستقبلء ثم 
نقل عن الخطابیء فقال: قال الخطابي: فيه دلیل علی ان قلیل المسکر وکثیرہ حرام من اي 
نوع کان لنھا صیغة عموم أشیر بھا إلی جنس الشراب الذي یکون مه السکر؛ فھو کما 
قال: کل طعام اُشبع فھو حلالء فإنه یکون دالا علی حل کل طعام من شأنہ الڑإڑشباعء وان 
لم یحصل الشبع بە لبعض. قلت: قولهہ قلیل المسکر وکثیرہ حرام من أي نوع کان لا یمشیي 
في کل شراب وانھا ذلك في الخمر لما روي عن ابن عباسء رضي اللہ تعالی عنھماء موقوفاً 
ومرفوعاً وإنھا حرمت الخمرة بعیٹھا والمسکر من کل شراب؛ فھذا یدل علی اُن الخمر حرام 
قلیلھا وکٹیرھا آسکرٹ آو لاء وعلی ان غیرھا من الأشربة نما یحرم عند الڑسکار وھذا ظاہر. 
قلت: ورد عنہ گل وکل مسکر خمر وکل مسکر حرام قلت: طعن فیه یحییٰ بن معین ولئن 
سلم فالأصح أنه موقوف علی ابن عمر؛ ولھذا رواہ مسلم بالظن؛ فقال: لا أعلمه إلاً مرفوعاً 
ولئن سلم فمعناہ کل ما آسکر کثیرہ فحکمه حکم الخمر۔ 


۳٣۔-‏ باب غَسْلِ المَزاۃ أبَامَا الم عنْ و 

أٌي: ہذا باب في بیان غسل المرأة الدم عن وجھه فقوله: وأباہاء منصوب لأنه مفعول 
المصدر آعنی: غسل المرأق والمصدر مضاف إلی فاعله. قوله: فالدم؟ منصوب بدل من 
ُباھا بدل الاشتمالء ویجوز ان یکون منصوباً بالاختصاص, تقدیرہ: اُعنی الدم وفي روایة ابن 
عساکر: باب غسل المرأۂ عن وجہ أببھاء وھذا ھو الأجود, قولہ: دعن وجھەہ وني روایۃ 
الكشمیھئي: ہمن وجھەە والمعنی في روایة عن إما ان یکون ببعنی من واإما انی تضمن الفسل 
معنی الإزالة ومجيءء عنء بعنی من وقع في کلام اللہ تعالی: فڑوھو الذي یقبل التوبة عن 
عبادہ ویعفو عن السیعات پچ (الشوریٰ: ۲٢‏ ] وغھنا سؤالان: الأول: ا في وجه المناسبة بین 
البابین؟ والثاني: فی وجه إدخال ھذا الباب فی کتاب الوضواع۔ قلت؛: أھا الڈول فیمکن أن 
یقال إن کلاّ منھما یشتمل علی حکم شرعي۔ اما الأول: ففيه ان استعمال النبیذ لا یجوز۔ 


اسیک 


ست-س 
کک 


ود 


ر سے 


نے 


مض ھی ما ا ےد می کک 


++ تہ 


سی مس ا ۰.- ہے0 


سج جج جو 


ج0ا 2ایجری نادجو منڑکے(۔ججیاےدجوی ا ےججو ھی اوس جو ےسب جو عمیر سس سے سس سے سش سے 


7 ٗی مرا سی بھی ر وی و مے کت بر سس جے رس رر ےی ہا ج یں رع باں ۰ تھا از ھی ا پر سج ج- بی رھ ہہ ریں٭* 9اا پددبپ پت کیہ ےا ھت 


نت 


٭جہ 


وأما الٹائی: فلن ترك النجاسة علی البدن لا یجوز فھما متساویان فی عدم الجوان وھذا 
المقدار کاف؛ وأما الجواب عن الانی فھو ان النسخة إن کائت کاب الطھارۃ:جّدل کتاب 
الوضوء فلا خفاء قيه؛ وإن کان کتاب الوضوء فالمراد منە إما معناہ اللغوي؛ فان مأخخوذ من 
الوضاءۃ وھي: الحسن والنظافۃ فیتناول حیعذ رفع الخبث, أیضا۔ وأما معناہ الاصطلاحي 
فیکون ذکر الطھارۃ عن الخبث فی مذا الکتاب بالتبعیة لطھارة الحدث والمناسبة بیٹھما 
کونھما من شرائط الصلا ومن باب النظافة وغیر ذلك؛ فھذا حاصل ما ذکرہ الکرماني 
ولکن أحسن فيه وإن کان لا یخلو عن بعض التعصسف۔ 


وقال ابُو الالِیة: امْسَُو ا لی رخْلِي فَنھا مَریضَة 

مطابقة هذا الآثر للترجمة من حیث إٴنھا متضمئة جواز اللإستعانة فی الوضوء وازالة 
الےجاسة. 

وأبو العالیة هو رفیع بن مھران الریاحي. وقد تقدم عن قریب؛ وھذا التعلیق وصله عبد 
الرزاق عن معمر عن عاصم بن سلیمان قال: ودخلنا علی أَبی العالیة وھو وجع فوضؤوہ, فلما 
بقیت ٹمسل إحدی رجليیه قال: إمسحوا علی ھذہ فإنھا مریضة. وکانت بھا جمرۃ٭ ورواہ ابن 
بی شیبة اُنھا کانت معصوبة قلت: لیس روایة ابن أبي شیبة ھکذا وإنغا المذ کور في مصنفہ: 
حدّثنا أبو معاویة عن عاصم وداود عن أبی العالیة أنه اشتکی رجله فعصبھا وتوضأً ومسح 
علیھا وقال: إنھا مریضة. وھذا غیر الذي ذ کرہ البخاريء علی ما لا یخفی: واللہ تعالی 
أعلم. 

2 ۔۔۔ حجدٹنا مد قال أَخْبرنا شیا بی غيتَةً عن أبي حازم شیع تَهّل‎ ۵٥ 
سد الاعِدئ وَمَآألَه التَاسُ ما بَیئي وَبيته اعد بأي شَیْءِ ذُروئ وخ الئین گن فقال ما نقيٍ‎ 
اعد الم ہو یئي کات علی بَچيۂ پثژزید مه ما وفاطعڈ قلْیلُ عَن َجھو الام اَی عصیژ‎ 
٠:١۷٢ ۳۰۳۷ َأرقَ مَحْيِی يہ جوحۂ 1 سی ٣۔ اُطرافه فی: ۲۹۰۳ء ۲۹۱۹ء‎ 
.]٥۷٥٢۲ ۸ء‎ 

مطابقة الحدیث للٹرجمة ظاعرة۔ 

بیان رجاله وھم أربعة: الأول: محمد هو ابن سلام البیکندي؛ وکذا جاء فی بعض 
النسخ وقال أبو علي الجیائي: لم ینسبه أحد من الرواة وھو عندي ابن سلامء وبذلك جزم 
یو نعیم في (المستخرج) ووقع فيٴ روایة این عساکر: حدّثا وی نمو سی فی 
ابن ماجة عن محمد بن الصباح وهشام بن عمار عن سفیان به ورواہ الو٘سماعیلي ایضا عن 
محمد بن الصباح عن سفیان به. الٹاشي سفیان بن عیینة, القالٹ: أبو حازم بالحاء المھملة 
والراي المکسورق سلمة بن دیٹار المدینی الأعرج الزامد المخزومي مات سنة خمس 
وٹلاٹین ومائة. الرابع: سھل بن متعد الساعدي الأتصاري ابو العباس؛ وکان یسمی حزناً 
قسماہ النبي عَل: سھلا روي لە عن رسول اللہ هإَّء مائة حدیث وثمان وٹلائون حدیثاً ذ کر 
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الصحابة بہالمدینة. 1 


ذکر لطائف إسنادہ فيه الحتححدیث بصیفة الجمع في موضمین والعنعنة فی موضع 
واحد. وفیه: السماع والإآسناد رباعي والرواة ما بین مکی ومدني. 

بیان تعددم موضعہ ومن أخرجه غیرہ أخرجہ البخاري ھٰھنا عن محمد وفی الجھاد 
عن علي بن عبد اللہ وفي النکاح عن قتیبة وأآخرجه مسلم في المغازي عن أبي بکر بن أبي 
شیبة وزھیر بن حرب واإسحاق بن إبراہیم وابن أبي عمر. وأخرجه الترمذي في الطب عن ابن 
ابی عم واخرجه أبن عاجة فيه عن محمد بن الصباح وهھشام بن عمار؛ تسعتھم عده ب 
ومعنی حدیٹھم واحد وقال اترمذيی: حسن صحیح. 

ذکر لغتہ وإعرابهہ ومعناہ قوله: دالساعدي) بتشدید الیاء المنصوبة لأله صفة سھل؛ 
وھو منصوب لہ مفعول سمع. قولہ: دوسألہ الناس؛ وفي بعض النسح. ہوسألوہ الناس؛ علی 
لق اأأکلوئي البراغیثء وھذہ جملة من الفعل والفاعل والمفعولء ومحلھا النصب علی 
الحال. قوله: وما بیني وبینه أح) یعنيی: عند السوال عده. قال الکرمانی: ھی جملة 
معترضة لا محل لھا فی الوعراب, قلت: الجملة المعترضۃة می المی تقع بین الکلامین ولیس 
لھا تعلق بأحدھما. وقد تقع في آخر الکلام؛ ویجوز ان تکون جملة حالیة أیضاء ویکون 
محلھا من الاعراب النصب؛ ولکن وقعت بلا واوء وذو الحالء إما مفعولء سألء فیکونان 
حالین متداخلعینء وإما مفعول سمع فیکونانِ مترادفتین. قولہ: وبأيی شیء) الباء فيه تتعلق 
بقوله: دوساأل وکلمة أي للاستفھام. قوله ہدووب: بضم الدال وکسر الواوء وصیغة 
المجھول من المداواء وقال بعضھم: حذفت اإحدی الواوین فی الکتابة۔ قلت: بالواوین في 


لیے 


ایکوش سٹو سس شس سٹو سپسکوار سدٹشس اس 


اکٹر الخ وفی یبعضھا بواو واحاف فحذفت منھا إحدی الواوین کما حذفت من داود 
وطاوس فی الخط. قوله: دأعلمم مرفوع لأنه صفق اأحد ویجوز أن یکون منصوباعلی ‏ ٗ 
الحال وغرضه من ھذا الٹثر کیب أَئَةٌ اُعلم الناس بھذم القضیف لأن موتھ تر کان آخجر من 1 
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بقي من الصحایة بالمدینة کما صرح ہہ البخاري في النکاح في روایته عن قعیبة عن سفیان؛ 
ومثل هذا الترکیب لا یستعمل بحسب العرف إلا عند انتفاء المساوي وھذا ظا وبہذا 
یسقط سؤال من قال: لا یلزم مئه منافاة مساواة غیرہ له فیه. قوله: ففأمخذ علی صیغة 
الہمجھول وکذلك قوله: هفاحرق فحشیء وفی روایة البحاري فی الطب۔. هفلما رأت فاطمة: 
رضي الله عنھاء الدم تزید علی الماء کثرۃء عمدت إلی حصیرة فأحرقتھا وألصقتھا علی 
الجرح فرقي الدم: وھذہ الواقعة کانت باحد وزعم ابن سعد عن عتبة بن أبی وقاص شج 
النبيء عليه الصلاة والسلام في وجھه واٌصاب رباعیتہ؛ فکان سالم مولی أبي حذیفة یغسل 
عن النبي گل الدمء والئبيء عليه السلام یقول: ہکیف یفلح قوم صععوا ھذا ببیھم؟ فأئزل 
الله تبارك وتعالی: ٹائیس لك من الأمر شيء 4 (آل عمران: ٢٢۸‏ الأیة وزعم السهیلي: ان 
عبد اللہ بن قمیة هو الذڈي جرح وجھھ ملغ . 


ار 


ہے ۱ھ 


5 


۰ لا ا 


سی 


٭ 


‌!۔- ۰ ےن بلیا گل ۔ ٠۰‏ 0 ضت< لے جیے ے نے۰ بے ہب - جم ٦1‏ سن 
کو سس سو یں اق سک ٹچ امھ لن وی بس چو رھ سی لی سپ رس وا اھ بے لس ا سا بد لے ا ان ا سیا یک ا ا ا 


)۷٢( ےگتاب الوضوہ/ باب‎ ٤ ٦۲۴٘۳۴۲۴ 


بیان استتباط الأحکام منه قال ابن بطال: فيه دلیل علی جواز 'عباشرة المرأة أُباھا 
وذوي محارمھا ومداواة أمراضھم؛ وکكذلك قال ابو العالیة: امسحوا علی رجلي فإنھا مریضة 
ولم بخص بعضھم دون بعضء بل عمھم جمیعاً۔ وفیە: إباحة العداوي؛ لان النبي کل داوی 
جرحھ. وفیه: جواز المداواۃ بالحصیر المحرق لأنه یقطع الدمء وفیه: إباحة الاستعانڈ فی 
المداواۃ, 

وقال النووي: وفیە: وقوع الابتلاء والاسقام بالأئبیاء علیھم الصلاة والسلامء لیٹالوا 
جزیل الأجر ولتعرف أممھم وغیرہم ما أأصابھم ویأنسوا بە ولیعلموا أنھم من البشر یصیبھم 
محن الدنیا ویطرؤ علی اأجسامھم ما یطرؤ علی أُجسام البشر لیتیقنوا أأنھم مخلوقوت مربوبون 
ولا یفتعدون ما ظھر علی أیدیھم من المعجزات کما افتتن النتصاری۔ وفيه: اُن المداواۃ لا 
تنافي التوکل. وفیە: سؤال من لا یعلم عمن یعلم عن أمر خفي عليه. 


٤۷۶_-۔‏ ہاب السّواكِ 

أُي: ھذا باب فی بیان اأحکام السواك۔ قال ابن سیدہ: السواك یذ کر ویؤنٹء والسواك 
کالمضسوك الجمع: سوك وقال أبو حنیفة رما ھمز فقیل: سؤك؛ وأنشد الخلیل لعبد 
الرحمن بن حسانء رضی اللہ تعالی عنھما: 

أغر الٹنایا أحمر الاثات سؤك الأسحل. 

بالھمز یقال: ساك الشيء سوکكاً دلکە وساك فیمه بالعود واستاكء مشتق من وفي 
الجامعء السواك والمسواك ما یدلك بە الاأسنان من العود والتذ کیر اُکٹر وو نفس العود الذي 
یسعاك به وأصله المشي الضعیف یقال: جامت الغٹم والڑبل تستاك ھزالاً أي: لا تحرك 
رؤوسھا وفي زالصحاح) بات علی سوك مثل: کتاب وکتبء ویقال: ساك فمهء وإذا لم 
یذ کر الغم یقال: استاك وهھنا سؤالان. الأُول: ما وجه المناسبة بین ھذا الیاب والباب الذي 
قبله؟۔ والٹانی: ماوجه ھا ذکرہ بین الایوا المذ کورة هُھنا؟۔ اجواب عن الأول: اُن کل 
منھما یشتمل علی الأزالة غیر ان الباب الأول یشتمل علی إزالة الدمء وھذا الباب یشتمل علی 
إزالة رائحة الغمء وھذا القدر کافن. وعن الٹانی: ظاہر وھو ان الأبواب کلھا في أُحکام 
الوضوء وإزالة النجاسات ونحوهاء وباب السواك من أُحکام الوضوء عند الأکٹرین. 


وقال اب َبٌاس بِٹ عِنْد اللْبِئ عَلللهَ فَاسْتنْ 
ھذا التعلیق لیس في روایة المستملي؛ وھو قطعة من حدیث طویل فی قصة مبیت 
عبد اللہ بن عباس عند خالته میمونة أم المؤمئین رضی اللہ تعالی عنھاء لیشاهد صلاة النبي 
کل باللیل وصله البخاري من طرقء وتقدم بعضه ویأُتی الباقی إِن شاء اللہ تعالی. 
قوله: وفاستن من الاستنانء وھو الاستیاكء وھو دلك الأسنان وحکھا یا یجلوھا 


مس ےہ[ ریہ کے .ت۱ت سی ےئاہ ان ے نت عسہتد بے اہی کچ پش رد جو یھ تج اس وا سے اش اسم ہاو یھر سی اھ اس و 


.سیل ہےسےسہ ۹۹ ے__ہسییس م_لاتپتتےتےتٹ ‏ ۱ سے ٹس سس ستت .سس صص۔ مت 


مأخوذ من الس وھو إمرار الشٴشيء ء الٰذي فے صشونهھ علٰی سشٌيء اس ومنهہ الَِہسن الذيی 
بشحذ بە الحدیدء ونحوہ وقال ابن الائیر: الاستنان: استعمال السواك: افتعال من الأستان وھو 
الإمرار علی سٗيء. 

وا سو ا مہ و مہ وم یت عْ عَْلات بن جریر عنْ أبي 
0 قال إُذ تَيٍتُ التٔبی عَلله فَوَجَدثة بیشن پسوَالٹ پیَدیہ ول اغ ا والكَوَاكُ فی فیه 
کاگہ َكَهَوخ 

مطابقة الحدیٹ للرجمة ظاهرۃ. 

بیان رجاله وھم خمسة: الأول: أبو النعمانء بضم النون. محمد بن الفضل المشھور 
الجاھلية. الفائٹف: غیلان ہف وت وت المعجمف وسکون پ سڈ این جریر بفتح 
سب ومائڈہ الرانع: اہو بردةّ؛ او الباء کو وا جار الخاس: اُبوہ موسی 

بیان لطائف إسنادہ فیه الحَححدیث بصیغة الجمع فی موضعین والعنعنة فی ثلالھ 
اللحارث. 

بیان تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ. أُخرجہ البخاري هناء وقوله: دأعٌ ا من أفراد 
البخاري. واخرجه مسلم فی الطھارة عن یحییٰ بن حبیبۂ؛:؛: وابو داود فيه عن مہسلدد وأبي 
الربیع والنسائي فيه عن أحمد بن عبدةء خمستھم عن حماد بن زید. 

بیان لفعه وإعرابه وتفسیر : الاسعنتان قد مر قوله: دا ا بضم الھمزةۃ وبالعین 
المھملف کذا نی روایة ابی ڈذں اوذکر ابن الین ان غیره روأاه بفتح الھهمزةء ورواہ النسائي 
وابن خزیة عن اُحمد بن تخبدة عن حماد بتقدمِ العین علی الھمزة ا البیيھقی من 
طریق اإسماعیل القاضي عن عارم شیخ البخاري فیةء وعن أبي داود دَأه أہء بضم الھمزة 
وقیل: بفتحھا والھاء ساکنة وعتد اہن ححزیمة ڈڑعاعا8 رئی (صحیح الجوزقي) وخ اہ بکشر 
الھمزة وہالحاء المھملق وفي (مسند أحمد) وواضع طرف السواك علی لسانە یستن إلی فوق؛ 
فوصفه حماد ہکان یرفع لسانە ووصفه غیلان ٭ کان یستن طولاہ وکلھا عبارة عن إبلاغ 


السواك إلی اُقصی الحلق: 37 في الأصل حکایة الصوت؛ وفي بعض النسخ: بالغین _ 


المعجمة قال الکرمانی: قوله: ہیتھوعےء أي: یتقیأء وھو من باب التفعل الذي للعکلف یقال: 
ماع بھوع إذا قاء من غیر تکلف؛ فإذا تکلف یقال تھوع. وفی (الموعب) ھاع الرجل یھوع 
٣‏ هوعاً وھواعا جاء القيء من غیر تکلف؛ وأنشد: 


عمدےة انقا ۱ ۳٣‏ 


۹ 


ر سرع رگ 


ہپوہ 


ا 7 چسہ ید" ً‌-"-+ 


شس رس رس ارح رض دی مت مرک 


لے بھی لں ہے یہ مر عیں+ ٤2‏ +: کے 


رید ور لب ور سس 


راس سے لق ا 


ہی ری ورمی ہر سے ریب کت کک ےکگے 


ماھاعغٌ عمرژ حین اأدخحل حلقه یبا صاح ریش حنامةك بل قاع 

والذي یخرج من الحلق یسمی عواعة؛ وہوعت ما أکلته إذا استخرجته مین حلقك, 
وعن إسماعیل: الھوعاء مثل. عشراء من التھوع. وعن قطرب: الھیعوعة من الھواخ وقال ابن 
سیدہ: الھیعوعة من بنات؛ الواوء ولا یتوجہ اللھم إِلا أن یکوت محذوفاً. قوله: دیستن؟ جلة 
قي محل النصب علی أُنھا مفعول ثانء لوجدتہ ووجد من أفعال القلوبء لأن معناہ قائم 
بالقعلب؛ وبأنی: وجد بمعنی أصاب أَیضا فان جعل وجدته من مذا المعنی تکون الجملة 
منصوبة علی الحال من الضمیر المنصوب الذيی في وجدتہ قوله: ٭بیدہ: الیاء فيه تتعلق 
بمحذوف تقدیرہ بسواك کائن بید ونحو دذلك. قوله: ویقول؛ جمله من الفعل والفاعل في 
محل النصب علی الحال. وقوله: وأغ أغُ* فی محل التصب علی مقول القول. وقولہ: 
ووالسواك فی فیهہ أي: فی فمہف ومحل مذنہ الجملۂة النصب علی الحال. 

بیان اسنتباط الّحکو: وعو: آنہ یدل علی أن السواك سنة مؤکدة لمواظبتہ گلػه عليه 
لیلا تھاراً أُو قام الإجماع کونە مندوباً حتی قال الاأوزاعي: هو شطر الوضو وقد جاءت 
أحادیث کثیرۃ تدل علی مواظبتہ هك علیه ولکن اکٹرھا فیه کلامء وأقوی ما یدل علی 
المواظبة وأصحہ محافظتہ کل لہ حتی عند وفاتف کما جاء في البخاري من حدیث عائشة 
رضي الله تعالی عنھا. قالت: ودخل عبد الرحمن بن أبي بکرہ رضي اللہ عنھماء علی النبي 
لہ وأنا مسندته إلی صدريء ومع عبد الرحمن سواك رطب یستین بہ فأمدہ رسول اللہ کػتُّ 
یبصرہ فأخذت السواك ققضمتہ وطیبتہ ثم دفعتہ إلی رسول اللہ مگ فاسن+. الحدیث وقد 
اختلف العلماء فيه فقال بعضھم: إنہ من سنة الوضوء وقال آخرون: إنە من سنة الصلاق وقال 
آخرون إنە من سنة الدین وھو الاأقوی تقل ذلك عن أبي حیفة۔ وفی (الھدایق, أُن الصحیح 
استحبابه وکذا هو عند الشافعيء وقال ابن حزم: عو سنة ولو اُمکن لکل صلاۃ لکان أفضل: 
وھو یوم الجمعة فرض لازم وحکی آبو حامد الإسفراثیتي والماوردي عن أھل الظاھر وجوب 
وعن إسحاق أنه واجب إت ٹرکه عمداً بطلت صلاتهہ وزعم التووي ان هذا لم یصح عن 
إسحاق وکیفیته عندنا ان یستاك عرضاً لا طولاً عند مضمضة الوضوء وأخرج ابو نعیم من 
حدیث عائشة قالت: وکان َّّ یستاك عرضآً لا طول وفي (المغنی) ویستاك علی أُسنانه 
ولسانه ولا تقدیر فيه یستاك إلی ان یطمٹن قليه بزوال النکھة واصفرار السنء ویأخذ السواك 
بالیمٹی والمستحب قيه ثلاث میاہ ویکون في غلظ ا خنصر وطول الشبر والملستحب أن 
یستاك بعود من أراك وبیایس قرندی بالاء ویکون لیناً مخرماً وفي (المحیط) العلك للمرأة 
یقوم مقام السواك؛ وإذا لم یجد السواك یعالج باصبعہ وفي حدیث اُنس, رواہ البیھقي أُنه 
کل قال: یجزیء من السوك الأصابع؛ وضعفہ وفضائلة کثیرۃء وقد ذکرنا في (شرحنا 
لمعاني الا للطحاري ما ورد فیه عن آکٹر من حمسین صحاہیاً. 
۲۷ حدذڈتا عُلْعَاد ثِ أبی كَیمة قال جریر عن قنضورِ عن أبي وائل ع _ 
خْدَیْقَة قال کان ابی ككّ إِذا قام مِنّ اللْيْل بَشُوصٔ فا بالِسَوَاك. زالحدیث ۲٤٢‏ - طرفاہ 


جو رسود ے.۔. ح۱ ژ .--(ج۔ڈ دو تی ےپصچحے) - ۰ ے 5 بد سور ہے ا سڈ ہے سووںہ .یم ×ط کو ر_ یھ قووے ےہ متا ٠‏ لو پے رد دے۔ ا ان می کر یر و اھ ہے 
ای ا یی سک ا ا ا ا ا ا سے ا سے و ا ا ا ںا ا یک ا ا ںا ا و ا شا یح و ا پا سک لا و کی ا شاف کات 


٦ه‎ )۷٢۵( _۔ کتاب الوضوء! باب‎ ٤ 


فی: ۸۸۹ .]٢۱١۳١‏ 
بیان رجالہ: وھم خضسة: عثمان: بن أَبي شیبة أخو أبي بکر بن أبي شیبةكف وجریر بن 
عبد الحمید ومنصسور ب بن المعتمر؛ وأبو وائل شقیق الحضرمی؛ تقدموا فی باب: من جعل 

لأعل العلم آیاماء وحذیفة بن الیمان صاحب سر رسول الہ 6 
مواضع؛ وفیە: ان روانه کلھم کوفیون. 

بیان تعدد موضعه ومن آخرجه غیرة: اُخرجہ البمخاري هھنا عن عثمانء وقفی الھصبلة 
جس ھی وی صلاۃ اللبل عن حفص بن عمر رر سر یں 
واعرجہ پر داود فيه عن محمد بن کئیر یہ 0 سم ہس پوت 
لیو رر رر رت مو را رس سرد شید سر اسان نشیا 

بیان لغته قوله: دیشوص٤‏ بالشین المعجمة والصاد المھملة: قال ابن سیدہ: شاص 
الشیء مشوصاً غسلةہ وشاص فا بالسواك شوصا غسله وقیل: امہ علی أُسنائه من سمل إلٰی 
علو. وقیل: ھوآن یطعن به فيییاوقد شاصه رت 0 ا" وشاص الشیء شوصاً دلکه 
وشاص الشٴشيء کے یں ورفي (الجامع) کل سىءے غسلٹته فقد شّٛصته. وقال ابو عبیلہ: شحضصتعه 
نقیته وفی (الغریبین) کل شےء غسلته فقد شصتہ ومصتہ. وقال ابن عبد البر هو الحك۔ وقال 
الخطابی: الشوص دلك الأسٹان عرضاً وقیل: الشوص غسل الشيء في لین ورفق. 

ومما یستئبط مس ھنذاما قال ابن دقیق العید: فيه سے ستحباب السواك خریل القیام من 
الئومء لن النوم مقتض لتغیر الفم لما یتصاعد إليه من أُبخرة المعدة والسواك آلة تنظیفه 
فیستشحب عغند مقتضاہ وقال: ظاھر قولہ: پر کا اللیلہ عام في کل حالف ویحتمل ان یبمخصس 
ما إذا قام إلی الصلاۃ انتھی ویدل علی هذا الاحتمال روایة البخاري في الصلاة بلفظ هإذا قام 
لاتھجد٤‏ ولمسلم نحوہ و حدیٹ ابن عباس؛ رضی ارہ تعالی عنٹھماء یشید ل. 


۵ ۔۔ باب تَقُع السٌواك إلی الاکتر 


أي: ھذا باب في بیان دفع السواك إلی الإ کبر. والمناسبة بین البابین ظاھرة. 


۳ وقال عَفَانْ حذثنا سَحُز بى جُرَیيَۃً عنْ نافع عن ابنِ مر التي 
قال: اڑاني َتَسَوَكه بِسِوَاك فَجَاءَنی رَجُلانِ أَعَدَھُم أَکُبز مِنَ الآخَر فَاوَلَتٌ الحَوَك 


۰" رنڈ ا سد ا سس جا س0 سا سا مر ھی اس 


جا 


ود لت ا یی اس سید جا ا کان 


دج رت ہے پور ےد 
کرک سک جا و وک ہی تہ کر کے 


سد و سس جک سد کر مسا ا 


سثژسے ھن 


مور 


کک ا میں ان یا کاو مک مہا ںہ 


ہے 
ام 


" رع ہے ےر ہے 


دا ےب تشڑچہر ےہ ےی لود 0 .۰ وج ای کب دوہ ح۔ ٍ ۔ ع'ج۔ ۔ رر جہ تچچہ ...ےم ٠‏ ہہ میچھہ .ح .,. ںہ 7 سو  ..‏ ۔جد 0 ہے ےووہ تے۔ 
کک ا ا ا ای ا ا ا کا کا جا ا ا کل ا ا اس کا ا کی کا ا ا سوا لا ا کی یپاک رت کل کر سک اھ کس وو 


)۷۵( ے کتاب الوضوء/ باب‎ ٤ ۲٦ 


الأضْهَر مِنھُمَا فَقَیل لِي کَبز فَدَفَغن إلی ورای خر کیا اغمَضَرَۂ تُعَيمٌ عنِ 
ابن المُبَارَك عنْ أُمَاعَةً عنْ نافع عن ابن غَمَر رَضي الله تعالی عَنْهُمَا 

أُخرج البخاري هذا الحدیث بلا روای ولکن وصله غیرہ مٹھے: أبو عوآئة في 
(صحیحب عن محمد بن إسحاق الصغانی؛ وغیرہ عن عفان وأخرجہ أیضاً أبو نغیم 
الأصبھانی عن أبی أحمد حڈثنا موسی بن العباس الجوینی حدّثنا محمد بن یحییٰ حتدّثناً 
عفانء وحڈثنا أبو إسحاق حدّثنا عبد اللہ بن قحطیة حڈثنا نصر بن علي حدّثا أبیء قالا: حدّثنا 
صخر بن جویریق وقال مسلم في (صحیحع) حڈثنا نصر بن علي عن أبیه عن صخر والإسماعیلي 
من طریق وھب بن جریر وسعید بن حربء قالا: حدثنا صخر بن جویریة فذ کرہ. 

بیان رجاله وم ثمانیة: الأول: عفان بن مسلم الصفار البصري الأنصاريء ابو 
عثمانء سعل عن القرآن زمن المحنة فأبی ان یقول: القرآن مخلوقء وکان من حکام الجرح 
والتعدیلء جعل لهە عشرة آلاف دینار علی اُن یقعف عن تعدیل رجلء ولا یقول: عدل أو غیر 
عدلء قالوا: قف فيیه ولا تقل شیا فقال: لا أبطل حقاً من الحقوقء ولم یأأخذھا. مات 
بیغداد سنة عشرین ومائتین. الٹانی: صخر بن جویریة تصغیر الجاریة بالجیمء البصري أبو 
نافع التمیمي الثقة. الثالٹ: نافع مولی ابن عمر القرشی العدوي؛ تقدم فی آخر کتاب العلم. 
الرابع: عبد اللہ بن عمر بن الخطاب۔ الخامس: أبو عبد اللہ هو البخاري نفھ. السادس: 
نعیمء بضم النون بن حماد المروزي الخزاعی الاعوں سکن مصر۔ قال أحمد؛ کنا تسميه 
الفارضء کان من أعلم الناس بالفرائض؛ وسعل عن القرآن فلم یجب عما اُرادوہ منہء فحبس 


بسامرا حتی مہات - السجن سنة ٹمان وعشرین ومائتین زعمن لاوق ۳ إٰسحاف بن ھاروت ۱ 


الرشیدد, السابع: عبد اللہ بن المبارك۔ تقدم في کاب الوحي. الٹاسن: اأُسامة بن زید اللیٹیء 
بالمثلثة المدني. وقد تکلم فيه ولھذا نکرہ البخاريء رحمہ اللہ استشھاداء مات سنة ثلاث 
وخمسین ومائٹین۔ _ ٰ 

بیان لطائف الآاسنادین: فی الاسناد الڈول: التححدیث بصیخة الجمع في موضع 
واحد. وفيه: العنعنة فی موضعین۔ وفی القانی: العنعنة فی اربعة مواضعء وفيه: ان رواته ما 
بین مروزي وبصری ومداليی. ِ" 

ذکر معناہ قولە: دأرانی؛ بفتح الھمزة أي: اُری نفسي فالفاعل والمفعول عبارتان عن 
معبر واحدء وھذا من خصائص أفعال القلوب. قال الکرمانی: وفی بعض النسخ بضم الھمزة 
فمعناہ آظن نفسي۔ وقال بعضھم: ووھم من ضمھا. قلت: لیس بوھمم: والعبارتان تستعملان 
وفي روایة المستملي: قرأني؛ بتقدم الراء والاول اُٹھں وفغیي روایة مسلم من طریق علي بن 
نصر الجھضمي عن صخر: فأراني في المنام8ء وفي روایة الڑسماعیلي: ورأیت في المنامہ 
فعلی هذا فھو من الرؤیا۔ قوله: ٭فقیل لی القائل لە۔ جبریلء عليه السلام. قوله: هکیرہ أي؛ 


ْ قدم اأًکبر فی السن. قوله: وقال ابو عبد اللہ أي: البخاري. قولە: (اختصرہ نعیم أی: 


اختصر المتن نعیمء ومعنی الاختصار ٹمھنا أنه ذکر محصل الحدیث وحذف بعض مقدمائہه 


جس نے یس مر بعد ےبھد ےک سے موی ہے مھا ا ہے طس یک سے ئا کم و ودج ۲ک یکر مس مس ےبھ پس در یرحس گے نک ئا سےکنےستت ات 


0 ۷ ْ )۷۲( _۔ کتاب الوضوء!/ باب‎ ٤ 
وروایة تعیم عذہ وصلھا الطیراني في زالاوسط) عن بکر بن سھل عنه بلفظ ەَأََزثي جبریلء ا‎ 
:)١ عليه السلام ان اکبر). وروی الوسماعیلي عن القاسم بن زکریا حدثنا الحسن بن عیسیٰ‎ 
۱ حدّثا ابن المبارك أٌنبأُنا أسام وحنّثنا الحسن حدثنا حبان أنباأنا ابن المبارك فذ کرہ وفیه قال:‎ 


وت جبریل عليه السلاِ أمرنی ان اُدفع إلی اُکبرهم؛ وأخرجه اأحمد والبیھقی بلفظ: ورایت 
رسول اللہ كّه یستن فأعطاہ اأکبر القوم ثم قال: إن جبریل عليه السلامء أمرنی ان أکبرہ 
فان قلت ھذا: یقعضی ان تکون القضیة وقعمت فی الیقظق وتلك الروایة صریحة أنھا کائت 
في المنام فکیف التوفیق؟ قلٹ: التوفیق بیٹھما ان روایة الیقظة لما وقعت أخبرھم النبي علللّه 
با رآہ فی الٹوم فحفط بعض الرواة ما لم یحفظ آخرونء ومما یشھد لە ما رواہ آبو داود 
حدّثنا محمد بن عیسیٰ حدّثنا عنیة بن عبد الواحد عن عشام بن عروۃة عن أبيه عن عائشة 
رضی اللہ تعالی عنھا. قالت: ہکان رسول اللہ كل یستن وعندہ رجلان أحدھما أکبر من 
الآخر فأوحی إليه فی فضل السواك ان کبرں أعط السواك اُکبرهماہ وإسنادہ صحیح. 

بیان اسشضاط الأحکام فیه: تقدم حق ال کابر من جماعة الحضور وتبدیته علی من 
ہو أُصغر من وھو السنة أیضاً فی السلام والتحیة والشراب والطیب ونحو ذلك من الأمور 
وفی هذا الع تقدم ذي السن بالرکوب وشبھه من الارفاق. وفیه: ان استعمال سواك الغیر 
تکر و الا ات السنة فيه ان یغسله ٹم یستعمله. وفیه: ما یدل علی فضیلة السوك. وقال 
المهلب: تقدم ذي السن أولی فی کل شوء عا لم یٹرتب القوم في الجلوس, فإذا ترتبوا 


فالسنة تقدیم ذي الین فااابیمن. 


وا و سو سے سا 


مود 


: 
- باب فطل مَنْ بَاتَ علی الوضوّء : 

أي: ھذا بایت قی اف تل من بات لی :اوس وبات من البیتوتة یقال: بات 1 

ہت رات بیات بیتوتة؛ وبات یفعل کذا إذاٴفعله لیلاً کما یقال: ظطل یفعل کذا إذا فعله ) 
بالٹھار۔ ۱ 


اوجه المناسبة بین البابین من حیث اشتمال کل منھما علی بیان اکتساب فضیلة وأجر؛ 
وأما إدخاله هذا الیاب فی الاُبواب المتقدمة فظاھر لأنه من تعلقات الوضوء قولە: علی 
الوضوءء بالألف واللام في روایة أبي ذر وفي روایة غیرہ ٭علی وضوءہء بدون الف واللام. 

۶۹( خدثتا مئٹذد بن مقاتل قال أُخیرنا عَبِدُ الله قال 2 سُفْیان عن 


سا ا ات 


ہے حموہ 


تثشور عن مد اب غَُيدَةً عن البزاِ بن عازِب قال قال لِي السبیخ كللٌّ إذا أتَ ثَتَ مَضْحَعَكِ ' 
ا شرع شاو ثغ اشکجغ علی جِلك الاَن فُغ قل الم اَلَحث وجھی اَی 
وَفَوَضْت أَْرِي إِلَيكَ وَأَلَجَأتُ ظَيْري اِلَْكَ رَغبَةً رفیة ِلَيكَ لا مَلْجَاً وَلاً مَنکا مك إلا 
اِلَيِكَ الَهُم آئنثِ بكتَابك الِّي أَنولْتَ وَبتہيِكَ لی أَزملّْتَ فإن مت من لَيلَيكَ فَأَنْتَ ٰ 
علّی الفِطٌرَۃ وَاجعَلْهُنْ آجز مَا تَكَلَمْ قال فَرَدذھا عَلَی لی النبئ تل فُلما لغ اللھم آنت : 
بکتابك الذي اُنزلت قلت ورسولك قال لا ونبيك الذي اُرسلت. (الحدیث -٦١۷‏ أأطرافه 1 


ہے_ ہد م۔ او عرد_۔-۔ بھی اس لد 7 ب3 8 ۹ ۹ -ھ۔ ۹ پر 7 فسر ین برجسصہے ہۓ 
و ا وا و را 0ا ا وش مج ا ا ا یت چا سد تو تد دی ےد وہ و سین چد سد جشجاہ 0 ا یر کس ری سی ساد و سا جات دی یی 


)۷٦( ے کتاب الوضوءہ/ باب‎ ٤ . ۷۸ 
ْ .]۷ ١۸۸ ٦٣٣ ٦٣٣٣ ۱۱ فی:‎ 


بین رجاله وھم ستة: وسوا محمد بن مقائلء بضم المیم أبو الحسن المروزي 
تقدم في باب ما یذکر في المناولة. الٹائی: عبد اللہ بن المبارك. الثالث: سفیان الثوري: 
وقیل: یحتمل سفیان بن عیینة أیضا لان عبد ارلہ یروي عنھماء وھما یرویان عن منصوں 
لکن الظاھر أنه الثوري لأنھم قالوا: آثیت الناس فی منصور ہو سفیان الثوري. الرابع: منصور 
ابن المعتمر۔ الخامس: سعید بن عبیدةء بضم العین مصغر عبدة بن حمزۃ, بالزايء الکوفي 
کان یر رأي الخوارج ثم ترکه وھو خین ابی عبد الرحمن السلميء مات فی ولایة ابن ھبیرة 
علی الکوفق ولیس فی الکتب الستة سعد بن عبیدق سواہ. السا۵س: البراء بن عازب؛ 
رضي اللہ تعالی عنہ مر في باب الصلاة من الآیمان. 

بیان لطائف إسنادہ فیه: التكحدیث بصیفة الإأخبار بصورة الجمع فی موضعین؛ 
والعنعنة في ثلاثة مواضع. وفیە: اُن رواته ما بین مروزي وکوفيء وخالف إبراھیم بن طھمان 
اصحاب منصور فأدخل بین منصور وسعد الحکم بن عتبة وانفرد الفریابی یإدخال الاعمش 
بین الثوري ومنصور. 

بی"ان تعدد موضعه ومن اُخرجوہ غیرہ ُآخرجه البخاري هُھنا عن محمد رقائل 
وأخرجه في الدعوات عن مسدد۔. وأآخرجه حسم فی الدعاء عن عثمان بن ہي شیبة واإسحاق 
ابن إبراھیم وعن این المٹنی وعن بنداں وآ رجہ ابو داود فيی الدب عن مسدد وعن محمد 
ابن عبد الملكث. وأخرجه العرمذي فی الدعوات عن سفیان بن وکیع وأآخرجه النسائي في 
الیوم واللیلة عن بندار وعن محمد بن عبد الأعلیء وعن محمد بن رافعء وعنِ عمرو بن 
علي وعن قتیفؤ وعن محمد بن إسحاق الصغاني. 

بیان لغاته قوله: وإذا أنیت مضجعك؛ بفتح الجیم من ضجع من باب: منع یینع 
ویروی: مضجعك أُصله مضتجعك: من باب الافتعالء لکن قلبت التاء طاء والمعنی: إِذا 
اردت أن تأني مضجعك فتوضاً کما في قوله تعالی: طلفاذا قرأت القرآن فاستعذ باللچ 
[الىحل: ۹۸] أي إذا اُردت القراءة قوله: دوجھت وجھی إلیك: أي: استسلمت؛ کذا فسرہ 
ولیس بوجھ. والأوجه أأن یفسر: أسلمت ذاتی إليك منقادة لكء طالعة لحكکمك؛: لان العراد 
من الوجه الذات. قوله: (وفوضت٤‏ من التفویض وھو التسلیم: قوله: ەوالجأت ظھري 
إليكە أي: أسندت. یقال: لجأت إلیه لجأ بالشحریكء وملجأ والعجأت إليه بجعنی: والموضع 
ایض لجا وملج' وألجأته إلی الشيء اضطررتہ إليہ والمعنی عناء توکلت عليك واعتمدتك 
فی أمري کما یعتمد الإنسان بظھرہ إلی ما یسندہ. قوله: درغبةء أي: طمعاً غي ثوابك. قولہ: 
دورھیةہ أي: خوفاً من عقابيك. قولہ: دلا ملجأہ بالھمزة ویجوز الشخفیف. قولہ: دولا منجا 
مقصور من: نجی یتجو والمنجاأً مفعل مدہ ویجوز معزہ للؤزدواج قوله: ەعلی الفطرة 


أٌي: علی دین الإسلامء وقد تکون الفطرة بجعنی الخلق کقوله تعالی: فلفطرة اللہ التي فطر 
الناس علیھاگچ [ الروم: ]٥٣‏ ویعنی السنة کقوله چ۳ رخمس من الفطرةء وقال الطیبيی: أي: 
مت علی الدین القویم ملة إیراھیم عليه السلام فإن إبراھیم عليه السلام اأسلم واستسلم 
وقال: لاسلمت لٹرب العالمینپ٭ [البقرۃ: ]٢۳٢‏ وجار ربە بقلب سلیمچ٭ [سورة الصافاٹ: 
٤۹.۔‏ 


ذکر معائیه قوله: وفتوضأء وقد روی الشیخان ھذا الحدیث من طرق عن البراء بن 
عازبء ولیس لھا ذکر الوضوہ إِلاّ فی عذہ الروایة وکذا قال الترمذي قوله: ٭أسلمت 
وجھيی اإاليك؛ وجاء في روایڈ آھری ارات نفسی إلیيك٥‏ والوجه والنفس “ُھنا بمعنی 
الذاتء وقال این الجوزي: یحتمل ان یراد بە الوجهہ حقیق ویحتمل أُن یراد به القصّدء فکانہ 
یقول: قصدتك فی طلب سلامتی؛ وقال القرطبی: قیل: معنی الوجه القصد والعمل الصالح؛ 
وكذلك جاء فی روایة: ٭اسلمت نفسی إليك ووجھت وجھی إليك؛. فجمع بینھماء فدل 
علی تغایرعما ومعنی: آسلمث: سلمت واستسلمت أي: سلمتھا لك إِذ لا قدرة لی ولا 
تدبیر بجلب نفع ولا دفع ضر فأمرھا مفوض إليك تفعل بھا ما ترید واستسلمت لما تفعل فلا 
اععراض علیك فيە۔ قوله: ەوفوضت أمريی الیك؛ أي: رددت أمري إليك وبرئت من الحول 
والموة إلٗ بك بای هشمف ف7 صلاحھ. وقال الطیبیي رحمه ارلہ نی هذا النظم غرائب 
وعجائب لا یعرقھا ال النقاد من اُھل البیان: قولہ: (اأسلمت نفسی؛ إشارة إلی أن جوارحه 
منقادة للہ تعالی في أُوامرہ ونوامیه. وقول: دوجھت وجھيی؛ أَي: إن ذانه وحقیقته لە مخلصة 
بریئة من النفاق وقوله: دوفوضت أمري إليك: إشارة إلی أن أمورہ الخارجة والداخلة مفوضة 
إليه لا عدبر لھا غیر وقولە: وأ جأت اليك؛ بعد قولە: وفوضت أمري؛ إشارۃة إلی ان 
تفویضة امورہ التي یفتقر إلیھا وبھا معاشه وعلیھا مدار أمرہ یلعجئ إلی مما یضرہ ویؤذیه من 
الأسباب الداخلة وا حارج قوله: ہآخر ھا تکلم؛ بحذف إحدی التائین وفی روایة الکشھمنیي: 
ومن آخر ما تکلم؛ فوله: ہفردتھا أی: رددت هذہ الکلمات لأحفظھن قولہ: ٭قال: لاہ أي: 
لا تقیل: ورسولكء بل قل: ونبیيك الذي أُرسلت. 


وذکروا فی ھذا اُوجھا منھا: أنە أمرہ ان یجمع بین صفتيه وھما: الرسول والنبيء 
صریحاً وإن کان وصف الرسالة یستلزم وصف الئنبوة. ومنھا: أُن ألفاظ الاأذکار توقیفیة فی 
تعیین اللفظ وتقدیر الثوابء فرتما کان فی اللفظ زیادۃ تبیین لیس فی الاخر؛ وان کان یرادفه 
فی الظاھر. ومٹھا: أنه لعله أُوحی إليه بھذا اللفظ۔ فرأی أن یقف عندہ. ومنھا: ان ذکرہ 
احترازاً عمن أُرسل من غیر تبو18: گجبزرھل وغیرہ من الملائکة علیھم السلامء لأتھم رسل 
الأنبیاء۔ ومٹھا: أنە یحعمل ان یکون ردہ دفعاً للعکراں لأنه قال فی الأول: ہونبیيك الذي 
أُرسلت٤؛‏ ومنھا: اُن النبي۔ فعیل؛ بجعنی فاعل من النبأ وھو الٰخبر لئ انبا عن اللہ تعالی؛ أی: 
أحبر۔ وقیل: إنه مشتق من النبوة. وھو الشيء المرتفع ورد النبي ئَلل علی البراء حین قال: 
دونبيك الذي أُرسلت٭ ما رد عليه لیختلف اللفظانء ویجمع البنائین معنی الارتفاع والارسال: 
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س6 


ویکون تعدیداً للنعمة فی الحالتین: وتعظیماً للمنة علی الوجھین, وقال بَعضھم: ولأن لفظ 
النبيء أمدح من لفظ: الرسول. قلت: ہذا غیر موجھ. لن لفظ النبیء کیف یکون أمدح وھو 
لا یستلزم الرسالة بل لفظ الرسول أمدح لن یستلزم النبوة. 

بیان إعرابه قولە: (فتوضاأء الفاء فيه جواب قوله: ہرغحبة ورهبة٭ منصوبان علی 
المفعول لە علی طریقة اللف والئشر أأي فوضت أموري إليك رغبة وألجأت ظھري عن 
المکارہ والشدائد إليك رهہبة منك؛ لأنه لا ملجا ولا منجاً منك إلا [إليك ویجوز ان یکون 
انتصابھما نعلی الحال ببعنی: راغباً وراہباً۔ قلت: کیف یتصور أن یکون راغباً وراہباً فی حالق ' 
واحدة لأنھما شیمان متنافیان؟ قلت: فيه حذف تقدیرہ راغباً إلیكء وراہباً منك. فان قلت: إذا 
گان دی رامیاً متلفء گی آحصمل گی وَالرمَة الا فصیل الا کلد تنا 
إلیك عتعلق برغبق وأعطی للرهبة حکمھاء والعرب تفعل ذلك کثیر کقول بعضھم: 


والرمح لا یعقلد وکقول الاآمحر۔ 
ہا سھہےاتَّےاہہ:ۃ: یتاذ 


والماء لا یعلف۔ قولہ: ولا ملجاأ ولا منجاہ إعرابھما مثل إعراب عصی: وفی 
الٹر کیب خمسة اُوجہ لأنه مٹل: لا حول ولاقوۃ ال بالەء والفرق بین نصبه وفتحه بالتنوین 
وعند التنوین تسقط الألفء ثم إنھما کانا مصدرین بتنازعان في منكء وإن کانا مکانین فلا إذ ْ 
اسم المکان لا یعمل, وتقدیرہہ لا ملجأ منك إلٰی اأُحد الا إلیك را جال إلیيك. قوله: 
(آمنت بکتابكہ أي: صدقت أنه کتابك۔ وقولە: هالذي أئزلت: صفتهہ وضمیر المفعول 
محذوفء والمراد بالکتاب القرآنء وانھا خصص الکتاب بالصفة باللإاضافة کالمعرف باللام 
یحتمل الجنس والاستغراق والعھد؛ فلفظ الکتاب المضاف مُھنا یحتمل لجمیع الکتعب 
ولجنس الکتب ولبعضھا کالقرآن؛ وقالوا: جمیع المعارف کذلك وقد قال الزمخشري: رحمه 
اللہ تعالی في قوله تعالی: 'لؤإن الذین کفروا سواء علیھمچ [البقرة: ]٦‏ في أُول البقرۃ: یجوز 
ان یکون للعھد وأن یراد بھم ناس بأعیانھمء کأبي جھل وأبی ھب والولید ؛ بن المغیرة 
وأضرابھمء وأن یکون للجنس عتتاولاً منھم کل من صمم علی کفرہ انتھی۔ 

قلت: التحقیق أن الجمع المعرف تعریف الجنس معناہ جماعة الحاد ومی اعم من 
أُن یکون جمیع الآحاد أو بعضھاء فھو إذا اُطلق احتمل العموم والاستغراقء واحتمل 
الخصوص. والحمل علی واحد منھما یتعوقف علی القرینة کما في المشترك؛ هذا ما ذھب 
إلیه الزمخشري؛ وصاحب (المفتاح) ومن تبعھما وھو خلاف ما ذھب إليه أئمة الاأصول. 

بیان استتباط الأحکام ۔ منھا ما قاله الخطابي: فیه: حجة لمن منع روایة الحدیث 
بالمعئی وھو قول ابن سیرین وغیرہ؛ وکان یذھب ھذا المذھب: أبو العباس النحوي؛ 
ویقول: ما من لفظة من الأّلفاظ المتناظرۃ في کلامھم إِلاّ وبینھا وبین صاحبتھا فرقء وإن دق 


٤‏ __ کتاب الوضوء/ باب )۷٦(‏ ۱ژ 


ولطف کقولہ: بلی ونعم. قلت: عذا الباب فیه خلاف بین المحدثین وقد عرف في موضعہ 
ولکن لا حجة في ھذا للمائعین لأنہ یحتمل الاوجہ العي ذکرناھا بخلاف غیرہ. . ومنھا ما قاله 
ابن بطال: فيه أن الوضوء عند الوم مندوب إليه مرغوب فیه؛ء وكذلك الدعاء لأنه قد تقبض 
روحه في ومه فیکون قد ختم عمله بالوضوء والدعاء الذي عو أفضل الأعمالء ثم إن ھذا 
الوضوء مستحب وإن کان متوضثاً کفاہ ذلك الوضوء؛ لن المقصود النوم علی طھارة مخافة 
ان وت في لیلت ویکون أصدق لرؤیاہ وأبعد من تلعب الشیطات بہ في منامه. 7 النوع 
علی الشق الآیمن لأن النٹبي؛ ء عليه الصلاة والسلامء کان یحب العیامنء ولأنه أسرع إلی 
الانتباہ. وقال الکرمانی: وأُقول: وإلی انحدار الطعام کما هو مذکور في الکتب الطیبة۔ قلت: 
الذی ذکرہ الطباء خلاف مذا فإنھم قالوا النوم علی الأیسر روح للبدن وأقرب إلی انھضام 
الطعام ولکن اتباع السنة أحق وأولی. ومنھا: ذکر اللہ تعالی لکوت خاقة عمله ذلك 0 
اختم ثنا بالخیر۔ 
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پھر ہے .تج 7 ا ا 7 ا ا پکجے ٣‏ جو٣‏ کچھ ٣‏ لک جے رس 


۱ ۵ - کتاب اٹلُشل 
١‏ أي: ہذا کتاب في بیان أحکام الفسلء ہو بضم الغین لأنہ اسم للاغتسالء وھو؟ إسالة 
الماء وإمرارہ علی علی الجسم وبفتح الغین مصدر. وفی (المحکم) ) غسل الشيء یغسله غسَلا 
وغسلا وعذا لم یفرق ہین الفتح والضم وجعل کلاهما مصدراً وغیرہ یقول بالفتح مصد 
وبالضم اسم وبالکسر اسم لما یجعل مع الماء کالأشنان ونحو ووقع فی روایة الأصیلی: 
باب الغسل وھذا أوجە لن الکتاب یجمع الأنواع والفسل نوع واحد من أنواع الطھارة وإن 
کان فی نفسه یععدد: وکذا حذفت البسملة في روایة الأصیلي وفي رواية غیرہ البسملف ٹم 
کتاب الغسل. ٹم إنه لما فرغ من بیان الطھارةۃ الصمری بأنواعھا شرع في بیان الطھارة 
الکبری باتواعھاء وتقدم الصغری لکثرۃ دوراتھا بخلاف الکبری. 


: وقول الله تعالی: ون کُنٹم مجثبا فاطھُڑو قَإِنْ کُثثم مَوضضی او لی عفر ا جاء اع ٰ 
منْکم مِنّ العَائط آڑ لامَهثغ الئُساة فَلّم تَچڈُوا ما٤‏ فَتَمَِٹوا صّیداً طیباً فاشخوا 
( ورمع وع وٹ ما بر الله یفعل عليکُم من مرج زان ُمد اوکشرخ 
: 0 سے غ نفعئۂ علیکع لَعَلكمٍ کرو ں٭ڑالائدہ: ٦۔‏ وتؤله جل ذکڑۂ یا ُٹھا الَدِينَ آتثوا 
تَربُوا الصّلاةٌ وَآَتَمُمٍ شکارّی حّی تَعلَمُوا ما ؟ َقُولَونَ ولا مجتباً إلا عایري سَبیل حمّی 
شیا بی اھر ممئی آر ی کراو اما پظر یں دیو ا 
لم تجڈوا ماء فَقَمَمُِمُوا صّعیداً طیباً فاشتخوا يوَجْرََك وَأَيْيِیَكُم اق اللّةَ کان عَمُوَا 
غمُورا یچ [النساء: .]٤٦٤‏ 
افتتح کتاب الغسل بالایتین الکریمتین إشعاراً بن وجوب الغسل علی الجنب بنص 
القرآت قوله تعالی: لوان کنتم جنباً فاطھروا [المائدة: ]٦‏ أی: إغسلوا لناظردلی ود ۱ 
المبالخقف والجنب یستوي فيه الواحد والائنان والجمع والمذ کر والمؤونٹ لآنہ اسم جری 
ُ مجری المصدلر الذي ھو الڑجناب؛ یقَال: اُجنب یجنب إجنابا والجنابة الاس وھو فی 
ا اللغة البعمدء وسمي الإنسان جنأً لنه تھي اُن یقرب من مواضع الصلاۃ ما لم یتطھں ویجمع 
علی اُجناب وجنبین۔ وقوله: فلفاطھرواچ [المائدة: ]٦‏ القاعدة تقعضی أن یکون أصلہ 
تطھروا فلما قصدوا الإدغام قلبت التاء طاء فادغم فی الطای واجعلبت عمزة الوصلء ومعناہ: 
ا طھروا أبدانکم. قلت: أُصله من باب التفعل لیدل علی العکلف والاعتمال وكذلك باب 
)] الافتعال یدل علیف تحو: اُطھر أصله من: طھر بطھں فنقل طھر إلی باب الافتعالء فصار: 
: أطھر علی وزن افتعل فقلبت التاء طاء وأدغمت الطاء في الطاء وفیه من التکلف ما لیس في 
طھر وتمام الآیة لوان کنٹم مرضی أو علی سفر أو جاء اأحد منکم من الغائط أو لامستم ۱ 
ا النساء فلم تجدوا ماء فتیمموا صعیداً طیباً قامسحوا بوجوهھکم وأیدیکم منە ما یرید ائٹه 
: ۸۲ ْ 


یں ہے ھراہ کے -٭وہ۱ے ۲. ہے چجےم۔ ور ں۸[ ہے۔۔٭- لیت ہے حجئقاادج دحا سد 3ر ۔١-‏ لیے عجنڑے _. ,. بع۔ی جرد ۷و مو و و رض سو کہ ور فساوہ ا ہے سک سے سے 
5س ۔- کی * ۔ :- ہس 2 ٦ ۰ ٦‏ - . : - ہے 
کس کے نت یک وی وا ۔ سا یک کو َ‫ رت 0 مو وا 0ت 8 ٤‏ ۳ھ ئا - اس لے وہ ٠‏ 2 یں سر سرت سا دو حا 
× سوج سس مس جحصححسسجحجگًًہننگسحسحت تہ 
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ہے پب سو ود کڈ 

والایة الثائیة می سورۃ النساء: ہیا أیھا الذین آمنوا لا تقربوا الصلاة وأنتم 892 
حتی تعلموا ما تقولون لا زا رین سہیل سی ننسارا وا ازم ارسی ار ما 
سفر أو جاء أحد منکم من الغائط أو لامستم النساء فلم تجدوا ماء فٹیمموا صعیداً طیباً 


الا عابري سبیل حتی تغتسلواچ [سورة النساے: ]8٥٤‏ یدل علی فرضیية الاغتسال من الجنایف 
فقال بعضهم: قدم ألأیة التی من سورة المائدة علی الایة العتی من سورة النساء لدقیق وھی 
ان لفظھ. ظلفاطھروا (سورة المائدة: ]٦‏ العی فی المائدة فیھا إجنال ولفظه طلحتی 
تغتسلوائچ [النساء: ]٥٤‏ التی فی النساء فیھا تصریح بالاغتسالء وبیان للتطھر المذ کور. 
قلت: لا إجمال فی ظافاطھرراچ رالمائدة: ]٦‏ لن معنی ظؿلفاطھروا (امائدة: ]٦‏ اغسلوا 
أیدانکم کما ڈذکرناء وتطھر الیدن هو الاغتسال فلا إجمال لا لغة ولا اصطلاحاً علی مالا 
یخفی. 


ٴ ۔ پاب الوّْضوء قَبْل الغْسٰل 

أي: هذا باب في بیان حکم الوضوء قبل أن یشرع في الاغتسالء ھل هو واجب أو 
مستسصحبے ام سئة؟ وقال بعمضھم۔: باب الوضوء قبل الغسلء أي: استحبہابه قال الشافعي فی 
(الام) فرض اللہ تعالی الغسل مطلقاً لم یذکر فیە شیئاً یبدا بە قبل شيء فکیفما جاء بە 
المغتسل اجزاہ إٰذا آئی بغفسل جمیع بدنه. انٹھی. قلت: إن کان الىص مطلقا ولم یذ کر فيه 
شیئاً بیدا بہ فعائشة رضي اللہ تعالی عنھاء ذکرت عن النبي عَلِله أنہ کان یتوضأ کما یتوضاً 
للصلاة قبل غسله فیکون سنة غیر واجب. أما کون سنة فلفعله گل وأما کونە غیر واجب 
فلأنه یدخل فی الغسلء کالحائض إذا اُجنبت یکفیھا غسل واحد ومنھم من أوجبه إذا کان 
بوا دی و وقال داود: یجب الوضوء والفسل في الجنابة المجردة بأن آتی الغلام أو 
البھیمة أو لف ذکرہ بخرقة فأنزلء وفي أُحد قولي الشافعيی: یلزمه الوضوء في الجنایة مع 
الحدثء وفي قوله الآخر؛ موہ الفسل لکن یلزم ان یتنوي الحدث والجنابق وفي 
رضي ا 7 عنھماء وعن عائشة قالت: کان رسول اللہ عَهُ لا یتوضأ بعد الغسلە رواہ مسلم 


ےس عَبِدُ الله بن يُوشفَ قال اخبرنا مالِكٌ عن مِسّام عَن آبيهِ عَن عَائِشَةً 
زڑج النبي کل أنٍ الىبیٔ لِكّه کان إِذا ال مِن الجَتانة تا تل بَدزہ ثُم تُوشًاً کعا پے ضا 
901--3 کم محلُ أَصَایعۂ فِي الما قَمعلنُ پھا اُشولَ شُفرہ ثم یس عَلّی رَأيه لاٹ عغُر 
یدنہ تم ُفیض الماءَ علی چِلدہ کل [الحدیث -۲٢۸‏ طرفاہ فی: ٢٦١۲ء‏ ۲۷۲]. 
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مطابقة الحدیث لاترجمة ظامرق. 

ذکر رجالہ ولطائف إستادہ فرجالہ خمسة کلھم قد ذکروا شی کالب الوحی۔ وعبد ۱ 
الله هو التتیسيء وأہو عشام هو عروة بن الزبیر بن العوامء رضي اللہ تعالی عتھیم؛ وفیه 
الححدیث بصیغة الجمع فی موضع والخبار كذلك في موضع واحد. وفیه: العنعنة في ائلائة 
مواضع. وفیه: التنیسي والكکوفي. 

والحدیث أخرجہ النسائي أیضاً مثله فی الطھارق وأخرجه مسلم من حدیث أبي 
معاویة عن ہشام فذکر وفي آخرہ: ہثٹم غسل رجليهہ قال ورواہ جماعة عن ہشام ولیس في 
حدیٹھمء غسل الرجلین وعند مسلمء ہفیفرغ بیمینه علی شماله فیغسل فرجهہ وعند ابن 
عزیمة ویصب من الڑناء علی یدہ الیمنی فیفرغ علیھا فیغسلھاء ئم یصب علی شماله فیغسل 
فرجه ویتوضاأً وضوہہ للصلاق ونحن نحثو وعلی رأُسنا ثلاث حثیات أو قالت: ثلائة غرفات 
وفي (الموطٌ سئلت عن غسل الم أ فقالت لمحفن علی راُسها ٹلاٹ حفنات؛ ولتضغٹ 
راُسھا بیدھا یعنيی تضمه وتجمعه وتعممه بیدھا تد ےہ الماء وعند الہزار ٭کان یخلل راسه 
مرتین فغي غسل الجتابقہ وعند أبی داود من حدیث رجل ممن مآله عتھا وأن البي اه کان _ 
یغسل راُسه بالخطمی وھو جنب یجتزیء بذلك ولا یصب عليه الماء8. وفی لفظ: وحی إذا 
رأی آنہ قد اُصاب البشرةة)؛ و أنقی کت أُفرغ علی راہ ٹلاتاء وإذا فضلت فضلة صبھا 
عليهہ وعند الطٰوسي 21200 قثم یشرڑٌ ب شعرہ الماء ئم یحثٹي علی رأسه ثلاٹ حثیات؛ 
وفي لفظ: ہاثم غسل مرافقه وأفاض عليه الماء فإذا ألقامعا اُموی إلی حائط ئم یستقبل 
الوضوے ٹم یفیض الماء علی رأسهۃ:؛ وفی لفظ: ٴإن شفتم لأریکم آثر یدہ فی الحائط حیث 
کان یغتسل من الجنابةہ وعند ابن ماجة؛ واکان یقیض علی کفيه ثلاٹ مرأات ثم یدخلھا 
الانای ٹم یغسل رأسہ ثلاٹ مرات وأما نحن فنغسل رؤوسنا خحمس عراراً من اُجل الضفر٤.‏ 

۔ذکر لغاته وإعرابه ومعائيه قوله: ہکان إذا اغتسلء أي: کان إذا: أراد ان یغتسلء 

وکلمة من فی قوله: من الجتابقہ سببیة یعنی لأجل الجنابة فان قلت: لم ذکز فی ٹلاٹڈ--_ 
مواضع بلفظ الماضی وھی قولہ: وبدأء و دفغفسلء و ہ٣ثم‏ توضأء وذ کر البواقی بلفظ المضارع 
وھی قوله: حیدخل؛ و افیخللء و دیصب ویفیض٠.‏ قلت: النكعة فیه ان اذا کانت شرطیة 
فالماضی ؟ معنی المستقلبلء والکل مستقبل معنیء وأما الاعتلاف فی اللفظ فلالاشعار بالفرق 
ما هو خارج من الغسل وما لیس کذلكء وإن کانت ظرفیة فما جاء ماضیاً فھو علی أُصله 
وعدل عن الأصل لی المضارع لامتحضار صورته للسامعین۔ قوله: وبدأً فغسل یدیەہ ھذا 
الفسل یحتمل وجھین: الول: أُن یکون لال التنظیف مما بە یکرہ, القاني: أن یکون هو 
الغسل المشروع عند القیام من النوم ویشھد لە ما في روابة این عیینة فی ھذا الحدیٹ عن 
هشام: ەقبل ان یدخلھما فی الڑناء. قوله: ٭کما یتوضاً للصلاقء احترز بە عن الوضوء اللغوي 
مر ری سی سر فان قلت: روی الحسن عن أبي حنیفة نہ لا یمسح رأسە في 
هھذا الوضوی نے و ہے مس قلت: ووت ہے بس أنه (سحھا ء نص 
عليه فی (المیسوط) لأنہ تم للغسل. قوله: وفیخلل بھاء أي بأصابعه التي أدعلھا فی الماء 


نے کت سے ا وڑے تب پھر کے دم ئوہ ٣‏ ایوہ اوہ ٣‏ ا ود اھ ٣‏ ات وت مو حر ا و ہے ےو چتے۔ و .وہس 


ا وھ 
2.00 

2 

1 


۲۸۵ )۹( ۔۔ کتاب الغسل / باب‎ ٥ 


مککجھھوولسسٹتگتییستتپپیویج‪جھ]۰*۰4۱‪شھُسسسو سوسھسھسھسٹ 
قول: ×أاصول الشعرہ وفي روایة الکشمیھتی: اُصول شعرہ أي شعر راس وتڈل عليه روایة 
حماد بن سلمة عن ھہشام: دیخلل بھا شق رأُسہ الین فیتبع بھا أُصول الشعر ثم يٰفعل بشق 
رات الایس كذلك رواہ البیھقي. قولہ: وثلاثٹ غرف٭ بضم الغین المعجمةء جمع غرفة 
بالضم ایض وھي قدر ما یغرف من الماء بالکف؛ وفي بعض النسخ: غرفات والأول روایة 
الکشمیهئيء وھذا هو الأصح لن ممیز الثلاثة ینبغی ان یکون من جموع القلق ولکن وجه 
ذکر: الغرفء أن جمع الکثرۃ یقوم مقام جمع القلةوبالمکس وعند الکوفیین. فعل: بضم 
الفاء وکسرھا من باب جموع العَة: لقوله تعالی: ٹنوا بعشر سورچُڈ [ھود: ]٦٦‏ وقوله 
تعالی: ٭ؤومانئیة حججچ [القصص: ۲۷ ] قولە: ہثم یفیض,؛ أي: یسیل من الإفاضة وهي 
اإٴسالة, قوله: دعلی جلدہ کلەہ؛ مذا العأاکید بلفظء الکل یدل علی اُزہ عمم جمیع جسدہ 
بالغسل. 

بیان استتباط الأحکام منھا: قولہ ہکان َلْكهِہ یدل علی الملازمة والتکرار فدل ذلك 
علی استحباب غسل یدیه قبل الشروع فی الوضوء والغسل إلا إذا کان علیھا شیء مما 
یجب [زالته فحینعذ یکون واجبأ. ومٹھا: ان تقدیم الوضوء قبل الغسل سنةة وقد ذکرنا 
الخلاف فيه عن قریب. ومنھا: أن ظاہر قولہ عالڑ: (کما بعوضاأً للصلاقء یدل علی أنە لا 
یؤخر غسل رجلیه وھو الأصح من قول لشافعي. والقول الٹانی: أنه یؤخر عملاً بظاھر 
حدیث میمونه رضي اللہ تعالی عنھاء کما يأني إن شاء اللہ تعالیء وله قول ٹالٹ: إن کان 
الموضع نظیفاً فلا یؤخرء وإن کان وسخأً أو الماء قلیلاً آحر جمعاً بین الاأحادیث؛ وعند 
أصحابنا إِن کان في مستتنقع الماء یؤخر والاً فلا وھو مذھب مالك ا٘یضاً. ومٹھا: ااتخلیل فی 
شعر الرا٘س واللحیة لظاھر قولہ: ہفیخلل أاصول الشعرہ وھو واجب عند أُصحابناء وسنة في 
الوضوے وعند الشافعیة واجب في قول: وسنة في قول. وقیل: واجب في الراأس وفی اللحیة 
قولان للمالیکة فروی ابن القاسم عدم الوجوبء وروی اُشھب الوجوبء ونقل ابن بطال فی 
باب: تخلیل الشعر الو٘جماع علی تخلیل شعر الراُسء وقاسوا اللحیة علیھا۔ ومنھا: أُنە 
یصب علی رأسه ثلاث غرف بیديه کما ھو في الحدیث: وعن الشافعیة استحباب ذلك في 
الراأسء وباقی الجسد مثله. 


وقال الماورديی والقر ہی من المالكیة: لا یستحب الثلیث فی المسلء وقال القرطبي: 
لا یفھم من ہذہ الثلاث أنہ غسل رأسےه ثلاٹ مرات: لأن التکرار في الغسل غیر مشروع لما 
فی ذلك من المشقة وانما کان ذلك العدد لأُنہ بدا بجانب رأسه الأیمن ٹم الأیسر ٹم علی 
وسط راس کما جاء فیي حدیث عائشق رضی اللہ تعالی عدھاء قالت: دکان رسول اللہ كلھ 
إذا اغتسل من الجنابة دعا بشيء نحو الحلابء فأخخذ بکفه فبداً بشق رأسه الین ثم الأبسر 
ثم أآخذ بکفیه فقال بھما علی راس رواہ البخاري وأبو داود علی ما یجیء۔ ومٹھا: اُن قولھا 
ثم یفیض الماء علی جلدہ کلہ؛ لا یفھم منە الدلك وھو مستحب عندنا وعند الشافعي 
وعند احمد وبعض المالکیة وخالف مالك والمزني فذھبا إلی وجوبە بالقیاس علی الوضوء 


سورس و سے و نے ہر ای 


س شی حکشتےس ےد ہہ ہت 


ےو 


اکس سو سخ کا کی شیہ و سا جم ہی سی ہے سب مر کی حا حر کی 


وی 


و وک ہر ہہ ہر -- رم کر مھ اہ مک ےت کر سا : 0-7 : کے ,رج 
: ا و کڈ یو وی :و کت یی 9 : : و 


۵ی /َآ۶ َ۹م مم ےچ دنچ سرچ تر چتیچچچچچتچ چچچ سو سڈ دع:ععسچّّْٛٗژ تد 


جواز إدخال الاأصابع فی الماء. 

( ۷۲ ۔ حذثفا شحثۂ بٴ مُوشق قال حتثنا شفیاڈ عن الأئمش عَنْ الم بن 
ا سے کے ن .02 - ۰- ہچ حر رر پک ےھ ًّْھ 0+ ۰ ٠‏ ساب 
ابی الججشد عؿ کون عن اہن عباس عن میشوئة وج النبع تل تال تَوَضا رسول اللہ مل 


ف ى‌ لص >> 1-۰ ہے ہو پ- عی خی - 8 ٌ 1 ا ۰- ۔-۔ چ 
شُوعۂ لِلصٌّلاة غَير رججليه وَكَسل فَوْجَۂه وما أصَابۂ من الادی تم آفاض علیہ الماءَ ثم نی 
تی مرح کی کت2 لا 2 
رجليه فَعْسَلهُٰتا قَیِهِ عُعَلہ مِن الجَنابَة. (الحدیث ۹ ۔ اُطرافہ فی: ۷١٥۲ء‏ ۹٢٠۲ء‏ ٢٢٦۲ء‏ 


2: 


ہے 


٦ء‏ ۲ء ۹٣۲۷ء‏ ۲۸۹۱]. 
ھذا الٹاني من حدیثي التر جم . 


: ذکرو رجاله وضم سبعة: محمد بن یوسف البیکندیي؛ وسفیان الثوريی؛ وسلیمان 
الأعمش بن مھرانء تقدموا مرارأ وسالم بن أبی الجعدء بفتح الجیم وسکون العین المھملة. 
مر فی باب التسمیة. والخاعس: کریب, بضم الکاف, تقدم فی باب التخفیف في الوضوء۔ 


0 

س‫ 
7 
۲١‏ 

٦ 
ع‎ 
7 

- 
7۰ 
3 


کچھ 


وائسادس: عبد اللہ بن عباس. والسابع: میموئه بنت الحارث زوج النبی كٌيإّه وخالة ابن ‏ ٭ 
عبا ّ 
اس 


کو 


: ذکر لطائف إسنادہ: فیە: التحدیث بصیفة الجمع في موضعین: وفیه: سفیان غیر 


منسوبء قالت جماعة من الشراح وغیرہھم: إنه سفیان الثوريء وقال الکرمانی: سفیات بن 
عیینة. وقال الحافظ المزي في کتابه (الأطراف) حدیث في غسل النبي؛ عليه الصلاة 
ا 

ِِ 


والسلا من الجتابة منھم من طولہی ومنھم من آخیتصرہ ٹم وضع صورة رخ پالاحمر ِمعنی۔ 
٦‏ أعرجه البخاري فی الطھارةۃ عن محمد بن یوسفء وعن عبدان عن عبد اللہ بن المبارك 


جع 


: کلاھما عن سفیان الثوري وعن الحمیدي عن سفیان بن عیینة فھذا دل علی ان سفیان في 
روایة محمد بن یوسف الذي ٹمھنا هو الثوريء وأما این عیینة فروایته عن عبدان عن ابن 


نا إسماعیل ومحمد بن محبوب کلاھما عن عبد الواحد وعن موسی عن أبي عوان وعن 
۰ عمر بن حقص بن غیاث عن أبی وعن یوسف بن عیسی عن الفضل بن موسیء وعن عبدان 
)]. عن أبي حمزق سبعتھم عن الأعمش عن سالم بن أبي الجعد عن کریب عن ابن عباس بہ 
ومن لطائف ھذا الڑستاد اُن فیه: روایة التابعي عن التابعي عن التابعي علی الولاء وفيه: 
)[. صحابیان. ۱ 

: ذکر تعدد موضعہ ومن أمخحرجہ غیرہ قد مر الان ان البخاري أخرجہ في مواضع عشرة 
۰ او نحوعا. وأخرجه مسلم فی الطھارة أ٘یضاً عن محمد بن الصباح وإسحاق بن إبراھیم وأبي 
۱ بکر بن أبي شیبة وأبي کریب وأبي سعید الأشج خمستھم عن وکیع؛ وعن یحییٰ بن یحبی 


وابی کریب کلاھما عن أبي معاویق وعن أبي بکر بن أبي شیبة عن عبد اللہ بن إدریسء 
: وعن علی بن حج وعن عیسی بن یونسء وعن إسحاق بن إبراھیم عن موسی القاریء عن 
٦‏ زائدق خحمستھم عن الأ عمش رہ وأآخرجه ابو داود عن عبد الله بن داود عن الاعمش ہا 


٤ 


ں٦‏ سے 6ی پ٭ مالیم کی 0س ا عون ے کے سےقے 5 ےک ۔ :- ”ےی س۵ 
سد و ×س۳ رو ہت ا سا ورس کا پ سسصعہفت - وا و .تد ۔۔ ے ا ےئ سے۔۔ ئسست وس وک و دسر مسارم ہے اس کا سس ہا نے سس در دث ور تپ رہد سے دی لم - ا سر روہ ساہے سسسعہ سط ۱ھ۔- 


لہ وٹ د٣‏ ہار ۔ھم گے چو لک ا کسی سوا و سے کے مر کے ہے تھا ہے ہت ٭ےت ےے ہس نو ان ۰ رج رھ ا مطرد_ - ہج 3۳ +ے ۔٣-۔-ِ_‌_۔‏ ۳ۓ+ ِب "۴ عووا۲_ ۔ 7 
 + - 6737-4 7َ 7 ‪62 5‏ 12ء و مات تس کو پل کو پا خ وی و و ا کو بعک جا ہے اک یک ےم مو اھ ےم ید" ید اھ جس سی رو یسا و ہی 
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: ء ے۔۔ہ تح ےہ ئچںچٛٔژچھھ 


۲۸۷ )۱( ۔۔ کتاب الغسل / باب‎ ٥ 
وآخرجہ الترمذدي عن ناد عن وکیع بە وآخرجه النسائي فيه عن علي بن حَجز بهہ وعن‎ 
یوسف بن عیسی بہ؛ وعن محمد بن العلاء عن أبي معاویة ب وعن محمد بن عِلی بن‎ 
میمول عن محمد بن یوسف به وعن إسحاق بن إبرامیم عن جریر وعن قتیبة عن عبیدةٴیْنَ‎ 
حمید کلاھما عن الاأعمش یه وأخرجه این ماجة عن علي بن محمد وأَبي بکر بن أبي‎ 
شببةف کلاھما عن وکیع بقغصة؛ نفض الماء وترك التنشیف.‎ 


ذکر بیان ما فيه مما لم یذکر في حدیث عائشة رضی اللہ تعالی عنھا توله: ە٭غیر 
رجليهہ فیه التصریح بتأخیر الرجلین قي وضوء الغسلء وبە احتج أصحابناء علی ان المغتسل 
إذا توضاآ أولاً ؤخر رجلیە؛ ولکن اکٹر أصحابنا حملوہ علی أنھما إِن کانت في مجتمع الماء 
توضأً ویؤخرھما وإن لم تکونا فیه لا یؤخرھماء وکل ما جاء من الروایات التی فیھا تأخیر 
الرجلین صریحاً محمول علی ما قلنا: وھذا هو التوفیق بین الروایات التی فی بعضھا تأخیر 
الرجلین صریحاً لا مغل ما قاله بعضھم: وھکن الجمع بأن تحمل روایة عائشة علی المجاز 
وإما علی حالة أخری. قلت: عذا خطأ لان المجاز لا یصار إليه الا عند الضرورة وما الداعي 
لھا في روایة عائشة حتی یحمل کلامھا علی المجاز؟ وما الصواب الذي یرجع إليه إِلاّ ما 
قلنا: وقال الکرمانی: غیر رجليهھ. فإنْ قلت: بالتوفیق بینە وبین روایة عائشة؟ قلت: زیادة الثقة 
مقبولة فیحمل المطلق علی المقیدہ فروایة عائشة محمولة علی اُن المراد بوضوء الصلاة 
اکٹری وھو ما سوی الرجلین. قلت: قد ذکرنا الآن ما یرد ما ذکرہ ئم قال الکرمانی: 
ویحتمل ان یقال: إنھما کانا ففيی وقتین مختلفین فلا منافاۃ بیٹھما. قلت: ھذا في الحقیقة 
حاصل ما ذکرنا عن قریب عند قولنا: لکن اکٹر أصحابنا إلخ. قوله: دوغسل فرجہہ أي: 
ذکرہ فدل ھذا علی صحة إطلاق الفرج علی الذ کر. قال الكرماني: فان قلت: غسل الفرج 
مقدم علی التوضپء فلم أخرہ؟ قلت: لا یجب التقدیم إذ الواوء لیس ٹلترتیب؛ أو أُنه للحال 
انتھی. قلت؟ کیف یقول: لا یجب التقدیم وھذا لیس بشیء: وقوله إذ الواو ولیس للترتیب؛ 
حجة عليه لأتھم یدعون أن الواو في الأصل للثرتیب؛ ولم یقل بە لُحد ممن یعتمد عليه؟ 
وقولہ: أو اه للحال؛ غیر سدید ولا موجے, لأنہ کیف یتوضأ فی حالة غسل فرجە؟ وقال 
بعضمم: فيیه تقدم وتأخیں لأن غسل الفرج کان قبل الوضوء إذ الواو لا تقتضی الترتیب 
انتھی. قلت: هذا تعسف وھو أیضاً حجة عليه مع ان ما ذکرہ خلاف الأصلء والصواب أن 
الواو للجمع فی أصل الوضع: والمعنی: أنہ جمع بین الوضوء وغسل الفرج وھو وإن کان 
لا یقعضي تقدیم أحدھما علی الآخر علی التعیین فقد بین ذلك فیما رواہ البخاری من طریق 
ان المبارك عن الثوري فذکر أولا غسل الیدین ٹم غسل الفرج ثم مسح یدہ علی الحائط ثم 
الوضوء غیر رجليیە وذکرہ ب ثم الدالة علی الترتیب في جمیع ذلك؛ والاأحادیث یفسر 
بمضھا بعضاً قوله: ةوما أصایه من الأذی: أٌيی: المستقذر الطاھر؛ وقال بعضھم: قوله: ہووما 
اصابه من الاُڈی؛ لیس بظاھر في الدجاسة. قلت: ھذا مکابرۃ فیما قالہ. قولہ: دھذا غسلہہ 


ھکذا في روایة الكشمیھني وھی علی الأصلء وعند غیرہ وهذہ غسلہہ بالتأنیث؛ فیکون إشارۃ 


1 


و9 


تق تق ا علق سنکق ‏ سو بک سر ہد 


لا 
سے 


کی ا ینے کیک اس و یزرد 


یئ رسکت ہے لم ےے ۲ -۔د سیا 3 


کے جچۃے جب ے۴ 
پوس شس وت مت 


وہ مس ہفحت 


6 سم سے کے سس ےط جی وج ہے ےه ٣۳ک‏ سس سس سے سے سے ےس ےا 


ہا سج ھ-أ-ہ × لد رجوچ۔ ۔. ,روجےۃ: _.۔ . عدتھ2اٹج ۔* ٘>"-۔ برچھ۔ ہےر رپچ ٌ و ہہ رے ۰ سد ےْ کو ھا ہہ لے لیت ہووت کیج -- کچ لے رح ہج رڈ سے ۔ے غعل 5 
رس یہ یں مویہ یں یک مک تج سیا ا ا ہو کید کس 0ا ات و 0 0ا ا ہے عح دض ٣٣یہ‏ کے یک ےس تھے نے کے ہت وک ات ہت کی شی ےک تع می ا تج 
سی ۔ شس ےےے پہہے ‏ ×-×-سس- ٠ک‏ چوے ےےے تس٠‏ 


۲۸۸ ٥ے‏ کتاب الغسل / باب )١(‏ 
إلی الأأفعال المذ۔کورۃ أي: الأفعال المذکورۃ صفة غسلہ علله یضم الغین. 

وسما لم یذکر فی حدیث عائشة ء وذکر فی حدیث میمونة رضي اللہ تعالی 
عنھاء من الزیادة: تأخیر الرجلین إلی الفراغ من الاغتسالء وقد ذ کرنا عن قریب: وفیه: 
التعرض لغسل الفرج۔ وفیه: غسل ما أصايه من الاذی ومما ذکرہ البخاري من حدیث میموئة 
علی ما یأني: ە٥ثم‏ ضرب بشعالە الأأرض فدلکھا دلکاً شدیدا ئم توضاً وضوہہ للصلاق ثم 
أفرغ علی راُسە ثلاث حفنات ملء کفهہ وفی آخرہ: وئم آتی بالمندیل فردہء وفي روایة 
(وجعل یقول بالماء ھکذا ینفضہہ. وفي لفظ. ٢ثم‏ حسل فرجه ثم مال بیدہ إلی الأرزض 
فمسجھا بالتراب ثم غسلھاہ وفي لفظ ووضعت لە غسلاً فسترته بثوب؛ وفي لفظ: وفأکفاً 
بیمینہ علی شماله مرتین أو ثلاثاء وفی لفظ: دثم أفرغ بیمینه علی شماله فغسل مذاکیرہ) وفيه 
وثم غسل رأسےه ثلاثاہ وفي لفظ: وفلما فرغ من غسله غسل رجليە٤؛‏ وفي لفظ: (فغسل کفيه 
١‏ مرثین أو ثادثاء وعند مسلم:وفغسل ظرجھ وما آصابه ٹم سح یلت بالحائثط أُو الأرض٤؛‏ وفی 
ٌُ 


اہصھ 


ہے 


ےھ 


و فرغ من غسل فرجه دلك یدہ بالحائط ٹم غسلھاء فلما فرغ من غسلھا غسل قدمیەہ قال 
الاماعیلی: وقد بین زائدة اُن قوله: (من الجنابقی لیس من قول میمونة ولا ابن عباسء ھا 


اھ 


١ 
هو عن سالم وعند ابن خزعییمة وئم غرف علی رأسه ٹلاٹ حفنات ملء کفیه فأنی ببجندیل‎ ٌ 
فابی اُنِ یقبل٭8 و عنلد أبي علي الطٰوسي فی کاب (الأأُحکام) 202-307 وفاتیتہ پٹوو ب فقال بیدہ‎ : 
ھکذاہ6 وعند الدارقطنی: وثم غسل ساثر سٹنپبہل5 قبل كکفیه۹ و عنلد أبي فےح مل الدارمي:‎ ٢ 
وفأعطیتہ ملحفة فأُبی: قال ابو محمد: ھذا أحب إلي من حدیث عائشة. وعند ابن ماجة:‎ 
(فأکفاً الاناء بشماله علی یمینە فغسل کفيه ثلائا ٹم أفاض علی فرجه ثم دلك یدہ بالارض‎ 


ُ ٹم تم ضمض واستنشق وغسل وجھه ثلااً وذراعیه ثلاثاء ٹم أفاض علی ساثر - ہ؛ ثم ان 


_ 


چیا 


فغسل رجليه٠.‏ 
ؤ وفی ھذہ الروایات. استحباب الإفراغ ہالیمین علی الشمال للمخترف من الماء. وفیھا: 
مشروعیة ! لمضمضۃۂ والا ستنشاق فی غسل الجنابة. وقال بعضهم: ومسك ال ےحنقيه للقول: 


6| بوجوبھماء وتعقب الفعل المجرد لا یدل علی الوجوب إِلاً إذا کان بیاناً لمجمل تعلق بە 


لی 


. الوجوب؛ ولیس الأمر هنا كذلك, قلت: لیس الأمر هنا كکنذلك لأٹھم إغا اُوجبوغما ۳ الغسل 
بالنص لقوله تعالی: ٹڈران کنٹم تا فاطھروائچ (المائدة: ]٦‏ أيی: طھروا أبدانکم وھذا 
یشمل الأئف والفغم وقد حققناہ فیما مضی. وفیھا: استحہاب مسح الید بالعراب فی الحائط 
ا وفي الأرض: وقال بعضهٰہ: وأبعد من استدل به علی نجاسة المنيی أو علی نجاسة رطوبة 
الفرج. قلت: ھذا القائل هو الذي أیعدہ لأن من استدل بنجاسة المنی و علی نجاسة رطوبة 
: الفرج ما اکتفی بھذا فی احتجاجه: وقد ذکرناہ فیما مضی مستقصی. وفیھا: استحباب 


: 


_ 
: 
فّ 
ا 


الستر فی الغسل ولّو کان في البیت. وفیھا: جواز الامتعائة یاحضار ماء الغسل أو الوضوء. 
ا وفیھا: خدمة الزوجات للازواج. وفیھا: الصب بالیمین علی الشمال۔ وفیھا: کراهة التتشیف 


ٍ 
لن 


ےم 1ے ا ےا ےر مو سی مس کے سی دع جع ےن مس ہر رس ےر بای نے لس نینج سے بوڈ معان ہے نے بس را سی نے مسر تھے 


- کتاب الغسل / باب )١(‏ ۲۵۰۹ 
بالمندیل ونحوہ. 
وقال النووي: اختلف أُصحاہنا فیه علی خمسة أوجه أشھرھا: أُن المستحب ترک 
وقیل: مکروہ فی الصیف مباح في الشعاء ویقال لا حجة فی الحدیث لکرامة التشیْق 
لاحتمال ان إباعہ کہ من أخعذ ما یتدشف بہ لأمر آخر یتعلق بالخرقة أو لکونہ کان مستمجلاً 
و غیر ذلك. وقال المهلب: یحتمل ترکە الثوب لإیقاء ترکه بلل الماء أو للتواضع أو لشيء 
رأہ في الثغوب من حریر أُو وسخ وقد وقع عند اأحمد والإاسماعیلي من روایة أبي عوانة فی 
ھذا الحدیث عن الاعمش قال فذکرت ذلك لإبراهیم الدخعی؛ فقال: لا بی بالمندیل وانغا 
ردہ مخافة ان یصیر عادة وقال التیمي في شرحه لھذا الحدیث فيه دلیل علی أنه کان 
یتنشفء ولولا ذلك لم یأنە بالمندیل۔ وقال ابن دقیق العید نفضه الماء بیدہ یدل علی ان لا 
کراہة فی التدشیفء لان کلاّ منھما إزالةق قلت: لیس فيه دلیل علی ذلك؛ لان النتشیف من 
عادة المتکبرین وردہ کل الوب لأجل التواضع مخالفة لھم. 
تن ید جنر في ھذا الباب۔ منھا: حدیث أم ھانیء عند الشیخین: وقام رسول 
اللہ کٹ الی غسلہ فسترت عليه فاطمة ثم أُخذ ثوبە فالتحف بہ؛ ھذا ظامر فی التشیف. 
ومٹھا: حدیث قیس بن سعد رواہ ابو داود: آُتانا النبي الگ فوضعنا لہ ماء فاغتسل ٹم أتیناء 
ملحفة ورسیة فاشعمل بھا فكأني أُنظر إلی آثر الورس علي وصححہ ابن حزم. ومٹھا: 
حدیث الوضین بن عطار رواہ این ماجة عن محفوظ بن علقمة عن سلمان: أن النبی عَلللِ 
توضأً فقلب جبة صوف کانت عليه فمسح بھا وجھە وھذا ضعیف عند جماعة. ومٹھا: 
حدیث عائشة: و کانت للنبی ح خرقة یتنشف بھا بعد الوضوءےہ رواہ الترمذي۔ وضعفہ 
وصحدحه الحاکم. ومٹھا: حدیث معاذ رضي اللہ تعالی عدہ: ہکان النبي ئل إذا توضأً مسح 
وجھه بطرف ثوبەہ رواہ الترمذي وضعفہ.ومنٹھا: حدیث أبي بکر: ہوکانت للنبي عم خرقة 
یتتشف بھا بعد الوضوءء رواہ البيھقي. وقال: إسنادہ غیر قوي۔ ومٹھا: حدیث انس مثله 
واعله, ومٹھا: حدیث أبي مرمء إیاس بن جعفر عن فلان رجل من الصحابة: دإن اللبی عَلِكِّ 
کان لە مندیل أُو خرقة یسح بھا وجھه إذا توضأہ رواہ النسائي في (السکتی) بسند صحیح. 
ومٹھا: حدیث منیب ابن مدرك المکي الازدي قال: ورأیت جاریة تحمل وضودا ومندیلاً 
فأخذ لگ الماء فتوضا ومسح بالمندیل وجھهہہ آسندہ الإمام مغلطاي في شرحہ؛ وقال ابن 
المنذز: اأخمذ المندیل بعد الوضوء عثمان والحسن بن علي وأنس وبشیر بن أبی مسعود 
ورخص فيه الحسن: وابن سیرین وعلقمة والاأسود ومسروق والضحاكء وکان مالك والوري 
وأحمد وإسحاق وأصحاب الرأي لا یرون بە بأساً وکرہ عبد الرحمن بن أبي لیلی والنخعي 
وابن المسیب ومجامد وأًبو العالیة. وقال بعضھم: اسعدل به علی طھارة الماء المتقاطر من 
أعضاء المتطھر خلافاً لمن غلا من الحنفیةء فقال بنجاسعة: قلت: ھذا القائل هو الذي ای 
بالغلو حیث لم یدرٰك حقیقة مذھب الحنفیق ‏ لان الذي عليه الفتوی في مذھبھم: أن الما ا 
المستعمل ظامر حتی یجوز شریہ واستعماله في الطبیخ والمجین: والذي ذہب إلی نجاستہ ٰ 
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وو وروووٗ حرہ رر ٠‏ ,9 حوداےے راع نر لے ہے 8 ہے تے لع ےس کٹ ے8 ۱ ,۴ك ف4 ٭- .2 
کسی سو سے کک سو بت سم سے بے شا ۱ 


ےچ ےچ ےت اس اس دو 0 0 ا ا 


۲۹۰ ٥ے‏ کتاب الغسل / باب (۲) 
لم یقل بأنه نجم فی حالة التقاطر وإنما یکون ذلك إذا سال من أعضاء المتطھں واجتمع 
فی مکان. 


؟۔۔ باب غُسْلِ الرّجُلٍ مَم امْرآتهِ 

أي: هذا باب فی بیان حکم غسل الرجل مع امرأته من [إناء واحد. 

وجه المناسبة بین اُبواب ھذا الکتاب. اُعنی: کتاب الغسلء ظاھر لن کلھا فیما یتعلق 
بالخسل وما یتعلق بائجئب. 

/>٣‏ ۔۔ حدذثنا آَمَمٌ بن أُبي إیاس قالٰ حدّثنا ابن ابی ذِئب عنِ الژّھرِي عَن غُرَوَةٌ 
عَ عالِشَةً قالَٹ مث أَغُتَیل أُنا وَالئبیخ کر مِن إناو واحدِ مِن قدح يَقال لَە القََق زالحدیث 
٠‏ ۔ أطرافه فی: ٢١٦۲ء‏ ٢٦٦۲ء‏ ۲۷۳ء ۲۹۹ء ٥٥۹٤ء‏ ۷۳۳۹]. 

مطابقة الحدیث للثرجمة ظاهرة. 

ورجاله حمسة: وقد ذکروا واین أأبي ذئب؛ بکسر الذال المعجمة و محمد بن عبد 
الرحمن القرشيء والزھري هو ابن مسلمء وعروة بن الزبیں بن العوام۔ وفیه: الكحدیث بصیغة 
الجمع فی موضعین والعنعنة في ثلالة مواضع. 

والحدیث أخرجه مسلم والنسائی أیضاً قال: أُخبرنا عمرو بن علي قال: حدثنا یحییٰء 
قال: حدثنا سفیان. قال: حدثتی منصور عن اإبراھیم عن الأسود عن عائشث قالت: ٣‏ کنت 
اُغتسل آأنا ورسول الله عليه الصلاۃ والسلام من إناء واحد٤.‏ 

بیان لغاته واعرابهہ قوله: ەمن قدح* بفتحتین واحد الأقداح السحی للشرب والقدح: 
بکسر القاف وسکوت الدالء السھم قبل ان یراش ویرکب نصلہ. قوله: والفرق٤‏ بفتح القاف 
وتح الراء قاله القتیي وغیرہ وقال الئووي: هو الأفصح وقال ابن التین بتسکین الراء وحکی 
ذلك عن أٌبي زید وابن درید وغیرھما من أمل الاعَة وعن ثعلب الفرق: بالفتح والمحدٹوں 
یسکنونہ وکلام العرب بالفتحء ہ وقال ابن الأآئیر: الفرق بالفتح سعة عشرہ رطلا وہالڑسکان 
مائة وعشروت رطلاً وفی روایة مسلم: قال سفیانء یعني این عیینة: الفرق ثلاثة آصع: وقال 
الئووي: وعليه الجماھیر۔ وقیل: صاعان. وقال الجوهري: الفرق مکیال معروف بالمدینة هو 
سعة عشر رطلاً۔ وقال أبو زید الأنصاري إسکان الراء جائ وھو لغة فی وھو مقدار ثلائة _ 
أصوخ ستة عشر رطلا عند أھل الحجاز. ْ 

ٹم الاعراب فقال الطیبی فی (شرح المشکاق قولھا: ٭کنت أغتسل آنا والنبي یڈ 

7 ا کس فان قلت: کیف یستقیم العطف. إذ لا یقال: أغتسل 
لا والنبي ع قلت: هو علی تغلیب المتکلم علی الغائب کما غلب المخاطب علی الغائب 
فی قوله تعالی: اسکن انت وزوجك الجنة4 (البقرة: ٣۳ء‏ الأعراف: ۱۹] عطف زوجك 
7 علی: : أنت, فان قلت: الفائدة في تخلیب: اسکن: عي أُن آدم کان أصلا في سکتی الجنة 


ےس سس سے سح سے سر ہے صر سر سر با کس کے سب ہر یہ ہدوت 


ا ۲ - . ۰ ون .- 0 
.مہ ٠٠‏ ج ہ.دتے 5 کی ا 7 *ع ےا ساد 
جكيْ ہے ہےپسعسستہء َو ے ہد ےم تس سرہے ے ہے ہیےہہہہہ سی نے . سیت 


وحواء علیھا السلام تابعة له فما الفائدة فیما نحن فیه۔ قلت: الیذان بأٹ الیساء محل 
الشھوات وحاملات للاغتسال فکن اأُصلاً فیه۔ فإن قلت: لم لا یجوز أن یکون العقدیر: 
نفنسل أنا ورسول اللہ ما من إناء مشترك بیني وبینه فیبادرني ویغتسل بیعضه ویترك ما یھی 
فأغتسل آنا منہ. قلت: یخالفه الحدیث الآخر وھو أنە عَلكه تھی ان تغتسل المرأة بفضل 
الرجل. انتھی۔ وعکسہ أیضاً علی ما تقدم فیما مضی. وقد نقل الکرمانيی فی شرحہ ما قاله 
الطیبیء ونقله بعضھم أَیضاً مختصراً من غیر إیضاح قول: :من إناء واحد من قدح کلمة 
من الأولی ابتداثیة والثانیة بیائیة. قال الکرمانی: الأولی: ان یکون قدح بدلا من إناء بتکرار 
حرف الجر فی البدن۔ انتھی ونقله بعضھم في شرحہ؛ وقال: یحعمل ان یکون. قدح. بدلاً 
من إناءہ قلت: لا یقال فی مثل ذلك بحتمل: لان الوجھین اللذین ذکرھما الکرمانی جائزان 
قطعاً غایة ما في الباب یرجح احدھما بالاولویة, کما نبه عليهء ٹم ھذا الإناء المذ کور کان 
من شبە یدل عليه ما رواہ الحاکم من طریق حماد بن سلمة عن عشام بن عروۃ عن أبیه 
ولفأظه. اتور من شبهھ8 بقشح الکنت الىحیة وفتح الباےء الم وحدة وھو نوع من التحاس یقال: 
کوز شب وشبه ییعنی. 

بیان استباط الأحکام فیە: جواز اغتسال الرجل والمرأة من إناء واحدء وكکذلك 
الوضوع وہذا بالإاجماع. وقية: تطھر المرأة یفضل الرجلء وأما المکس فجائز عند الجمھوں 
سواء خلت المرأة بالماء أو لم تخل۔ وذھب الإمام أحمد إلی إُنھا إِذا حلت بالماء واستعملتہ 
لا یجوز للرجل استعمال فضلھا۔ فان قلت: ذکر این أبي شیبة عن أبي عریرة آنہ کان یٹھی أُن 
یغعسل الرجل والمرأأة من [إناء واحد. قلت: غاب عنه الحدیث المڈ کوں والسنة قاضیة عليه. 
فان قلت: ورد تھي رسول اللہ کل أُن یغعسل الرجل بقضل المرأة. قلت: قال الخطابی: أعل 
المعرفة بالحدیث لم یرفعوا طرق أسائید ھذا الحدیث؛ ولو ثبت فھو منسوخ وقد استقصینا 
الکلام في باب وضوء الرجل والمرأة من إناء واحد. وفیهھ: طھارۃ فضل الجنب والحائض.۔ 
قال الدراوردي: وفیة: جواز نظر الرجل إلی عورة امرأته وعکسہ؛ ویژیدہ ما رواہ این حبان من 
طریق سلیمان بن موسی أُنہ سئل عن الرجل ینظر إلی فرج امرأنہ فقال: سألت عطاء فقال: 
شالت عائشة فذڈکرت هذا الحدیث۔ 


٣‏ -۔ باب الغْسل بالطاع وَنّخوہ 
أی: ھذا باب في بیان حکم الغفسل بالماء قدر ملء الصاعءء لأن الصاع اسم للخشبق 
فلا یتصور الغسل بہ. قولہ: ۃونحو۵ه) ايی: ونحو الصاع من الأواني التی یسع فيهھامایسع 
فی الصاعء قال الجوھری: الصاع الذيی کال به وھو اُربعة اأمداد والجمع اصوع؛ ون شقت 
أبدلت من الواو المضمومة عمزة والصواع لغة فيه ویقال: هو إناء یشرب فیه۔ وقال ابن 
الائیر: الصاع مکیال یسع أُربعة أمداد والمد مختلف فيه فقیل: هو رطل وثٹلث بالعراقی, 
وبە قال الشافعی وفقھاء الحجاز۔ وفیل: هو رطلانء ویە اخذ أبو حنیفة وفقھاء العراقء فیکون 


ط ا ےط ”جو ۱٣پ‏ ھیں۔ پوپ ےزم ٹپکئنے ‏ ںیک وم اھر کی می کس پور کہہے رس پ ہے سو ٹیر مو پک سو پک 
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سے رت 
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۲غ 9ے کتاب الغسل / باب (۴) 


الصاع خحمسة أُرطال وثكاٌ و ثمائیة أُرطال. وقال عیاض: جمع الصاع أَصَوْع واصع لکن 
الجاري علی العربیق أُصوع: لا غیر. والواحد: صاع وصواع وصو ویقال: أسوع بالهمزة 
وھو مکیال لأھل المدینة معروف یسع أُربعة أنداد مد النبي عَُكّه. وقال ابو عمر: قال الخلیل: 
الصاغ طاس یشرب فيه. وفی (المطائع) یجمع علی ُصوع وصیعان. وقال بعضھم: قال بعض 
الفقھاء من الحنفیة وغیرھما إن الصاع ثمانیة أُرطال: وٹمسکوا مما روی مجامد عن عائشةء 
7 الله عنھا: اه حرز الماء ثمانیة أُرطالء والصحیح الاول فان الحرز لا یعارض به التحدید. 
انتھی. قلت: ھذہ العبارة تدل علی ان هذا القائل لم یعرف أنه مذھب الإمام أبي حنیفةء إِذ 
لو عرف ما لم یأأت بھذہ العبارة ولم ینفرد بھذا بل ذھب [ليە أأیضاً إبراھیم الدخعي والحجاج 
ابن أُرطاأق والحکم بن عتیبة وأحمد في روایق وتمسکوا فی ھذا ما أُخرجه الطحاوي یاسناد 
صحیح قال حدّثٹنا اہن أبي عمرانء قال: حدثنا محمد بن شجاغ وسلیمان بن بکار وأحمد 
ابن منصور الزیادي؛ قالوا حدثتا بعلی بن عبید عن موسی الجھني عن مجاھد. قال: ودخلنا 
علی عائشة۔ رضی اللہ تعالی عنھاء فاستستمی بعضنا فأي بعسء قالت عائشة کان النبي عَلِّ 
یغتسل ممِلء ھذاء قال مجاعد فحرزته فیما أحرز ثمائیة أُرطالء تسعة أرطالء عشرۃة أرطال؛ 
وابن أبی عمران ھو: أحمد بن موسی بن عیسی الفقيه البغدادي نزیل مصرء وثقه ابن یونس. 
ومحمد بن شجاع البغدادي أبوعبد اللہ الثٹلجيء بالثاء المثلئةء فلاڈجل العکلم فيه ذکر معه 
شیخین آخرین. أحدھما: سلیمان بن بکار ابو الربیع المصري. والاآحر: اأحمد بن منصور 
الزیاديء شیخ این ماجق وأہو عوانة الأأسفرائنی قال الدارقطني ثقة ویعلی بن عبید الوٴیادي 
روی لە الجماعق وموسی بن عبد اللہ الجھني الکوفي روی لە مسلم والٹرمذي والنسائي 
وابن ماجة والحدیث أُخرجه النسائی ایض قال: حدّثا محمد بن عبیدہ قال: حذثنا یحبی 
ابن زکریا بن أَبي زائدڈۂ عن موسی الجھنیي قال: انی مجامعد بقدح فقال: حرزته ثمانیة 
أُرطالء فقال حدثتنی عائشةء رضي الله تعالی عنھا: اُن رسول اللہ عَكله کان یغتسل بثل عذا 
ئم قال المتمسکون بە مجامد لم یشك في ثمانیف وإنغا شك فیما فوقھاء فٹبت الثمانیة بھذا 
الحدیث وانتفی ما فوقھا۔ قلت: الدلیل علی عدم شك مجاحد فی الثمانیة روایة النسائي؛ ٹم 
قول هذا القائل: والصحیح الاولء غیر صحیح لن الأول فيه ذکر الفرقء وھو کما تری فیه 
اُقوالءفکیف یقول الحرز لا یعارض بەه المعحدید؟ فمي اي موضع التحدید المعین۔ وأما 
حدیث عائشة رضی الله تعالی عنھاء فالمذ کور فیه الفرقء الذي کان یختسل منه النبيء عليه 
الصلاة والسلامء ولم یذ کر مقدار الماء الذي کات یکون فيهء ھل هو ماؤہ أو أُقل من ذلك. 
٥/٤‏ حدثنا عَبْدُ الله ب مُگِیِ قال حدثني عبدُ الصٌّعَدِ قال حدّثنی شُغبَةُ قال 
حتثنی آو بکر بش فص قال َیقث أبا سَلَعَة یَقُولُ دَحَلث آنا وآشو عائِشَةً فَسَالھا آشُوها 
عن مل التب کَللهه فُدّعث پانا نخو من صاع فَاغْتَسَلَہ وَأفاضْث عَلّی رَأبھا وَبَھتا وَنّیتھا 


مطابقة الحدیٹ ااترجمة اهرة۔ 


0 
“ا 

۲ 
: 
ة4‎ 
٦ 
َ 
٦ل‎ 
ٍ 
۰ 

1 
.۔- 
و 

1 

2 
“٠ 
٠ 


"7 -۔ کتاب الغسل / باب (۳) ٴ‎ ٥ 


بیان رجاله: وعم سبعة: الأول: عبد اللہ بن محمد الجعفي المسنذي یضم المیم 
تقدم في باب الزیان. الٹاني: عبد الصمد بن عبد الوارث التتوريء مر في کتاب العلم في 
باب من أأعاد الحدیث ٹلائاً الفالٹ: شعبة بن الحجاح ٹکرر ذکرہ. الرابع: أبو بک بن 
حفص بن عمر بن سعد بن أبي وقاص؛ وھومشھور بالکٹی وقیل: اسمه عبد الله. الخامس: 
آبو سلمة عبد اللہ بن عید الرحمن بن عوف مر في باب الوحيء وهو ابن اُعت عائشة من 
الرضاعة اُرضعته أم کلثوم بنت أبي بکر الصدیقء رضي اللہ عنہ فعائشة خالتہ. السادس: أُخو 
عائشهة من الرضاعق کما جاء مصرحاً بہ في (صحیح مسلم) واسمه فیما قیل؛ عبد اللہ بن 
یزیدء قاله النووي: وقال مسلم في زالطبقات) عبد اللہ بن یزید رضیع عائشة. وقال الداودي 
في شرحہ: إنه اُخوھا عبد الرحمن. قیل: نہ وھم مدەہ وقیل: هو اأخوما لأمھاء وھو الطفیل 
ابن عبد الله قیل: هو غیر صحیح: والدلیل علی فساد ھذین القولین ما رواہ مسلم من طریق 
معاذ والنسائي من طریق خالد بن الحارث: وآأبو عوائة من طریق یزید بن هارونء کلھم عن 
شعبة في ھذا الحدیث أنه أخرہا من الرضاعف ئم الذي ادعی أنە عبد اللہ بن یزید استدل مہا 
رواہ مسلم في الجنائز عن أبي قلابة عن عبد ارلہ بن یزید رضیع عائشةف فذ کر حدیثاً غیر 
ھذا۔ قلت: لا یلزم من هذا أُن یکون هو عبد اللہ بن یزیدہ لأن لھا أُخاً آخر من الرضاعق وھو 
کشیر بن عبیدء رضیع عائشةء رضي اللہ تعالی عنھاء روی عتھا أیضاء والظاعر أنه لم یتمین 
والأقرب أنە عید الرحمن ولا یلزم من روایة مسلم وغیرہ أن یتعین عبد اللہ بن یزیدہ لن الذي 
سألھا عن غسل رسول اللہ عكْكهء لا یتعین ان یکوٹ هو الذي روی عله أبو قلابة في الجنائز۔ 
السابع: عائشة الصدیقة بنت الصدیق: رضي ال تعالی عنھما. 

بیان لطائف إسناد* فیه: الشعحدرثٹ بصیغة الجمع فی اُربعة مواضبع. وفیه: السماع 
والسؤال. وفیە: راویان کلاھما بالکئیة مشھوران ومشارکان فی الاسم علی قول من یقول اُن 
اسم بی بکر: عبد اللہ. وکلاھما زھریان ومدنیان۔ ۱ 

بیان المعنی واستباط الأحکام قول: دیقول؛ جملة في محل النصب علی الحالء 
عذا هو الصحیح إِن: سمعت: لا یتعدی إلی مفعول واحد وعلی قول من یقول: یتعدی إلی 
مفعولینء متھم الفارسيء تکون الجملة في محل النصب علی أنھا مفعول ثان. قولہ: ووأمخو 
عائش عطف علی الضمیر المرفوع المتصل بعد التوکید بضمیر منفصلء وھو قوله: وَأنام 
وذہ القاعدة أنه لا بحسن العطف علی الضمیر المرفوع المتصل بارزاً کان أو مسعمراًٌ الا 
بعد توکیدہ بضمیر متفصل تحو: فلقد کنتم أنتم وآبا ؤک مھ (الأبیاء: ]٤٥‏ قولہ: ونحو من 
صاع بالجر والتتوین في نحو لأه صفة [إناء وفي روایڈ کریة ٥نحواًہ‏ بالنصب؛ فیحتمل 
وجھین: اأُحدھما: کونە موصوف منصوب المحل لأنہ مفعول قوله: وفدعت: والآخر: 
باضمار: اأُعني, ونحوہ۔. قولہ: دوأفاضت: أي: آسالت الماء علی رأسیاء ومذہ الجملة 
کالتفسیر لقوله: وفاغتسلت٤؟۔‏ قوله: ووبیننا وبیٹھا حجاب) جملة وقعت حالہً 


وقال القاضي عیاض: ظاعر ھذا الحدیث أنھما رأیا عملھا في راُسھا وأعالي جسدھا 
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۱ 
60 -..۔...۔۔سسیستیبٹسسسسس ےھ سسییپیىیسشٹ ‏ 
٤‏ مما یحل للمحرم نظرہ من ذات الرحم ولولا أٹھما شاعدا ذلك لم یکن لامنتدعاٹھا الماء 
ا -.وطھارتھا بحضرتھما معنی, إذ لو فعلت ذلك لکنە في سر عنھما لرجع الحال إلی وصغھا 
ا ثٹھما وانا فعلت الستر لستر أسافل البدن وما لا یحل للمحرم النظر إلیھاء وفي فعلھا هذا دلالة 
6[ علی استحباب العلم بالفعلء فإنه أوقع في النفسٰ من القولء وأدل عليه وقال بعضمهم: ولما 
٤‏ ”کان السؤال محتملاً للکیفیة والکمیة فأنت لھما ما یدل علی الأمرین معا اما الکیفیة 
6| فبالاقتصار علی إفاضة الماء وأما الکمیة فبالاکتفاء بالصاع۔ قلت: لا نسلم أن السوال عن 
6 الکمیة أیضا ولعن سلمنا فلم تبین إِلاً الکیفیة ولا تعرض فيه للکمیة لأنه قال: وفداعت 
( بالماء نحو من صاع: فلا یدل ذلك علی حقیقة الکمیة ء لأتھا طلبت إناء ماء مٹل صاع 
فیحتمل أن یکون ذلك الماء ملء الڑناء او اُقل ٴمنه. وقیه: مأ یدل علی ان العدد والتکرار في 
إقاضة الماء لیس بشرطہ والشرط وصول الماء إلی جمیع البدن. 


]اوہ 


3 ٰ قال آبو عَبِْ غژد ال قال تید بن مَاؤونَ وَتَھزٌ الد عَنْ شُغبَة قذْرِ صام۔ 
<- وع اف سر انسغازی تا حاصل کلام ان مؤلاء الثلائة رووا عن شعبة بن 


ألحجاج هذا الحدیثٹ؛ ولفظف حقدر صاع بدل: نحو من صاع ویزید بن عارون مر فی 
ا التبرز ؤٗ في البیوت؛ وبھں بفشح الباء ال ےَََةُ وسکون الھاء وفيی آخرن زای تج بن 
: ايد یو لک الامام الحجۂة البصسري؛ مات مرو و في۔: بصع ونسعیں ومائغف؛ والجديء بضم 
الجیم وتشدید الدال۔ نسبة إلی جدة التی بساحل البحر من ناحیة مکف وھو عبد مم بن 
ارادیر بات سید عم مالین وی افل سیر جَلد لک سکی ااعضرےة وروی له أبو داود 
ٰ والبخاريِ سس بخیرہ۔ 7 کی4اسا وو یں سو رفا متابعة ناقصة کت 


9 دُ_ی 


دکد 


الحارث ب7 وكذلك رواہ ابو دی سا واما و 0 
٦‏ الإسماعیلی: حدثنا المٹیعي یعقوب وأحمد حدثنا إبرامیم قالا: حدّثنا بھز بن أسد حدثنا 
اق وأُما طریق الجد فلم أأقف عليه. قوله: رقدر صاع تقدیرہ: فدعت پاناء قدر صاع 
ویجوز الوجھان المذ کوران فيی: نحو من صاع غُھنا.وقال بعضھم: والمراد من الروایتین اُن 
7 الاغتسال وقع ملء الصاع من الماء ت تقریباً لا تیذا قلت: ھذا! القائل ذکر فی الباب السابق 

من حدیٹ مجامد عن عائشة أنه حرز الناء ثمانیة أُرظالِء ان الحرز لا یعارض بە التحدید 
ٰ ونمقض کلامه هذا بقوله: والمراد من الروایتین اإلی آخرو,: 
٥ 5‏ -۔۔ حدثنا َبْدُ الله بر مُحگدِ قال حنٹنا یختَیٰ بؿ آَوَمٌ قال حدثنا زّھَيْر عَنْ 
6 بی اِشحاق قال حڈثنا آبو مفقزائۂ کان علد عمایر بن مد ال مو وأئو ریت فَمَالوۃُ 
..- "رر رہ وی میں شوہ مُو أومی مِنكٰ 
.2 سو غ آگنا فی لو ہبہ ٢‏ _ طرفاہ قي: ٥ہ .]۲۲۶٢‏ 
1 
2-3 


اھ ہما ان نے پت عئط×: اپ 


کک مق پا جو ھی خر مسو واغں مصبجتجھل جس ےب ہب مس ےس ری ےرس یہ سی سے یس رسؤ رسس ریس 
٥‏ ۔۔ کتاب الغسل | باب (۳) ۲ 


بیان رجالہ وھم سبعة الڈول: عبد الله بن محمد الجعفيء تقدم عن قریكك. الثانی: 
ً" یحییٰ بن آدم الکوفی؛ مات سنة ثلاث ومائتین. الٹالٹ: زھیرء بضم الزاي بن معاویة الکوفی 
ٹم الجزري. الرابع: أبو إسحاق السبیعيء بفتح السین: عمرو بن عبد اللہ الکوفی. الخامس: 
بر جعفر محمد بن علي بن الحسین بن علی بن أبي طالب المعروف بالباقر دفن بالبقیع 
فی القبة المشھورة بالعباس تقدم في باب: من لم یر الوضوء إلا من المخرجین. السادس: 
ایوہ ھو زین العابدین. السابع: جاہر الصحابي رضی اللہ تعالی عنہ. 

بیان لطائف إسنادہ فی: التحدیث بصیغة الجمع في أربعة مواضع۔ وفیە: العنعنة في 
موضع واحد. وفيه: ان بین عید اللہ بن محمد وبین زھیر یحیٰ بن آدمء قال الغسانی فیسقط 
ذکر یحیی في بعض النسخ وھو خطأء إذ لا یتصل الڑسناد إِلا بہ. وفیه: ان اکٹر الرواۃ 
کوفیون. 
والحدیث أخرجه النسائی قال: أمحبرنا قتیبةء قال: أخبرنا أبو الأحوص عن أبي إسحاق 
عن بی جعفر, قال: ەتھارینا فی الغسل عند جابر بن عبد ار فقال جابر: یکفي فی الفسل 
من الجنابة صاع من ماء؛ قلنا: ما یکفي صاع ولا صاعان. قال جابہر: قد کان یکفي من 
کان خیراً منك وأاکٹر شعرأہ. ۱ 
بیان معانیه وإعرابہ قولہ: دھو وأبوہہ أي: محمد بن علي وآبوہ علي بن الحسین. 
قوله: دوعندہ قومہ ھکذا في اُکٹر النسخ وفي بعضھا (وعندہ قومه؛ وکذا وقع فی زالعمدة) 
قوله: دفسألوہ عن الغسلء أي: مقدار ماء الغسلء وفي مسند إسحاق بن راھویه أُن متولي 
السؤال عو أبو جعفر. قال الکرمانی: القوم ھم السائلونء فلم أفرد الکاف حیث قال: یکفیك 
صاع والظامر یقعضي ان یقال: یکنی کل واحد منکم صاع؟ قلت: السائل کان شخصاً 
واحداً من القومء وأضیف السؤال إلیھم لاأُنہ متھمء کما یقال: النبوة في قریشء وإن کان النبي 
مٹھم واحداء أو یراد بالخطاب العموم کما في قوله تعالی: ڈ٭لولو تری إذ المجرمون ناکسوا 
رؤوسھمچ٭ [السجدة: ]۱١‏ وکفولہ عل: دیشر المشائین في ظلم اللیالی إلی المساجد 
بالنور التامہ أي: یکفی لکل من یصح الخطاب لە صاع قوله: وفقال رجل: المراد بە الحسن 
این محمد بن علي بن أبي طالب الذي یعرف ابو بابن الحنفیة مات في سنة مائة نحوما 
واسم الحنفیة, خولة بنت جعفرء وفي روایة الإأسماعیي: ہفقال رجل منھمە أي: من القوم۔ 
قولہ: ١اأوفی‏ منك شعرام ارتفاعه بالخبریة وشعراً منصوب علی العمییز اُراد به رسول اللہ 
مک . قولہ: (وخحیر ملك٥‏ روي بالرقع والنصب, أما الرفع فبکونە عطفاً علی: أو فی: وأما 
النصب فیکون عطفاً علی الموصولء أعني: قولہ: من فإنه منصوب لأُنہ مفعول یکفی؛ وفي 
روایة الأصیليی: (وخبرا بالنصب. قوله: دثم اُمناء أيی: جابر رضي الله تعالی عنه والضمیر 
المرفوع الذي فيه یرجع إليهہ وقال الکرمانی: قوله: دثم أھناء إما مفعول جاہر فھو معطوف 
علی قوله: ہکان یکضی: فالإمام رسول اللہ مل ؟ وإما مقول أبي جعفر فھو عطف علی: 
وفقال رجل فالإمام چایں رضيی الله عئه. وقال بعضھم: فاعل: أُمنا جابر کما سیأتيی ذلكٰ 


سلکویٹپتئسہروسش اہ ہہ 


لے 


:علق سکع اق سکو ےکچ ہا نے 


سو نس ری 


پچہو۱ ح-عوود 


وی 


مع ےوعتہ 


رس 


کک 


تگسجتچھشسفکو سم سد رہہ رر سے لک اہ مکی ای کے مھ ار سی ا سی 


سیت سیت "کٹ رس سید . رھ یہ ُے ق ور ھی ہے سے سے یی اھ ا یی وھ ا ے ںی اس اج بپجچھی۔ ج یہ ور نٹ پا و سی یں وہ پ9 سس کر 


)۳( ۔۔ گتاب الغسل / باب‎ ٥ ْ ت.‎ ١۲٢ 

ا راد بھذا الرد علی الکرمانی؟ فیما ذکرنا عله وجزم بقوله: إن الإمام جابں واحتج عليه ما ِ 
َ جاء فی کتاب الصلاق وھو ما روي عن محمد بن المنکدر قال: رایت جابرأً یصليٰ, مي 

|| ثوب واحدء وقال: رأیت النبي كإلّ یصلي في ثوب فان کان استدلاله بھذا الحدیث في 

ردہ علی الكکرماني فلا وجە وعو ظاھر لا یخفی. ۱ ٰ 

بیان استباط الأحکام فيه٭: بیان ما کان السلف عليه من الاحعجاج یفعل النبي تا 

ٰ والانقیاد ]لی ذلكء وفیه: جواز الرد علی من یماري بغیر علمء إذ القصد من ذلك إیضاح 


کل ا سپ ےم مہ 


الحق والارشاد إلی سن لا یعلم. وفیة: کرأھیة الآسراف فی ۱ متتعمال الماء وقیھ اإستحباب 
استعمال قدز الصاع في الاغتسال. وفیه: جواز الصلاۃ فی الثوب الواحد. 
1٦‏ ۔-۔۔ حذڈفا أبُو تُعیم قال حدثنا اب غَُيتَةُ عَ عغَمرو عَن ابر بن زیْدِ عَنِ ابْن 
عباس ان التب كَإكّه تشون کَاتا يَکَسلانِ من نَا واجد ۱ 


مطابقة الحدیےٹث لاثر جمة غیر ظاهرة۔ 


اکس ساس سو سس تد 


لئ 


ووجه الکرماني فی ذلك بثلائة أُوجه بالتعسف۔ الأول: ان یراد بالإناء الفرقء 
تعریفه اعتماداً علی العرف والعادة. الثالٹ: أنه من باب اختصار الحدیثء وفي تمامه ما یدل 


پک کے ات ا ہے واج نے 


: َ 

<| عليه کما فی حدیث عائشةء رضي الله عٹھا۔ ووجھه بعضھم بان مناسبته للترجمة مستفادة 
ا نے 7 

ٔ من مقدمة آخری؛ وھو ان اوائیھم کانت صغاراء فیدعل ھذا الحدیث تحت قوله: ونحوہ 


ونحو الصاع أو یحمل المطلق فيیه علی المقید فی حدیث عائشة وھو: الفرق لکون کل 
مٹھما زوجة لہ واغتسلت مع فیکون حصة کل منھما آزید من صاع فیدخل تحت 
الٹر جمة بالتقریب. قلت: مقال ھذا القائل اکثر تعسفاً وأبعد وجھاً من کلام الکرمائی لن 
المراد من عذا الحدیث جواز اغتسال الرجل والمرأة من إناء واحد وھذا هو مورد الحدیث: 
ولیس المراد منە بیان مقدار الڑتای والباب في بیان المقدار فمن أین یلتم وجه التطابق بینه 
وہین الباب؟ وقولہ: لکون کل منھما زوجة لہ کلام من لم یمس شیئاً ما من الأصولء وکون 
کل واحدة منھما امرأأة لہ کیف یکون وجھاً لحمل المطلق علی المقید؟ مع أُن الأصل ان 
یجري المطلق علی إطلاقه والمقید علی تقییدہ والحمل لە مواضع عرفت في مواضعھا۔. 
بیان رجاله وھهم عمسۃ: الأول: أبو نعیم الفضل بن دکین تقدم فی باب فضل من 
استبراً لا ين4“ الٹانی: سَفیان بن عیینة. الفالٹ: عمرو بن دینار۔ ۔الرابع: چابر بن زید الأزدي؛ 
ابو الشعثاء البصريء مات ستة ثلاث ومائة. النخامس: عبد الله بن عباس؛ وفي (مسند 


< رك 


تح پت حر پک ری تی اس گر اک ہیں پک بت 


بد 


کے کے اہاست 


الحمیدي) عمکذا حدا سقیاتن۔ أخبرنا عمرو. قال: أخبرني اہو الشعٹاء وعو جابر بن زید 
المذ کور. ۱ ۱ 
بیان لطائف إسنادہ فیة: الححدیث بصیغة الجمع في موضعین وفیه: الٰعنعتة في ژارة 


و ۰+ 
رک 


ساس 


سہشت 


مواضع وفیه: عن ابن عباس ان النبي عَإَ وفیه اختلاف ومنھم من یقول؛ لا,فرق بیٹھماء 
ومنھم من یقول: بیٹھما فرق وإليه ذعب البخاري وفیە: ان رواه ما بین کوقيی ومکي 
وبصري۔ ۱ 

ذکر من أُخرجه غیرہ أخرجه مسلم في الطھارة عن قتیبةء وأبي بکر بن أَبي شیبة 
والترمذي فيه عن این أبي عمرء والنسائي فيه عن یحیی بن موسیء وابن ماجة فیه عن أبي 
بکر بن أبي شیبة اُربعتھم عن سفیان عن عمرو بن دینار عن أَبي الشعثاء عن ابن عباس بھ 
واللفظ وکنت اغتسل آنا والنبی كت من [إناء واحد من الجنابۃہ٤.‏ 


َ سج 
ےنات و تپ 


پچجھ وڈ 


سس سو سی سو ست 


7 ںْ 7 ہے 
قال ابُو عَبٛد الفر کانْ ابْنُ عُيَیْنَة یقول اخیاً عنٍ اب اس عنْ مو والشخیخ ما روہ 


و تیم 
ابو عبد اش عو البخاري ٹٰفسه. قوله: وکان ابن عیینةہ أي: سفیان بن عیینقف وھذا 
تعلیق من البخاريء ولم یقل: وقال این عیینق بل قال. کان لیدل علیٰ أنە في الأخی أي: 
فی آخر عمرہ کان مستقراً علی عذہ الروایتء فعلی مذا العقدیر الحدیٹ مَن مسانید میمونق 
وعلی الأول من مسائید ابن عیاس۔ قوله: دوالصحیحء أي: في الروایتین ة8ھا رواہ ابو ٹھیے) 
المہذ کوں وھو آنہ من مسانید این عباس وھذا من کلام البخاري عبت خرھ شی 
الدارقطنی أ٘یضاً ورجحٍ الإاسماعیلي أ٘یضاً ما صححه البخاري باعتبار أُن ھنا الأمر لا بطلع 
عليه من النبي کل لا میمون فدل علی أنە أُخذہ عن خالتہ میمونق یں المذ کورون 
آخرجوہ عن ابن عباس عن میعون رضي الله تعالی عنھم 
والمستفاد من الحدیث جواز اختسال الرجل والمرأة من إناء واحذ. 


عبط سیت 


پوے نت 


نس ار میں سے" 


7ے سییہ سم سی لگ 


أيی: ھذا باب فی بیان من أفاض الماء علی رأسه ثلاث مرات. 

والمناسیة بین عذہ الّبواب ظاھرةء لأن کلھا في أحکام الغسل و شیکتھ.: 

۷ ۔۔۔ حنثتا اہو تُعَیم قال حجدثنا رّھَيڑ عَن أبي إشخاق قال طاتن لَیمان بث 
صْزدِ قال حدشي مجیٹڑ بئ مم قال رسول الله کل آًا آتا فََفْیضْ عَلی َيي قلالا وشاز 

7" اإالحدیٹث لات رجمة ظاعرة۔ 

بیان رجاله وسر أبو نعیم الفضل بن دکین؛ وزمیر بن معاویۃ الجعفی, اہو 
وص با الصحابة روي لە خمسة عشر حدیثاً وأمحرج البخاري منھا اثنین سکن 
الکوفة اُول ما نزل بھا المسلموٹ: خرج أمیراً فی أُربعة آلاف یطلبون دم الحسن, رضي اللہ 


رخ بیس کے طض ہیں پکتے ٣ى‏ کی٣‏ کئور خر جورخ جس کجےںےط ں ہے ٹپئے۔ ٣‏ کیک ھھکخ پک سے کس پک چھوں س ‏ جھد ےپ چےںےے پ ہے٣‏ تج سک ہےںى پکجمںرے پک چرس پک ےس 


ی۔ اد یی ا پ یہ یں رس و سیک صعوصەعذہ جس ریت 


خر ری 


ےن 


ڑوت جن 


سی ری سی ای دوش یس ہچ مہہ ا چہہمتمممےتگہسشسش تٹتوشج کک ہہ وو وو ہچ ہہ ہچ چہ تر 
ید ْ ٭ 
َ‫ 


تعالی عنه سموا بالتوابین وهو أمیرهمم فقتله عسکر عبید اللہ بن زیاد بالجزیرة سنة خمسه 
وستین وجبیں بضم الجیم وفتح الباء الموحدة وسکون الیاء آخر الحروف والراء ابن مطعمء 
بلفظ اسم الفاعل من الإطعامء القرشي النوفلي روي لە ستون حدیثاً أخرج النخاري مٹھا تسعة 
کان من سادات قریش مات بالمدینة سنة اریم وخمسین. 

ذکر لطائف إسنادہ فیە: التحدیث بصیغة الجمع في موضعین وبصیغة الإفراد فی 
موضعین) وقیه: العتعنة فی موضع واحد۔ وفيه: ان [سنادہ عن .- نعیم اأعلی من إسناد 
حدیث الباب الأول عنه۔ وفیه: روایة الصحابي عن الصحابي. وفیه: روایة الأقران۔وفیه: أن 
رواته ما بین کوفي ومدني۔ 

ذکر من أخرجه غیرہ أخرجە مسلم في الطھارة عن أبي بکر بن أبي شیبة ویحبی بن 
یحبی وقتیبق ثلائتھم عن أبي الاأحوص۔ وعن أٌبي موسی وبندار کلاھما عن غندر عن شعبة, 
ثلاثتھم عن أبي إسحاق عنہ یہ. وأآخرج أبو داود فیه عن النوفلي عن زھیر یہ وأخرجہ النسائی 


فيه عن قتیبف وعن عبید اللہ بن سعد عن یحیی بن سعید وعن سوید بن نصر عن ابن 


المبارك کلاھما عن شعبة بہ. وأخرجہ این ماجة فیه عن بی بکر بن آبی شیبة بھ. 
ا ذکر معناہ واعرابہ قولہ: دأما أنا فأفیض) بضم الھمزۃ من الإفاضة وھی الإسالة. قال 


الکرمانی: أما للعفصیل فاأین قسیمه؟ قلت: اقتضاء القسیم غیر واجب؛ ولئن سلمنا فھو 


محذوف یدل عليه السیاق روی مسلم في صحیہ وأن الصحابة تماروا فی صقة الغسل عند 
رسول اللہ كإكهُء فقال عليه السلام: أما أنا فأفیض,؛ أي: اما غیري فلا یفیضء و فلا اأعلم 
حاله کیف یعملء ونحوہ انٹھی قلت: الصحقیق فی عذا الموضع ان کلمة أما بالفتح 
والتشدید حرف شرط وتفصیل وتوکیدہ والدلیل علی الشرط لزوم الفاء بعدھاء نحو ٭لفأما 
الذین آمنوا فیعلموت آنه الح ی4 [البمَرۃ: ]٦٢‏ والتفصیل نحو قوله تعالی: فلوأَمًا السفینة 
فکانت لمساکین وأما الغلام وأما الجدار زالکھف: ۷۹ء ۸۰] وأما العوکید فقد ذکرہ 
الرمخشريء فإنه قال: فائدة اما فی الکلام ان تعطيه فضل توکید تقول: زید ذامب قصدت 
ذلكء وإنه لا محالة ذاھب وإنه بصدد الذھاب واإنه منه عن عزییة قلے: آگا زید فذاھب وھنا 
أیضا للتأکید فلا حاجة إلی القسیم ولا یحتاج إلی أن یقال: إنه محذوف. 

وأمٌا الذي رواہ مسلم فھو من طریق أيي الاأحوص عن إسحاق ؛تماروا في الفسل عند 
السبي کكّ: فقال بعض القوم: آئا انا فأغسل راسی بکذا وکذاہ فذکر الحدیث. وقال 
بعضھم: ھذا هو القسیم المحذوف. قلت: لا یحتاج إلی ھذا لن الواجب أن یعطی حق کل 
کلام با یقعضیه الحال فلا یحتاج إلی تقدیر شيء من حدیث روي من طریق؛ لأجل حدیث 
آخر في بابه من طریق آخر۔ قولہ: دلالأء أي: ثلاث اأکف, ومکذا في روایة مسلم, 
والمعنی: ثلاٹ حفنات کل واحدة منھن بمملء الکفین جمیعأ ویدل عليه أیضاً ما رواہ أحمد 
فی مسندہ: وفاخذ ملء کفی ٹلا فأصب علی رأُسيی٭ وما رواہ أیضاً عن ابی ھریرة: اکان 
رسول اللہ کل یصب بیدہ علی رأسه ثلاثاء وفي (معجم) الإاسماعیلي: وإن وفد ثقیف سألوا 


سن بسح نے وھ یر سا پر تس مج ہے ایی لی ید ےی ا نج امن سک معن ےہ مت کچھ یچ ھ ّشسست 


۹ ۱ " ۱ )٤( ۔۔ کتاب الغسل / باب‎ ٥ 


کل فقالوا: إن أُرضنا باردة فکیف نفعل في الغسل؟ فقال: أما أنا فأفرغ علی رأسی 
ثلاٹاء وفي (أوسطہ) الطبراني مرفوعأ: ہتفرغ بیمینك علی شمالكء ٹم تدخل یدك فی الاناء 
فتغسل فرجك وما أصابك ثم توضاً وضوۓك للصلاة ثم تفرغ علی رأسك ثلاث مراتء تذلك 
راُسك کل مرة٭ وقال الداودي: الحفنة بالید الواحدة. وقال غیرہ: بالیدین ‏ جمیعاً والحدیث 
المذ کور یدل عليه والحثیة بالید الواحدق وا ذکرنا سقط قول بعضهم: إن لفظه ثلائاء 
محتملة للتکراں ومحتملة لن یکون للتوزیع علی جمیع البدن قوله: دوأشار بیدپہ: من 


کلام جبیر بن مطعم أي: أشار رسول اللہ عإلِّ بیدیه الثنتینء کما قلنا: إت کل حفنة مل 


التین في بعض الروایات و کلتاهمٰاہ. قلت: کون کلا وکلتا عند إضافته إلی اجور دی 
الأحوال الثلائة بالألف لغة من یراہما تثئیة وإن التثنیة لا تتغیر کما فی قول الشاعر: 


ان ساب وایسا ساسا قدبلغافی المہجد غایعاما: 
واما وجە روایة الکشمیھنی کلاھما بدوت التاء فبالنظر إلی اللفظ دون المعني, 


ویستنبط من ان المسٹون فی الغسل اُن یکون ثلاٹ مراتء وعليه إجماع العلماء. وأما 


الفرض منه فغسل سائر البد بالإجماعء وفی المضمضة والاستنشاق خلاف مٹھور. وقالت 
الشافعیة استحباب صب الماء علی الراُس ثلائاً متفق عليه وألحق بە أصحابنا سائر الجسد 


قیاساً علی الراُس وعلی اُعضاء الوضوء وهو أُولی بالثلاث من الوضوء فان الوضوء مبتي _ 


٠‏ سس 


علی العخقیف مع تکرارہ فاذا استحب فيه الللاٹ فالغفسل آولی۔ وقال النوويی: ولا نعلم فی 


خلافاً إلاً ما تفرد بهە الماورديی حیث قال: لا یستحب التکرار فی الغفسل وھو شاذ متروك؛ 
ورد عليه بن الشیخ أباعلی السنجي قاله أ٘یضاً ذکرہ فی (شرح الفروع) فلم ینفرد بہ ونقل 
ابن العین عن العلماء أأنە یحتمل ان یکون ھذا علی ما شرع فی الطھارة من التکرار وأن یکون 
اعمام الطھارق لان الغسلة الواحدة لا تجزیء فی استیعاب غسل الراس. قال: وقیل: ذلك 
مستحب, وما أُسیغ أجزأء وکذا قال این بطال: العدد فی ذلكٰ مستحب عند العلماءء وما عم 
واأسبغ اجزا. 


۸ء ۔ جذٹنا ئحئڈ بن بَعّارِ قال حدّثشا غُنْدَر قال حدّشا شُغبةُ عَنْ مخولِ بن 


واٍ عخ تمککد بی عَلَي عن جاہر بن بد اللہ قال کان الخ كإكّ رم علی رَأَد تلاٹاً 
مطابقته للترجمة ظاھرة لا تخفی. 
بیان رجالەہ وعم ستة: الُول: محمد بن بشاں بفتح الباء الموحدة وتشدید الشہن 
المعجمة والملقب بیندار۔ الٹانی: غندر بضم الغین المعجمة وسکوت النون وفتح الدال 
المھملة علی الأصح واسمه: محمد بن جعفر البصري؛ وکان إماماً وکان شعبة زوج أمه. 
الخائٹ: سی ید الرابع: بر سے مب بعہ پالتتاء الہمعجمة 


پر چو ہجو ۔ ےھر انیس کے ہو ۳ں ہے ہے ںہ ہے پک تےں۔ ٣‏ پک چو ر ہے سشسےےے_ے سس سے سس سے 


اخ دا 
“ 


لے 
ل.آ_ے۔ 


۰ ‪. 


وت 


مجڑوے۔ہ ا 


راس 


نس چا یکر عےہ رتس 


مر یہ 


+۔- 7 پرسیکت 


و سے ری رو حرکبو و فو سن رت 


تچس 


وس یں 


بی 
ہے 


یں سھسکی 


و 


سک ےک ھی پا کے ہے مس بک لات کوک ا لت تا سی ا۱ .ور ہل کے کی ا ٠‏ کی 
حە-سسسسدا گحللاظلإظإٗ٭٭>صنلوکہ ےو سہہو س٭ور سچچٗسسسصٗوحسس۔ وسّٗدہ ہس در سسجسدلد×سژ)بٹب۸اند ا٢ہم‏ پساتدوٴج٘د سس9و+سدٌ××کصد ×٢سصحسےحًٌٰپًچيب‏ ہے 


۲ ا تی ا 


کرس ٰ" ٥‏ ۔ کتاب الغسل / باب )٤(‏ 
المیم وروایة این عساکر بہضم المیم؛ ابن راشدء بالشین الممجمة: النھدي) 'بالنون: الکوفي 
روی لە الجماعق, الخامس: محمد بن علي أبو جعفر المقلب بالباق تقدم ذکرہ۔-السادس: 
جابر بی عبد الہ . 


ذکر لطائف إسنادہ فیہ: ساکی سای مار سی الو ىی روا الاکٹرین: 
7 روایة الأصیلی: حدثنا بصیغة الجمع. وفيه: المححدیث ا٘یضاً بصیغة الجمع فی موضعین. 
وفیه: العنعنة فی ثلاثة مواضع۔ وفیە: ان رواته ما بین بصري وکوفی ومدئيء ولیس فی 
الصحیحین محمد بن بشار غیرہ ولیس المخول بن راشد فی البخاري غیر وھو عزیں 
انفرد بە البخاري. 

والحدیث أخرجه النسائي فی الطھارة عن محمد ین عبد الاعلی عن خالد بن 
الحارث عن شعبة۔ قوله: ویفرغ) بضم الیاء من الإفراغ. قولہ: دثلاناء أي: ثلاث غرفات 
وفي روایة الإسماعیلي قال: أظنہ من غسل الجتابة, 

۹ء ۔۔ حڈ‌ٹفا آثو عم قال حڈثنا تشمژ بیغ یتیل بی سام قال حذٹثنی و جغفر 
قال قال لِي جاپز وَآتَاِي اب عَمّك برض بِالحَسنِ بن مُحگد بن الحَتِفیٰة قال كَيفَ المَُل 
من الجَتابق فلت کان التب عَلل بَأَشْذ َلاکة اتپ وَثفیضُھا علی رَأيه تُم ثفضٔ عَلّی سائر 
جسیم کَقال لِي السن إلّي رَجل کمیز الشّعر قَقلَثٌ کان اللبیٔ علل آکتر مثكک شر 

ظھور ُ بقة هذا أیضاً للثترجمۃة واضح. 

ذکو رجالہ وهم خحمسة: الأول: أبو نعیم الفضل بن دکین. الٹانئی: معمرء بفۃ فرع می 
وسکونت العین المھلمة في اکٹر الروایات وبە جزم الحافظ المزي وفي روایة القابسيی: ہضم 
المیم الاولی وتشدید المیم الثائیة علی وزن محمد وبه جزم الحاکم ولیس لە فی .3 
إلاٗ ھذا الحدیث: وقد ینسب إلی جدہ: سام فیقال معمر بن سام وھو بالسین المھملة 
وتخفیف المیم. القالث: أبو جعفر محمد بن علی الباقر۔ الرابع: جاہر بن عبد اللہ الصحابی۔ 
الخامس: الحسن بن محمد بن علي, ۱ 

ذکر لطائف ‏ إسنادہ فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضعین: وبصیغة الإفراد فی 
موضع واحد. وفیە: القول من اثٹین في موضعین, وفیە: ان رواته ما بین بصري وکوفي 
ومدني۔ 


ذکر معانیه وإعرابه قوله: ہابن عمكث فی مسامحة إذ الحسن هو ابن عم أبیە لا 
ابن عمه., قوله: دیعرض بالحسن, جملة وقعت الا سن جابں والتعریض خلاف التصریح 
من حیث اللغق ومن حیث الاصطلاح هو عبارة عن کنایة مسوقة لأجل موصوف غیر 
مذ کو وقال الزمخشري: التعریض أُن تذ کر شیعاً تدل بە علی شيء لم تذکرہ؛ ومٰھنا سؤال : 
الىحسن بن محمد عن جاہر بن عبد الله عن کیفیة الغسل من الجنابةء وفي الحدیٹ 


یا ا ا وا تی وا او انا کشا ای نر ا قش یکر ہی دو 0اا ا ا ا ا ا اور می ہے یں سش وا ھتہ رکا کون کی سا لوا ھی ا 
وروسروےہ رے ہمہ ہرس دز ح٢‏ ید مد حعقصمص ( ای یں۔حصد مد سد عد مد سد مح س٢ع‏ وبوسعجےوکہند5ِھحوئْم ہیدہ لہھمےمہ نے ےہ ے۔مسسوہ مت جع یی !می پسسس××سسسسو ×٣سجہی--دس×سسہ‏ ج×صصسحوجٰید ھا ری ٴ٢سححد‏ 


٥‏ - کتاب الغسل / باب (۵) کن 


المذکور قبل ھذا الباب السؤال عن الغسل وقع عن جماعة بغیر لفظ کیفء ووقع جوابە 
ھناك بقولهہ: فیكکفیيك صاع٤؛‏ وهُھنا جوابه بقوله: کان ابی صلی اللہ تعالی عليه 
وسلم یأخذ ثلالة اکفء. إلخ والسؤال في موضعین عن الکیفیق غیر أنه لم یذ کر لفظ 
کیف, ھناك اختصاراء والجواب في الموضعین بالکمیة لان هناكٴقال: ويكفيك صاع 
وھنا قال: دثلالة آف٤‏ وکل منھما کم وقول بعضھم السؤال في الاأول عن الکمیة, اشعر 
بذلك قوله في الجواب: یکفیيك صاع لیس کكذك لأئه اغتر بظامر قوله ٹھھنا: کیف 
الغسل؟ وقد ذکرنا أُن لفظة: کیف, هناك مطویةء لان السؤال في موضعین عن حالة الغسل 
وصفته بلفظ: کیضے لأُتھا تدل علی الحالة. فان قلت: کیف تقول: السؤال فی موضعین عن 
حالة الخسل والجواب بالکمیة۔ قلت: الحالة ھی الکیفیق وللغسل حقیقة وحالق فحقیقۃة 
(سالة الماء علی سائر البدن وحالتہ استعمال ماء نحو صاع أُو ثلاٹ اکف منه ولم یکن 
السؤال عن حقیقة الغسل, وانھا کان عن حالهء فوقع الجواب بالکم فی الموضعین لانء کیف 
وکم من العوارض المتحصرة في المقولات العسع فطابق الجواب السؤال. والنبی عَإلّ ما 
بعث لبیان الحقائق؟ وإھا بعث لبیان الأحکام: والحکام من عوارض الحقائق قولہ: وٹلائة 
اکف: عي روایة کریة بالتای وفی روایة غیرھا: وثلاٹ اآکف:؛ بغیر الْتاء۔ قال الکرمانی: زان 
قلت:) الکف مؤنثق فلم دخل التاء في الثلاثة؟ قلت: المراد من الکف قدر ما فیھاء فباعتبارہ 
دخلت,: أو باعتبار العضو۔ قلت: في الجواب الأول نظرہ والثانی لا بس بە والأحسن ان 
یقول: الکف یذ کر ویؤنٹث فیجوز دخول التاء وترکه علی الاعتبارین, والمراد أنه یأخذ في 
کل مرة کفین لن الکف اسم جنس فیجوز حمله علی الائنین: والدلیل عليه روایة إ[سحاق 
این راهویه من طریق حسن بن صالح عن جعفر بن محمد عن أبیه قال فی آخر الحدیث 
دوبسط یدی4ہ ویؤیدہ حدیث جبیر بن مطعم الذي فی ول الباب. قوله: دفیفیضھا علی 
رأسہ: وفي بعض النسخ بدون علی. قوله: ہثم یفیض أي: الماء فان قلت: لم لا یکون 
مفعوله المحذوف ثلاتة اُکف بقریتة عطفه عليه؟ قلت: لن الثلاثة الأکف لا یکفی لسائر 
جسد عادة. قوله: اکٹیر الشعرہ آی: لا یکفی عذا القدر من الماء فقال: کان رسول الله 
له اکٹر شعراً مك وقد کفاہ. 

ومما یستنبط عنە؛ جواز الاکتفاء بثلاث غرف علی الراأس وإن کان کثیر الشعر۔ وفیه: 


تقدم ذلك علی إفاضة الماء علی جسدہ. وفیه: الحث علی السؤال عن أمر الدین منٴ 


العلماء, وفیه: وجوب الجواب عند الملم ب4 وفيه: دلالة علی ملازمة النبيیء عليه الصلاةۃ 
والسلام؛ علی ثلاثة اکف فی الغسل, لان لفظة (رکان) تدل علی الاستمرار۔ 
ا ُ> .1 
۵ ۔-۔ باب الحسٰل مَرَہ وَاحدۃة 
- هذا باب في بیان حکم الغسل عرة واحدة. 
۷۷۔ٗ۔ حذ‌ففا ُوسّی بی اإسماعیل قال حڈثنا عبد الواجد عَنِ الأحئش عَن عالم 


کے ای نے کسی ا د ہ لظ اکر مس ید نے مه ےاج فیدر ٤سد‏ کے ھی ا وکس سساھ سخ وا سہدودس تنسو سس ھ ہوے ہر سس ےہ و ہے یں 
۔- 


7 چت 


وم 


ات ا یا 


9 اچ 


7ط مصسجرکن 


ہا ی5 


شب 


ری رح 


رر تسایر وف 


تق سکرس جس ہس 


:لسر 
سے 


ا 


ھا 


رس ضا و 


وھ اس اھ ھت کجہتجعتہ 


پسئے. 


۰ 


ر سی ےس سی ار سی رس رموں رر سں ری صلعی ےی بت نت ٹہ تھے ری تہ سے سد حتف تد عحشحہ 


ہت 


گ۔-۔ 
- 


٭* 


بن آبي الخشد عن کوپ کن ان غباسی قال قلک مور میئونةُ وضغث التب كَإ ماء لِلمُشلِ 
َفُمل یَدَیْه مَرنِ ز لات ؛ رع علی الہ قدمل یرہ ٹج ددع وٹ پھاڑی ا : 
مَضْحَض وأستَتْشْق و وی نت سوٹ تَحَؤل مِن مُکاِه مُقَحَل ٰ 
قُدَمَيه. (انظر الحدیثٹ ٦۹‏ وأطرافه]. 

تکلف ابن بطال لعطبیق الحدیث علی العرجمة. فقال: وت ہس دلو سووت 
پر ہے وئم أفاض علی جسدہہ ولم یذ کر: مرة ولا مرتینء فحمل علی أُقل ما یسمی 
غسلً وھو: مرة واحدة؛ والعلماء اُجمعوا علی اتانس الضرظ فی الافسل الا العموع 
والاسباغ لا عدداً من ارات قلت في ھذا عشر احکام علی ما تری فما وجه وق ارچ 
علی حکم واحد منھا وما ثم زیادة فائدة نعم لو ذکر تراجم لبقیة الأأحکام رت سی الا متا 
لکان لە وجه وھذا الحدیث واحد وا قطعة لوضم التراجم علی ان قولھا: ەثم أفاض؛ء 
یتناول القلیل والکٹیں فتکون مطابقته للترجمة ظاہرة. : 

بیان رجاله وھم ستة: موسی بن إسماعیل التبوذ کی؛ وعبد الواحد بن زیاد البصري. 
واأعمش سلیمان وھو وسالم بن أبی الجعد وکریب تقدموا في باب الوضوء قبل الغسل. 

وفيه: الدكحدیث بصیغة الجمع فی موضعین والعنعنة فی اربعة مواضع والقول. 

والحدیث أُخرجه مسلم والأربعة أیضأء وقد ذکرناہ فی باب: الوضوء قبل الغسل. 

ذکر معناہ قوله: وفغسل یدیه: بالتثنیة فی روایة الکشمیھتی: وفی روایة غیرہ وید٤؛‏ 
بالافراد قولہ: وأو ثلالكاء الشك من میموئة قاله الكرمائي وقال بعضھم: : الشك من الأعمش 
کما سیأنی من روایة أبي عوانة عنه وغفل الكرماني فقال: الشك من میمونة. قلت: ھذا مر 
في باب من أفرغ بیمینه علیى شماله فی الغخسل ولفظه: افغسلھما مرة ة أُو مرتین؛ قال 
سلیمان: لا أُدری أذ کر الثلائة آم لاء وسلیمان هو الأعمش؛ ولکن الشك ہنا بین مرتین أو ۱ 
ثلاثاء وھناك بین مرة أو مرتین فعلی ھذا تعین الشك من الاعمشء لکن موضعه مختلف. ۱ 
قوله: وفغسل عذاکیر٥‏ ہو م جمع ذکر علی خلاف القیاس کأنھم فرقوا بین الذ کر الذي هو 
خلاف الأئٹیء والذ کر الذي هو الفرج فی الجمع ء وقال الأحقش: عو جمع لا واحد لہ 
کأباہیل۔ قلت قیل: إن الأبابیل جمع أاٗبول سد سد وقیل: عو جمع مذکاں 
ولکٹھم لم یستعملوہ وت رکوہ والنکتة في ذکرہ بلفظ الجمع الإشارةۃ إلی تعمیم غسل 
الخصیتین وحوالیھما کأنه جعل کل جزء من ھذا المجموع کذلك في حکم الفسل. 

والأحکام التی تستنبط منھا قد مر ذ کرھا. 


نظ نمدظط ےہ کیہ 


7 
+وعا> 


ہد 


+ھے 


اسر 


٦‏ -۔ ہاب مَنْ َتاً بالجلاب آؤ الطِیّب عِنَ الفَسْلِ 


أي: هذا باب فی بیان حکم الذي بد بالحلاب إلی آخرہ؛ استشکل القوم في مطابقة 
ھذہ الترجمة لحدیث الیاب: فافترقوا لاٹ فرق: الفرقة الأولی: قد نسبوا البخاري إلٰی الوھم 


مس رہ رہہ رہجٹ ر ہے وص ہےر ہے ہہےے سے مو عووب پا میھے ےر امو ںہ ہے تھے تھے وط سے کم 


9 ہہ 


حوےص ۱ك ا + تو ےم 


کل لک کس ا 9 ال ا لک ال ا ا خر ال ال ھک یل ا ا کک اک ا ا و ام کک تد ا کے کیک مت سی یت سے 


نئو۔ 


والغقلط منھم الإسماعیلی فإنه قال فی (مستخرجع) رحم اللہ آبا عبد الله. یعني من ذا الذي 
یسلم من الغلط سبق إلی قلبه اُن الحلاب طیب؛ وأي معنی للطیب عند الاغتسبال قبل 
الغسلء وانما الحلاب إناء یحلب فيه ویسمی محلباً أیضا وھذا الحدیث لە طریق ینأمل 
المتأامل بیان ذلك حیث جاء فيه کان یغتسل من حلابء رواہ ھکذا أیضاً این خزیة وابن 
حبان وروی ابو عوانة في (صحیحه) عن یزید بن سنان عن أَبي عاصم بلفظ: کان یغتسل 
من حلاب, فیأخذ غرفة بکفيه فیجعلھا علی شقه الین ثم الأیسرہ کذا الحدیث بقولە: 
دیغتسلء وقوله: وغرفق أَیضاً مما یدل علی أُن الحلاب إِناء الماء وفی روایة لابن حبان 
والبیھقي: ٢ثم‏ صب علی شق رأمه الأین+ والطیب لا یغیر عنە بالصسب وروی الإسماعیلي 
من طریق بندار عن ابی عاصم بلفظ: کان إذا راد أن یغتسل من الجنابة دعا بشيء دون 
الحلاب فأخذ بکف فبدأً بالشق الأآیین ئثم الأیسر ثم اُحذ بکفیه ماء فأفرغ علی رأسهہ قلولا 
قوله: وماء لأمکن حمله علی الطیب قبل الغسل وروایة أبي عوانة صرح من ھذہ ومن 
ھؤلاء الفرقة ابن الجوزي حیث قال: غلط جماعة فی تفسیر الحلاب؛ عتھم البخاريء فإنہ 
ظن ان الحلاب شيء من الطیب الفرقة الٹائیة: منھم الأزھريء قالوا ھذا تصحیف و نما ھو: 
جلابء بضم الجیم وتشدید اللامء وھو ماء الورد فارسی معرب. الفرقة الثالثة: منھم المحب 
الطبريء قالوا لم یرد البخاري بقوله: أو الطیب, ما لە عرف طیبء وإا آراد تطییب البدن 
وإزالة ما فيه من وسخء ودرت ونجاسة إن کانت؛ وإغا راد بالحلاب الڑناء الذي یغتسل منە 
یبدا يہ فیوضع فيه ماء الغسل۔ قال المحب: وکلمةہ. أو فی قولە: أوہ الطیب ببعنی الواو 


گذا ائثبت فی بعض الروایات أُقول؛ وبا الْتوفیۃّ ء لػآأ يظنن اُحد ان البمخاري آراد بالحلاب 


توجچتے 


ضرباً من الطیب لان قوله: أو الطیب یرفع ذلكء ولم یرد إِلاّ إناء بوضع فيه ماء قال الخطابي: 
الحلاب [إناء یسع قدر حلبة ناقةہ والدلیل علی ان الحلاب ظرف قول الشاعر: 
صاح ھل رأیت أو سمعت براع رد فی الضرع مابقيی في الحلاب 

وقال القاضي عیاض: الحلاب والمحلب بکسر المیی وعاء غلؤهە قدر حلب الناقةف 
ومن الدلیل علی ان المراد من الحلاب غیر الطیب عطف الطیب,؛ عليه بکلمة. لوء وجعله 
قسیماً له وبھذا یندفع ما قاله الإ(سماعیلي: إن البخاري سبق إلی قليه ان الحلاب طیب؛'ٴ 
وکیف یسبق إلی قلبه ذلك وقد غعلیے)؛ الطلیب؛ عليه والمعطوف غیر المعطوف عليے؟ 
وکكکذلك دعروی الأزھري التصحیف غیر صحیحف اأٴنْ المعروف من الروایة بالممملۂ 
والكخفیف؛ وکذلك أنکر عليه ابو عبیدة الھروي. وقال القرطبی: لن فی اللغة الفارسیق ماء 


الورت هو جلاب بضم الجیم وتخفیف اللامء أصله: کلاب فکل بضم الکاف الصماء 


وسکون اللام إسم للورد عندھم؛ وآب؛ ممد الھمزة وسکون الباء الہوحدۃة اسم الما 
والقاعدۃ عندھم إن المضاف إليه یتقدم علی المضاف وكکذلك الصفة تقدم علی الموصوف؛ 
وإنما الجلاب بعشدید اللام فاسم للمشروب۔ فإت قلت: إذا ثبت أن الحلاب اسم للاناءی 
یکون المذ کور فی الترجمة شیعین: اأحدھما: الڑناء والآخر: الطیبء ولیس فی البیاب ذ کر 


رک ید سے کھں یہ حور 


نت 
ے۔-۔ 


ع ہد 


پےیڈج م۴ بسی۔ پر و گے سے کین کا 5 


٠ ٠ 


و سد وت ہو ستتی 


و کم اک کے 


تح 


ظط 


رک سا او سس 2ا وت ات ا ات ا شا جا اک ا ا 


پرں 


و ا ا او اس اور می ا و سس اھ نت سو سی ول ا سس ا کا سا تشد کی کر سد و ا و سای ہیں ہے سس ید سا 


الطیب؛ فلا یطابق الحدیث الذي فیه إِلاّ بعض الترجمة۔ قلت: قد عقد الاب لأحد الأمرین 
حیث جاء: أو الفاصلة دون الواو الواصلة فوفي بذکر أُحدھما علی أُنه کثیراً ما یذکر في _ 
الترجمة شیتاً ولا یذکر في الباب حدیثاً متعلقاً بہ لأمر یقتضي ذلك. 

فان قلت: ما المناسبة بین ظرف الماء والطیب؟ قلت: من حیث إن کلاّ مٹھما یقع 
في مبتداً الغفسلء ویحتمل أَیضاً أنه بالحلاب الاناء الذي فيه الطیب؛ یعنی بەه تارۃ یطلب 
ظرف الطیبء وتارۃ یطلب نفس الطیبء کذا قاله الکرماني ولکن یردہ ما رواہ الاسماعیلي 
من طریق مکكي بن إبراھیم عن حنظلة فی عذا الحدیث کان یغتسل بقدح بدل قولەه: 
بحلابء وزاد فیهە. کان یغسل یدیە ٹم یغسل وجھه ثم یقول بیدہ ٹلاٹ غرف. 

۷ ۔۔ جدثتا مکۂذ , : بش المُکَتٌی قال 6 0 و امم عَن عَثْظَلهً عنِ القّاسم عَنْ 
ہہ چو اوس یں سر 2 دعا پِشَيء تو الجلاب فَأَعَدٌ يَكَمّه قَبداً 
پضقٌ رأيه الین ثُغ الأمر کَقَالَ پھما عَلی سط زأیم۔ ۱ 

رجاله خمسة: محمد بن المثنی وقد مر وأبو عاصم الضحاك بن مخلد بفتح المیم 
وسکون الخاء المعجمة البصري المتفق عليه علماً وعملا ولقب بالنبیل لأن شعبة حلف أنه 
لا یحڈٹث ئ5 سی جن عاصم فقصدہ قدخل مجلسہ؛ فقال: حدث وغلام العطار حر 
عن کفارة مینك مینك فأعجيه ذلكء وقال: ابو عاصم النبہیلء فلقب به وقیل لخیر ذلكء وحنظلة 
این أبي سفیان القرشي تقدم فی باب دعا کم وامِانك: والقاسم بن محمد بن أبي بکر 
الصدیق التیمی أُفضل اد زمانہ کان ثقة عالماً فقیهاً من الفقھاء السبعة بالمدینة ماعاً 
ورعاً من خیار التابعین مات سنة بضع وماثة. 

بیان لطائف إسنادہ فیه: الححدیث بصیقة الإفراد فی موضع وبصیغة الجمع فی 
موضع. وفیه: العتعنة فی ثلاثة مواضع۔ وفیە: ان آیا عاصم من کبار شیوخ البخاري: وقد آکٹر 
عنه فی ھذا الکتاب؛ لكکنە نزل فی عذا الآسناد فاأدخل بینە وبینه محمد بن المثتی. وفیه: ان 
رواته ما بین بصري ومکي ومدني. 

ذکر من اخ رجەہ غیرہ اُخرجھ مسلم وابو داود والنسائی 07وكثت20. فی الطھارۃ عن محمد 
این المثنی عن أبيی عاصم عن حنظلة بن أأبي سفیان عن القاسم عن عائشة رضی الله تعالی 
عنھا. 

ذکر لغانہ ومعناہ قولہ: ہکان كه إذا اغصسلء أي: إِذا أراد ان یغتسل۔ قوله: ددعاء _ 
أي: طلب. قوله: هنحو الحلاب: أي: إناء مثل الاناء الذي یسمی الحلاب, وقد وصفه أبو 
عاصم بأنہ أقل من شبر فی شبر: أخرجه اہو عوانة فی (صحیحع عله؛ وفی روایة لابن حبان: . 
وأٗشار أبو عاصم بکفی حکایة حلق شبريه یصف بەه دورہ الاأعلی؛ وفي روایة للبیھقي 
وکقدر کوز یسع ئمانیة أُرطال: وفي حدیث مکي عن القاسم: وإنه سعثل کم یکفي من غسل 
الجنابة فأشار إلی القدح والحلاب+ء ففيه بیان.مقدار ما یحتمل من الماء لا العلیب 


ہےر یں -۔ مسج ہ۔ ۔٭ے. .ےہ بجاہ ےر بدجھ ۔ ۰ .۔ مہ ٠‏ 
مو مح کہ مب کا ات کچھ سیپ مس ےپ پھفویکثت ھوچپوتں ا وت٠‏ حا وی ج سو سا اہی جر عون سے اسنہ محفشف ر ینسںل۔ رین ر ہے وی عو ےر سی 


۔-۔ 
سوے٭ 


رس 


۵ ۔۔ کتاب الغسل / باب (۷) ٰ ۱ ۱ ۳٥‏ 


والتعطیبء ومن لە ذوق من المعاني وتصرف في التراکیب یعلم ان الحلاب الِمذ کور في 
الترجمة إمھا ہو الإناء ولم یقصد البخاري إلاّ ہذا غیر أن القوم اکٹروا الکلام فيه من غیر زیادة 
فائدق ولفظ الحدیث أُکبر شاھد علی ما ذکرناہ لأنه قال: دعا بشیء نحو الحلاب: فلقظ: 
نحو: ھمھنا ببعنی: المثلء ومثل الشيء غیرہہ فلو کان دعا بالحلاب کان ربا یشکل علی اُن 
فی بعض الألفاظ دعا بإناء مثل الحلاب. قوله: وفاأححذ بکفہہ بالإفراد وفی روایة 
الکشمیھئي: بکفیهە؛ بالتثنی وکذا وقع فی روایة مسلم بعد قوله: والأیسرہ وکذا وقع في 
روایة أبي داود۔ قوله: هفقال بھماہ أي: بکفيه؛ وھذا یدل علی أُن الروایة الصحیحة, فأخذ 
یکفیه بالتثنیة حیث آعاد الضمیر بالنثتیة. وأما علی روایة مسلم فظامر لأنه زاد فی روایته 
بعد قولہ: والأیسرء دفأمحذ بکضیهہ ومعنی: قال بھما۔ قلبت بکفيه علی وسط رأُسه والعرب 
تجعل القول عبارۃ عن جمیع الأفعالء وتطلقه أیضاً علی غیر الکلام فتقول: قال بیدہ أي: 

اخذ وقال برجلہهف اأی: مشی قال الشاعر: 

: راسانے لے ال-میاو تا نے 

أي: أومأت وجاء فی حدیث آخر: وفقال بثوبەہ أي: دفعهہ وکل ذلك علی المجاز 

والاتساع؛ ویقال: إن قال: یجيء لمعان کثیرۃ بمعنی: أقبل ومال واستراح وذھب وغلب 
وأحب وحکم وغیر ذلكء وسمعت أُھل مصر یستعملون ھذا فی کثیر من ألفاظھمء ویقولون: 
اذہ العصا وقال به کذا أي ضرب بە وأحذ ثوبە وقال به عليه؛ أي: لبسە وغیر ذلكء یقف 
علی ھذا من تتبع کلامھم. قوله: ووسط رأسەہ؛ بفشح السین؛ وقال الجوهري بالسکون ظرف؛ 
وبالحرکة اسم وکل موضع صلح فيه بین فھو بالسکوٹ؛ وإن لم یصلح فيه فھو بالشحريیكء 
وقال المطرزيِ: سمعت ثعلباً یقول: استنبطنا من ھذا الباب أن کل ما کان اجزاء ینفصل. 
قلت: فيه وسط بالتسکین, وما کان لا ینفصل ولا یتفرقء قلت: بالتحريك۔ تقول من الأول: 
اجعل هذہ الخرزۃ وشط السبحة وانظم ھذہ الیاقوتة وٴسط القلادةء وتقول أیضاً منهہ لا تقعد 
وضط الحلقف ووشط القوم ہذا کلە یتجزأً ویتفرق وینفصلء فیقول فیه بالسکینء وتقول في 
القسم الثانيء احتجم وسط راس وقعد وسط الدار فقس علی ھذا. وفي (الواعي) لبی 
محمد قال الفراء: سمعت یونس یقول: وسط ووسط بُعنیء وفي (المخصص) عن الفارسی: 
سوی بعض الکوفیین بین وسط ووسط فقال: ھما ظرفان وإسمان, _ 

ُ ومما یستنبط منە أن المغتسل یستحب لہ ان یجھز الاناء الٰذي فيه الماء لیغتسل من 
ویستحب لہ ان یبدا بشقه الین ئم بالشق الأڈیس ٹم علی وسط رأسهہ ویستنبط من قولھا 
کان النبي كَ مداومتہ علی ذلك لان عذہ اللفظة تدل علی الاستمرار والدوامء واللہ اُعلم, 


رسک تک پک کے سی سا ہں 


سنت 


۷ ۔ باب الحَضْمَضة والاسْتِتشاق في الجَتبَة 
أي: هذا باب فی بیان حکم المضمضۃ والاِتنشاق فی غسل الجنتابہة مل ھما 
واجیان أم سنتان؟ وقال بٍ بعضهم: آشار ابن بطال وغیرہ لی اُن البخاريی استنط عدم وجوبھما 


ےی عمدة الغاري /| ج٣‏ م٠٢‏ 
جو نے ےط وط ہے ےہ کم دو سے کے ںےم جو و کونے ےکھد کے پیر میں ری سے یر سپ ہیں حر ضس حر بس حر 


یر 


فیے لپ 


. .اھے' ‏ ھ , ٠‏ ”ەٗ.ےی,' ‏ 8ےہ .ں 8ہک ا ھیا۔“۔ حر ہت ںہ سنہ شص.+-.-.ص-۔-- ٤‏ ےو ومن سس ھت 


من ھذا الحدیثء لان في روایة الباب الذي بعدہ فی ھذا الحدیث: 'ثم توضاً وضوءہ ۱ 
للصلاۃہ فدل علی أنھما للوضوء وقام الإجماع علی ان الوضوء في غسل الجنابة غیر واجب. ٠.‏ م 
والمضمضۃ والاستتشاق من توابع الوضوء, فإذا سقط الوضوء سقط توابعہ ویحمل :ما,روی 
من صفة غسله عليه الصلاة والسلام؛ علی الکمال والفضل, قلت: أن النبي کل لُم 
یترکھماء فدل علی المواظیة وھی تدل علی الوجوب۔ فإن قلت: ما الدلیل علی المواظبة؟ 
قلت: عدم النعل عنه بت رکە إیاھماء وسقوط الوضوء القصدي لا یستلزم سقوط الوضوء 
الضمنيء وعلی کل حال لم ینقل ترکھماء وأیضاً النص یدل علی وجوبھماء کما ذکرنا فیما 
۷۴ .۔۔ حذففا ئحمَژ بش عقٌص بنِ غیاثٍ قال حڈثنا أبي قال حدثنا الأمُعَشُ قال 
قأَقغٌ پویییه عَلّی يَسَارو فَمَملهُما ثُمغ عَسَلٌ قَرعۂ ثُغ قال بویو الأزض ٹممکھا بالعراب ٹم 


7 
90+ 0ہ و چ,- 


عَمَلَھَا ثم تَضْحَض واشتَتْشَق ثغ عغمَل وَجھَه وآفاض عَلی رايه ثم تتخخی یه ثم آني 
بمثدی لأِئَلَم مَثَقُض پھا. (انظر الحدیث ۲٥٤‏ وأطرافه]. 


مطابقة الحدیث للترجمة ظاحرۃ. 


بیان رجاله وھم سبعة: الأول: عمر بن حفص بن غیاث بکسر الغین المعجمة وفي 
آخرہ ثاء مثلشق مات سنة ست وعشرین ومائین۔ الٹانی: أبوہ حقص بن غیاث بن طلق 
الخعي الكوفي. ولي القضاء بیغداد أوثق أُصحاب الأعمش ثقة فقيه عفیف حافظ مات سنة 
ست وتسعین وعائة. الٹالٹ: سلیمان الأعمش. الرابع: سالم بن اپئ الجعد التعابعي۔ 
الخامس: کریب. السادس: عبد الله بن عباس, السابع: میمونة بنت الحارٹ ام المؤمنین 
رضی الله تعالٰی عنھم. نے 


ذکر ثطائف إسناد4: فيه: التحدیٹ ہصیفة الٰجمع ۳- أَرَتعَة مواضع وبصیمّه الافراد فی 
موضح واحدد۔ وفيه: انعنعئنة في موضمیٰںن۔ وفيه: روایة التعابعی من العابعي. وفيه: روایة 
الصحابي عن الصحابیة. وفيه: ان رواتھ ما بن کوفی ومدنی۔ وقيه: سَتٹا مر بن جعفر لن 
غیاث فی روایة الأکٹرینە وفي روایة الأصیلي: حدَّثنا عمر بن حفص أي: ابن غیاث. 


ہے 


ذکر معناہ قولہ: (غسلا بالضم أي: ماء للاغتسال. قولہ: ەٹم قال بیدہ الأرض٠‏ أي: 
ضرب بیدہ الأرض وقد ذکرنا عن قریب أن العرب تجعل القول عبارۃ عن جمیع الافعالء 
وتطلقه علی غیر الکلامء وسیجيء في روایة في عذا الموضح: وفضرب بیدہ الأأرض٤.‏ قوله: 
ثم تحی أي: بعد عن مکانھ. قوله: ویمندیل بکسر المیمء واشتقاقہ من الندل وھو الوسخ 
لأنه یندل به ویقال: تندلت بالمندیل. قال الجوھري: ویقال أیضاً تمندلت بە وأنکرھا 
الكکسائي. ویقال تمدلت: وھو لغة فيهھ. قوله: ہفظلم ینفغض بھاہ زاد فی روایه کرییة: قال أبو 


وھ قوط یوھے لہ وط ارہ کمیمظہ امم ٣‏ سد ٦ے‏ زی چد ہے یں ے ید می ہے یں سے یک ے یڈ ہے رح کے موکے ہے کش 


کوںے ہے٣‏ موہنے ہے )ظط ےرك 


گھ مکی یھکوس کے سخ کو سک سک یج سک سک6 سک بج سا ہے اچ سا ےا سا تا جس و رج وش 


عبد الله یعني لم یتمسح؛ وقال الجوھري: النفغض التعشفء وانا نٹ الضمیر لت المندیل في 
9 معنی الخرقف وعن عائشة رضي اللہ عنھا وأُن النبی كػككّ کانت لە خرقة یتنشف بھاہ. 
والحکام المستنبطة مٹھا قد ذکرٹت عن قریب. 


ىا مر شع اليّد بالراب لِتكَونَ فی 
: أي: ھذا رت کرد بالتراب لعکون أنقی أي: أأُطھں وکلمة. من 
. محذوفة. أي: وأنقیء من غیر الممسوحة وذلك لان أُفعل التفضیل لا یستعمل إلا بالإضافة 
ْ أُو باللام أُو بن والضمیر في: لعکونء اسم. کان وخبرہ قوله: اُنقی ولا مطابقة بینھماء مع 
ُنھا شرط بین اسم کان وخخبرہ ا ا ا اک کا کی 
٣۳‏ ۔۔ حدثنا الحُعَهدِي قال حدّثنا مُفٰیانُ قال حدّٹا الَمْمَشُ عَن الم بن 
ور جھوویپووسوی۔میو موا جیویزبب پر 
ہی بیو کُم دَلَكَ بِهّا الحائِط ثُم عَمَليَا ؛ُ ثغ ثوَضاً وُصوہَہ لِلشلاۃ ملعا فَرَغٌ من غُمیهِ غَسَلَ 
رِجْلَيه. [انظر الحدیث ۲٥٢‏ وأطرافھ]. 
مطابقَة الحدیث لاترجہة فی قوله: ٹ ٹم دلك الحائط بھا. 
فان قلت: ہذہ الترجمة قد علمت من حدیث الباب المتقدم فی قولہ: ەثم قال بیدہ الِأرض 
فمسھا بالعراب؛ فما فائدۂ التکرار؟ قلت: فال الکرماني: غرض البخاري من أمثاله الشعور 
باختلاف استخراجات الشیوخ وتفاوت سیاقاتھم مثلاً عمر بن حفص روی ھذا الحدیث في 
معرض بیان المضمضۂ والاستنشاق ني غسل الجنابف والحمیدی رواہ فی بیان معرض عسح 
الید بالتراب فحافظ علی السیاق وما اُستخرجہ الشیوخ فيه مع ما فيه من التقویة والتأًکید. 
قلت: مھا فائدة آخری. وھی: ان في الباب الأول دلك الید علی التراب ومٰھنا دلك الید 
علی الحائطء وبیٹھما فرق. 
ذکر رجاله وما فی السند من اللطائف أما رجاله فھم سبعة مثل رجال الحدیث 
المذکور في الباب السابقء غیر أن شیخه مھنا الحمیدي عن سفیان بن عیینةء وبقیة الرجال 
متجحجا5۔ ۱ 


اوستھ سور سو سار سو س چوس تا سا ا سکہوز سک سک سا ےرہ ےک سے ےا ہے سے ہے 


وأما نطائفہ ففیه: التحدیٹ بصیغة الجمع في ٹلاة مواضع۔ وفیه: العنعنة فی اُربعحة 
مواضع, وفیە: روایة الاکٹرین: حڈثنا الحمیديء وفی بعضہھا: حدّٹنا عبد اللہ بن الزبیر 
الحمیدي۔ وفی یعضھا حدّثنا الحمیدي؛ عبد الله بن الزبیر,. قوله: ةفغسل فرجہ قال 
الكرماني: فان قلت: الفاء للتعقیب؛ وغسل الفرج لیس عتعقباً علی الاغتسال بل مقدم عليه 
وکذا الدلك:والوضوء. قلت: الفاء تفصیلیة لن ھهذا کله تفصیل للاختصاز المجمل؛ 
والتفصیل یعقب المجملء وأمخذ منه بعضھم وقال: ھذہ الفاء تفسیریة ولیس بتعقیبی لان 
غسل الفرج لم یکن بعد الفراغ انتھی. قلت: من دقق النظر وعرف آسرار العربیة یقول: الفا 


_ب 


1 

1 

_۔حصمب۔ 
.٭ جکسمے۴ 


مھنا عاطفة ولکٹھا للترتیبء ومعنی الحدیث أن النبي عك اغتسل فرتب غسّلقم فغسل فرجه 
ٹم توضأء وکون الفاء للتعقیب لا یخرجھا عن کونھا عاطفة. 
بیان الأحکام قد مر مستقصئخ. 


۹- باب هَل هْٛخْلُ الحِثْب یَتَه فِي الإتاء قَبْلَ ان یَنْسَھا لن لم يِکنْ عَلی یَیم قَذرْ عَنُْ 
الجَتابَة 
أُي: مذا باب فی بیان عل یدخل الجنب یدہ؟ إلخ. قوله: فی الاناء أي الاإناء 
سی جج قوله: وقذرہ أی: شیء مستکرہ من نجاسة وغیرھا۔ قوله: موغیر الجنابةہ 
یشعر بأن الجنابة نجس ولیس کذلكء لان المؤمن لا ینجس کما ثبت ت ذلك فی الصحیح 
وقال بعضهم: غیر الجنابة أي: حکم لان رما مسختلف فی فدخل فی قوله: ہوقذرہ قلت: 
لم یدخل الجتابة في القذر أصلاً لھا آمر معنوي لا یوصف بالقذر حقیقة فما مراد ھذا 
القائل من قولہ: اي حکمھا؟ فان کان الاغتسالء فلا دخل لە مُھنا وإن کان النجاسة فقد قلنا 
إن المؤمن لا یجس وکذا إن کان مرادہ من قولە: لن ٹرھا أي: المني وھو طاھر في 


زعمه۔ 


وانْحَلَ ابن مز والبَاۂ ابن عازپ يَنۂ فِي الطَیُورِ وَلَخ یَنْيلَْا ثُم تَوضاً 
الکلام فيه علی أنواع. 


الاول: ان اہی خی 0ھ" ٦‏ و أن عذہ الواوء _ 


القانی: اه هذا الأآثر غیر مطابق للترجمة علی, الکمالء لن الع جمة مقیدة والاآٹر 
مطلق۔ 
الٹائٹ: اجتا ماع قاقت7 مس رضي اللہ تعالی سجائلہ روف یت تن 


منصور بعناہء وأما أثر البراء فقد وصله ابن أبي شیبة بلفظ أنە اُدخل یدہ في المطھرة قبل أان-- 


یغسلھا۔ فان قلت: روی این أبي شیبة في (مصنفء) أخبرنا محمد بن فضیل عن أبي سنان 
ضرا عن محارب عن ابن عمر قال: من اغترف من ماء وھو جنب فما بقی نجئی وھذا 
یعارض ما ذ کرہ البخاریي۔ قلت: حملوا عذا علی ما إذا کان بیدہ قذر؛ توفیقا بین الاثرین؛ 
وقال بعضھم: أو غسل للندب وترك للجواز. قلت: کیف یکون ترکە للجواز إذا کان بیدہ 
قذر؟ ون لم یکن فلا یضس فلم یحصل التوفیق بیٹھما با ذکرہ هذا القائلء وھذا الأثر من 
اُقوی الدلائل لمن ذھب من الحنفیة إلٰی نجاسة الماء المستعمل فافھم. 


الرابع: في معناہ فقوله: ویدہہ أي اُدخل کل واحد منھما یدہ وفي روایة أي الوقت 


ویدیھماہ بالتثنیة علی الاصل وقال الکرماني وفي بعض النسخ یدیھما ولم یغسلاھما ثم توضا: 


بِالْعثئية في وضع الٹلاث . قولہ: (في الطھور: بفتكح الطای وھو الماء الديی و ب 2 


تس 7 ا 7 ا اس ساس ا سا ا کت اکا اش جح یت چت جحوت۔- تے-۔ْوف 


مکی کرتھ سے یچ تح عوعت عص سک کس حرج کیم اک ہکوہ کا کے ےت 


3 
‫َ 
5 

٦ 
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الخامس: في حکم ھذا الأثر. وھو جواز إدخال الجنب یدہ في إناء الباء قبل ان 
یغسلھما إذا لم یکن علیھما نجاسة حقیقیة, وقال الشعبي: کان الصحابة یدخلون أیدیھم 
الماء قبل ان یغسلوها وھم جنبء وکذلك النساء ولا یفسد ذلك بعضھم علی بعضء وروي 
نحوہ عن این سیرین وعطاء وسالم وسعد بن أبيی وقاص وسعید بن آبی جبیر وابن المسیب. 


وَلُمْ یَرَ ابنْ مر وَابن عَبّاس بَأساً ہما ينْتَضِع ا مِنْ غُسْلِ الجَتبَة 

وجد مطابمّقة ھذا الآثر بالعتعسف کما باتی وھو من حیث إن الماء الذي یدخعل 
الجنب یدہ فيیه لا ینجس إِذا کانت طاھرۃ فكذلك انتشار الماء الذي یغتسل بە الجنب في 
إناہ لأن فی تدجیسە مشقة آَلا تری کیف قال الحسن البصري: ومن یِلك انتشار الماء؟ فإنا 
لنرجو من رحمة اللہ ما هو أوسع من ھذا. أما أثر این عمر فوصله عبد الرزاق ببعناہء وأما آثر 
این عباس فرواہ این أبي شیبة عن حقص عن العلاء بن المسیب عن حماد عن إبراھیم عن 
این عیاس في الرجل یغعسل من الجنابة فینتضح في إِنائه من غسله فقال: لا با٘س بەء وھو 
منقطع فیما بین إیراھیم وابن عباس وروي مثله عن أَبي هریرة وابن سیرین والنخعي والحسن 
فیما حکاہ ابن بطال عنھمء ویقرب من ذلك ما روي عن أبی یوسف رحمہ اللہ تعالی؛ فیمن 
کان یصلي فانتضح عليه البول آکٹر من قدر الدرھمء فاه لا یفسد صلاته بل ینصرف ویغسل 
ذلك ویبنيی علىی صلاته. 

٤‏ -۔ حدثنا عَد الله ,؛ بش مَسْلَمَة قال أخیرنا 30 عن القایسم عَن عائِشَةً 
قالث مث أَغَیل أنا وَالشی كك من إتای وَاحدِ تَخْتِلِف اَیدیتا فیہ. زانظر الحدیث ٥٥٠٢‏ 
وأطرافه]. 

بقة ذا الحدیث للترجمة من حیث جواز إدخال الجنب یدہ في الاناء قبل ان 

یغسلھا إذا لم یکن علیھا قذر یدل عليه من قول عائشة: وتختلف آیدینا فیه؛ واحتلاف 
الأیدی ة فی الإناء لا یکوت لا بعد الڑدخال؛ فدل ذلك علی أئە لا یفسد الماء. فإن قلت: 
الترجمة مقیدق وعذا الحدیث مطلق۔ قلت: القید المذ کور فی الترجمة مراعی في الحدیث 
للقرینة الدالة علی ذلكء شأن النبي كإلّه وشأن عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء أجل من أن 
ید خلا" آیدیھما فيی إناء الماء وعلی آیدیھما ما یمفسد الما وحدیٹ عشام الٰڈذی یأأنيی عن 
قریب آقوی القرائن علی ذلك وھہذا هو التحقیق فی الموضع لا ما ذکرہ الکرمانيء إن ذلك 
ندب وھو جائز. ثم اعلم أُن البخاري أخرج فی ھذا الباب أُربعة أحادیث. فمطابقة الحدیث 
الأول: للترجمة قد ذکرناھا۔ والٹائی: مفسر للاُول علی ما نذکرہ۔ والٹالٹ والرابع: وإن لم 
یذکر فیھما غسل الید ولکٹھما محمولان علی معنی الحدیث الثاني وھذا المقدار کا 
للتطابقء ولا معنی لتطویل الکلام بدون فائدة نافعق کما ذکرہ ابن بطال: وابن المنیر 
وغیرھما. ْ 

ذکر رجاله وھم اأربعة: الأول: عبد الله بن مسملفق بفتح المیمین, والقعنبیء وقد تقدم 


مت یہ ہے سس ہے می سے ری ہے تر می ہے ےھ ا یہی سرچ جس اھر وس عو ی ‏ ا حا ا 


ےسیا 
7 اس 


اس اھ مس سے 


اتظئ 


مسر اس ےن سر ار بژلے 


نے کے اسیلے 


سجوستشسھ رس 


سو ا 


اح 


رٹاو ات اس ور سید 


ای 


پ> کوائلاط 
وت 


روچو لیر جک سے یت 


ای . 


سا 


سس 


وحم کت کت ہج کرت کر کصکیح کی کی او کجبچلوحا و سیت کو مرج سوک وی 


۳۰ ۵٥ے‏ کتاب الغسل / باب (۹) 


ذکرہ غیر مرةء وفی روایة مسلم: حدّثا عبد اللہ بن مسملة بن قعتب. الٹانیٰ: أفلح بن حمید 
بضم الحاء الأنصاري المدنيء وقد وقع فی نسختتنا الصحیحة ھکنذا أأفلح بن حمید بذ کر 
أبیه حمید کما وقع في روایة مسلم وفي اکٹر النسخ: أفلح غیر منسوبء وهھوٴ ان حمید 
بلا خلافء ولیس فی البخاري غیرہ وآحخرج بە أبو داود والنسائی أیضاً وفی مسلم: أفلخ بن 
سعید وأفلح عن مولاہ وفي النسائی: أفلح الھمدانی, والاُصح ابو أفلح بن سعید السابق 
02 في ہذہ الکتعب سواھم. القالث: القاسم بن محمد بن أبي بکر الصدیقء رضي اللہ 
تعالی عنھم. الرابع: عائشة الصدیقة, 

بیان لطائف إسنادہ فیه: التححدیث بصیغة 7 في موضعین وفي روایة کریِة في 
موضع واحد لن في روایتھما حڈّثنا عبد اللہ بن مسلمة أُخبرنا أفلح. وفیه: العنعنة فی 
موضعین. وفیە: ان رواته کلھم مدنیونء وفي روایة أَبي عوانة وابن حبان من طریق ابن وب 
عن أفلح أنہ سمع القاسم یقول: سمعت عائشة فذ کرہ: 

ذکر من آخ رجہ غیرہ آخرجہ مسلم فی الطھارة عن عبد الله بن مسلمة نحوہ. 

بیان إعرابہ ومعناہ قوله: ہوالبی رن عطف علی الضمیر المرفوع فی کنت؛ 
وأبرز الضمیر أیضاً لیصح العطف عليه ویجوز فيه النصب علی أنه مفعول مع فتکون الواو 
للمصاحبة. قوله: وتختلف أیدیٹا فيهٴ جملة فی مجل النصب لاُنٹھا حال من قوله من إناء 
واحد والجملۂ بعد المعرفة حالء وبعد النکرة صفق والآناء ھنا موصوفء ومعنی اختلاف 
الأیدي في الإناء یعٹی من الإدخال فيه والإخراج من وفی روایة مسلم فی آخرہ ہ من 
الجنایقہ أُي: لأجل الجنابة وفي روایة اي عوانة وابن حبان بعد قوله: دتختلف أیدینا فيه 
وقلتققيء وفي روایة الإسماعیلي من طریق إسحاق بن سلیمان عن أأفلحء تختلف فیيه أیدینا 
حتی تلتقيی؛؛ وفي روایة الببھقی من طریق تختلف أیدینا فیبادرنی حتی أقول: دع لي+. 
وفي روایة النسائي فی یعني: (وتلتقي) وفیە إشعار بأن قوله: تلتعقيء مدرج وفي روایة أآخری 
ععت من طریق معاذ عن مات وفیبادرنی عن حتی آقول: دع لي؛ء وفي روایة النسائي: 
دوآبادرہ حعی یقول دعي لي. 

وممابپستبط منه: جواز اغتراف الجنب من الماء الذيی فی اللإاناء ویجوز التطھر 
بذلك الماء ومما یفضل منه؛ وقال بعضھم: فیه دلالة علی ان التھی عن انغماس الجنب في 
الماء الدائم إتھا هو لاحنزیه کراھیة اُن یستقذں لا لکونە یصیر نجساً بانغماس الجنب فيه 
قلت: ھذا الکلام علی إطلاقہ غیر صحیح لن الجنب إذا انغمس في الماء الدائم لا یخلو 
إما أن یکون ذلك الماء کثیراً أو قلیاتّ فان کان کثیراً نحو الغدیر العظیم الذي لا یتحرك 
اُحد طرفیه بتحريك الطرف الآخر فان الجنب إِذا ائنغمس فيه لا یفسد الماء وإن کان قلیلاً 
لا پیلغ الغدیر العظیم فإن الجنب إذا انغمس فیه فانه یفسد الماء وہل یطھر الجنب أم لا فيه 
خعلاف., ۱ 

۵ حذڈٹنا سد قالحدثنا اڈ عَن مِقّام عَن أبیه عَنْ عَایِشَةً قالَتُ کكانٌ 


۱۹ )۹( ۔۔ کتاب الغسل / باب‎ ٥ 


رمول الله اذا اعُتَسَل ین الجَتابَ عُسَل مَنه. (انظر الحدیث ۲٥۸‏ وطرفاہ 

ھذا الىحدیث مفسر للحدیث السابق لأن في الحدیث السابق اتلاف الایدی فيی 
الإناء بظاھرہ بتداول الید الطاھرۃ والید التی علیھا ما یفسد الماء وبین هذا أُنه إذا اغعستل 
من الجنابة غسل یدہ یعني: إذا راد الاغسال من الجنابة غسل یدہ ثم بعد ذلك لا بضر 
آ إدخاله في الإناء لکن ہذا عند محشیتہ من أن یکون الحدیث السابق محمولا علی تیقنہ بعدم 
الاڈذی وھذا بظاھرہ یدل علی أُنه یغفسلھا قبل إدخالھا في الإناء لعدم تیقنه بطھارتھا۔ 

ذکر رجاله رخم خہرسة: مسدد برنل مسرشد وحماد شو بن رب لن البخاری لم برو 
عن حماد بن سلمق وھشام وھو ابن عروۃ بن الزبیر بن العوام. 

وفيه: الدكحدیٹ ِصِمَة الجمع - موضعین والعنعنة نی سا سے مواضع. 

والبخاريی أخرج ھذا مختصرأً, وأآخرجہ ابو داود فيی الطٰھارة عن سلیمان بن حرب 
ومسدت کلاھما عن حماد بن زی عن هشام بن عروة عن أبیەء عن عائشة رضی اللہ عنھا 
قالت: کان رسول اللہ گٍَللج إٰذا اغحسل من الجتابق قال سلیمان: یبدا فیفرغ بیمنه وقال 
مسلد: غسل یدہء یصب الاآناء علی یدہ الیمنی؛ ٹم اتفقا فیغسل فرجه؛ قال مسدد: برغ 
علی شمال وریما کنت عن الفرج ئم یتوضاًً کوضوئه للصلاة, ٹم یدخل یدہ في الإناء 
فیخلل شعرہ حتی إذا رأی أئه قد اُصاب البشرة آو أنقی البشرة أفرغ علی رأسه ثلائاً وإٰذا 

۷٣‏ ۔ حذٹفا و الولیدِ قال حڈثنا شُغبةُ عَن أپي گر بن فص عن غُرُوَة عَن 
عَائِشَةً قالث کثث أَخقَیلٌ اتا والنبیٔ هك مِن إناو واجد مل جتاتة 
وأبو بکر بن حفص مرا في باب الفسل بالصاع. 

وفيه: التحدیث ہصیفة الجمع تی موضعین؛ والْعنعنة 7 لئ مواضع. 

قولە: (من جنابةہ وفي روایة الکشمیهئي: ەمن الجنابةہ وٹمھنا کلمة من فی موضعین: 
الاولی: متعلمّۂة مقدر كفولك آعذین:الماء می إناء واحد أُو الاولی ظرف مستقر. والْثائیة: 
لغو ویجوز تعلق الجارین بفعل واحد إذا کانا معنہین مخعلفین؛ فان الٹانیة بعنی لأجل 
الجنابة والأولی لمحض الابتداء, 


ھذا معطوف علی قول شعبة عن أَبي بکر بن حفص فیتبین بھذا أن لشعبة إستادین إلی 
عائشة اُحدھما عن عروۃ والآخر عن القاسم گلاھما عن عائشۃ ولا یقال إن روایة عبد 
الرحمن معلقة وبین اتصالھا أبو نعیم والببھقی من طریق أبي الولید بإسنادین وقال أخرجە 
البخاري عن أٌبي الولید بالإسنادین جمیعا وکذا قال ابو سعید وغیرہ في الاطراف وأخرجە 
النسائی فی الطھارة عن محمد بن عبد الأعلی عن خالد بن ا لحارث عن شعبة بە وزاد من 


اج رسیںی۔ 
.-٭* 
.5 


۰ئ رر دیون سوک جر) فچدو 


0ض رھ 


ارب 


مامطتہ مسدے لع ہرس وی ہیں ہس ےیہر سے سی ری سی ھچیر رس ری 


٤ ۴ ۰‏ 8 ۔ 5 :. ۰ ٠‏ - قفا ن۶ ِ" 
بے یا یہن خر کر ا و رھ ا ورس بی ل٠‏ وی کو ہیں 2 277 ۰7 ۹ ۔- 2 نہ 0 ہو .۰ ہد ین ےا چیا ہے سے حا کیا وت ںی دید تک ال" مر" 5 
اعت ٹنیپبپڈ7 سد ..-۔-۔- سن رس سے و دی 2 سو 0 1 2 ے 


ال شنابة قولہ: ومشله: أي مثل حدیث شعبة عن أبي بکر بن حفص ویجوز فیه الرفع والنصب 
وفيی روایة الاأصیلي بثله ہزیادة الباء الموحدة. 

۷۷‌ڈەں/ْ حدثنا أبو الولید قال حَدّلَدا شُعبة عن عبدِ اللہ بن عبد اللہ بن جور قال 

سیعث آنس بن مالك تٹُول: کان الثي گل وامرأۃ ین نتاڑہ بُفتسلانِ من إِنّاِ واحا۔ 

أبو الولید هو الطیالسی المذ کور؛ وعبد اللہ بن عبد الله بالعکریر ‏ وکلاھما بالٹکبیر: 
ابن جب بفتح الجیم وسکون الباء الموحدةء وھذا الڑسناد بعیلهہ ذکر فی باب علامة الإیان: 
ات وھو ثالث الأآسناد لشعبة فی ھذا المتن لکن من طریق صحابي آخر, 

وفیه: التححدیث ہبصیغة ال جمع فيی موضعین: والعنعة فی موضع واحد. وفيه: السماع 
والقول. ْ 

وھذا الحدیث من أفراد البخاري. 


زا مُسلِمٌ وَوَفب عنْ شُغبَةَ مِنَ الجَتبَة : 

مسلم هو ابن إبراھیم الأزدي الحافظ الثقَة المأمون؛ وھو من شیوخ البخاري؛ ووھب : 

ھو: ابن جریر بن حازم وفي روایة الاأصیلي وآبي الوقت: این جریر أبي حازمء وبذلك جزم 
ابو نعیم وغیرہ: ووقعم فی روایة انی ڈرے وھیپ؛ بالدصغیں والنظاهر أئه من الکاتب۔ وقال 
بعضھم في ظني أنه وھمء ومن جملة إثبات الوھم أن وھب بن جریر من الرواة عن شع 
ووھییا ا من أقرائهء قلت: کونہ من أقرانه لا یقعضی منع الروایة عنہ ونب البخاري بھذا علی ان 
مسلم بن إبراھیم ووھب بن جریر رویا هذا الحدیث عن شعبة بھذا الاسناد الذي رواہ عنه أبو 
الولیدء فزاد في آخرہ من الجنابق وروی الإ٘سماعیلیي ھذا الحدیث؛ وقال: اُخبرني ابن ناجیق 
حدثنا زید بن أحزم حدثنا وہب بن جریر حڈثنا شعبة وقال لم یذ کر من الجنابق وذلك 
بعد ان أُخرجه بغیر هذہ الزیادة أأیضاً من طریق ابن مھدي۔ فإن قلت: عل بعد ھذا الحدیث 
: الذي رواہ مسلم ووھب متصلاً أو معلقاً؟ قلت: قال الکرمانی: الظاھر أنه تعلیق من البخاري 


٦ 


بالنسبة إليه لأنه حین وفاۃ وہب کان این ثنعي عشرۃ سنةہ ویحتمل أنه کان .قد سمع منەہ 
ہو ہذ دز سو خر : فان قلت: رویو یہ سوا ا 
سال 7 0ھ رضيی ۔ ب1 


٢ :‏ ۱ ۱ ی‫ پاب تفْریق الفْشلِ والؤضُوء ۱ 

ف أي: هذا باب في بیان تفریق الغسل والوضوء عل ہو جائز ام لا؟ ردب ھکار ای 
أنه جائز وأیدہ بفعل ابن عمر رضي اللہ تعالی عنھماء ء علی ما نذکرہ ئم إن ھذا الباب وقع 
ًٌا في بعض النسخ بعد الباب الذي یليە وفي اکٹرھا قبله کما تری مُھنا۔ 


والمناسبة بین البابین من حیث اشتمال کل واحد منھما علی فعل جائز ثزء أُما فی الباب 


بعتے- 


2 
ً 
رج 


سے ہی سی دی نو تہ سی تھا مو سن کے یمر یس و شی می ا ا ہیں سا سج کرت ہیس تے کس تھے ہمت سس مستر 


حے۔ ام رگ 
سرسپہتہ 


- ہے 


۴۰۳ )۱١( ۔۔ کتاب الفسل / باب‎ ٥ 


کو وس وس ات 


الذي قبله فجواز إدخال الید في إناء الماء إذا کانت طاعرة وأما في ھذا الباب 'فجواز التفریق 
فی الغسل والوضوی _ ْ 


× بک 5 سر سن 


تریووا۔ 


0 خی میں یں گر سس ٘ .2ے 
وَهِنْكر کن ابنِ عُمَر ائَه غَسَلَ قَدمَیه بَلد ما جِفٗ وَضُووٌه 


اوس شس 


- 


مطابقة هذ! الحدیث للترجمة ظاعرة فی الوضوے۔ وقوله: ٭وضوؤ۵) با بفضح الواوء 
وہذا تعلیق بصیغة التمریض: لن قوله: ویڈ کو؛ علی صیغة المجھول: ولو قال: وذ کر 
این عمر علی صیغة المعلوم لأجل التصحیح لکان أولی لأنه جزم بذلك: ووصله 
البیھقی في زالمعرفة حدث ابو زکریا وأبو بکر ویو سعید قالوا: حدّثنا أبو العہباس 
اأخبرنا الربیع أُخبرنا الشافعی أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر رضی الله عتھما. وأنه 
توضأاً بالسوق قغسل وجھه ویدیہ ومسح راس ٹم دعي ہو سوومہ بعشس 

. علیھما فمسح علی خفيه ٹم صلی عليھما؛. قال الشافعی: واحب أن یتابع الوضوء ولا 
یفرقء فان قطعه فاحب (إلي ان یستأئف وضوہہہ ولا یتبین لي ان یکون عليه استعناف 
وضوء. وقال البیھقی: وقد روینا فی حدیث عمرہ رضي اللہ تعالی عنه جواز التفریقء 
وھو مذھب آأبي حنیفة والشافعی في الجدید وھو قول ابن عمر وابن المسیب وعطاء 
وطاوس والنخعي والحسن وسفیان بن سعید ومحمد بن عبد الله بن بل المک٤‏ 
وعند الشافعی في القدم لا یجزیه اسیا ا کان أو عامداء وھو قول قتادة وربیعة والأوزاعی 
واللیث وابن وھبء وذلك إذا فرقه حتی جف.ء وھو ظاھر مذھب مالكء وإن فرقه 
یسیراً جاز وإن کان ناسیأء فقال ابن القاسم: یجزیه وعن مالك یجزیه في الممسوح 
دون المغسولء وعن ابن أبي زید؛ کی کن خاصة. وقال ابن مسلمة في 
(المبسوط) یجزیه في الممسوح رأُساً کان أو خفا. وقال الطحاوي: اما میسن 

بحدیث فینقض کما لو جف جمیع أعضاء الوضوء لم تبطل الطھارة. 

۵ ۔ے حدثتا محمد بغ مخبوپ قالَ حدثنا عَب الواد قال حدثا الأْعشُ َنْ 
سالم بن أبي الجغد عَنؿْ کرٹ موی ابن عَباس عن ابيٍ عَباس قال قالَث مَیِغون وَضْغث 
ِرسولِ اللہ کل ماء تمْقیل يہ فَأْرَعٌ عَلی یَدَله فُفَسَلَهْعَا مَرْتَينِ ردچھوے ِيَمينه عَلٰی 
ِعاله مل نذاکیزۂ ثُم کلَكَ ۂ بالأزضِ تم ػشعض واشتلشَق : ثغ غُسَل وَجھّۂ وَیَدَیْہ 
وَمَمل رَأمه ثلاثا ثُع أنْرغٌ عَلی ججمیو ثع تتخی مِؿ مَقامهِ تَمَْل فَتَمَی۔ (انظر الحدیث 
۹ وطرافه]. 3 

مطابقة الحدیث للترجمة في تفریق غسل أعضائه یافراغ الماء علی جسدہ والتتحي من 
مقامهہ, فان قلت: مذا فی تفریق الغسل فأین ما یدل علی تفریق الوضوء؟ قلت: کی سس تر 
وت ہج سو تد چت والسلام بکلمة: ٹم الٹتیي تدل علی التراخی مطلقاً۔ 


ذکر رجاله ومم سبعقۂ: محمد بن محبوب أُبو عبد اللہ البصزي؛ قیل: محبوب اك 


اکر ساٹ 


سی رمیسں۔ 


رع هی کے 


فی و 


5 
ت 


اس وس 


کسا- دہ سن رای 


وسسا ہےے-٭ ہے وو 


و سیسات ٹک 


|ی ہہ 


جس ہے سح رہ یہ ہے ر بے رہے س رحب بے رہ ہےں ری تھے پھر ہجوت ےر ہے سںے کے وط سے عو دتھر 


ہے:1 


دو ظط کڈٹومے امو مہ نے دہ ےم حر ہی ہرس کیولںطہ احونے جم ےم ھرم۷ظہ کشسںے جو6 اصیوں ٣‏ کجھکے اجوے ےر ں ےڈ ہر ہے حبص مھ سط کیوگط سے ٦‏ وموےط ا مود ط ا وط جینہ ط7 ودک سے رح ہے سوب ور پور بے مر کس ےر 


ےس ے سے چپ جس ج سس سے سے سے سے سے سےوویوس و ہے 


قوت وو تھے و تھے ہی ۳0 ںا مل یہہ 


ہس" 90کتاب الغفسل / باب )۱١(‏ 


واسمه الحسنء مات ستة ثلاٹ وعشرین ومائتین وعبد الواحد ھو ابن زیاد البصريء وقد 
تقدم هذا المتن من روایة موسی بن إسماعیل عنهہ في باب الغسل مرة واحدفء غیر ان في 
بعض الفاظھما اختلاف فھنا قولھا: وماء یغتسل بەہ وھناك ەماء فغسل یدیه مرتیخ وٹھنا 
(فأفرغ علی یذیه فغسلھما مرتین؛ وھناك ؛ثم أفرغ علی شماله؛ وخُھنا ٹم افرغ تیمینه بے 
علمی شمالہ: وعناك: ہثم مسح یدہ بالأرض: وفھنا: ١ثم‏ دلك یدہ بالأرضء وھنك: وثم 
مضمض) وهھنا: شم غمقضمض وھناك: ہثم فاص علی جسدہ وھهُھنا: دثم افرغ علی 
حسد٥؛‏ وھنا: ائٔم تحول من مکانە وهُھنا: اٹم تنتحی من مقامہ أي: بعد من مقامہة 
بفتح المیم: اسم مکان. قال الکرماني: فإن قلت: هو مکان القیام فھل یستفاد منه أَنه عو 
اغتسل قائما؟ قلت: ذلك أصله لکنهە اشتھر بعرف الاستعمال لمطلق المکان قائماً کان أُو 


قاعداً قيه 


۷ - باب مَنْ اَفْرَغٌ بیمینە عَلَى شِقاِه فِي المُسل 

أيی: هذا باب في بیان من أُفرغ الماء بیمینه علی شماله وھذا الباب مقدم علی الباب 
الذي قبله عند ابن عساکر والاأصیليء وعلی کل تقدیر المناسبة بینھما ظاعر من حیث إن 
کل منھما یتعلق بالوضوء وافراغ الماء بیمینه علی شماله فی الاستتجاء في الغسلء وھذا 
وجه واحد ولا یجوز غیرہ وأما فی غسل الاطراف فان کان الاناء الذي یتوضأً منە إناء واسعاً 
یضعه عن يِینە ویأخذ منە الماء بیمینه وإن کان ضیقاً کالقماقم یضعه عن یسارہ ویصب 
الماء منه علی ىیِینه: قاله الخطابي۔ 

۹٥ے‏ حذٹثتا وسّی بش إِسْمَاعیل قال حدّثنا ابو عَوَانةً قال حدّثنا الأحمَش عَن 
َالِم بن بی الد کَریپ موی ابن اس عَن اب عَباس عَنْ مَیفوئَة بت الحارثِ 
قالٹ وَضْعثُ 7و ا و نو ودک کک تی و ا ا ول 
شُلَيعَان لا آذري أاذگُر القَایقَة ام لا لغ قرغ پوسیہ علی شعالہ فَتل هُوجۂ تم َلكَ یت 
بالأض آڑ بالحَائطِ ٍ مَضْمَض واسنتتشق قَ وَعَسَل وَجھَه وَیَدَیه وَعَسَل رَأَمَۂ ثُم ضبٍِ عَلّی 
جسیو ثُع کخی مُمَسل قَدَمَيھ فَتَاوَقة و قَةٌُ مُقال بِیّدہِ ھُکذا وَلْم پُوڈھا. ویو ہی 
وأطراف]. ْ 

مطابقعه لعرجمة الیاب ظاھرة وھذا الحدیث تقدم من روایة موسی بن إسماعیل 
المذ کور أیضاً في باب الغسل مر ة لکن شیخه هك عبد الواحد بن زیادةء وهٰھنا أبو عوائق 
بفتح العین المھملة واسمه الوضاح الیشكري: وني ألفاظھما اختلاف. وھُھنا قولھا: وضعت 
لرسول اللہ کل وہناك: وضعت للنبي عَ وہنا غسلا وہناك ماء غسلء ومھنا بعد ذلك 
و ور جوسو وین مہ وعناك فغسل یدیه مرتین أو ثلاثاء وغھناء 
وبعدہ قال سلیمان لا أُدري أُذکر اثالثة أم لا ثم أفرغ بیمینه بیمینه علی شماله ففسل فرج وھئاك 
فغسل مذاکیرہ ہ ثم مسح یدہ بالأرض أو بالحائط. 9 : ثم دلك یدہ بالأرض أُو بالحائط 


۹ 
2 


۔۔ گتاب الغسل / باب ٥٢ ْ )۱١(‏ 


وخھنا ٹم تمغضمض وھناك ٹم مضمض ومُھنا ٹم صب علی جسدہ وھناٹ ؛ لم أفاض علي 
جسدہ ثم تحول من مکانہ ففسل قدميه وھُھنا: ٹم تنحی إلی آخر ما ذکر, قولھا:٭وغسلام 
بضم الغین؛ وھو ما یختسل یە؛ وہالفتح مصدرآء وبالکسر اسم ما یغسل بە کالسدر ونحوہ. 
قولھا: و ستحرت4؟ زاد ابن فضیل عن الأحمش: بشٹوبء أي: غطیت راُسه وقال بعضھم: 
الواو فيه حالیة۔ قلت: لیس كکذلك: بل هو معطوف علی قوله: وضعت.۔ قولیا ەوفقصب؛ 
معطوف علی محذوف أي: فأراد رسول اللہ كػكّ الغفسل فکشف رأُسه فأخذہ غخصب علی 
یدہء والمراد من الید الجنس فصح إرادة کلتیھما منہ. وقال بعضھم: ما حاصلہ: ان فصب؛ 
عطف علی وضعت:؛: والمعنی: مت انا فشرع فی الخل قولہ: دھذا تصرف من 
لیس لە ذوق من معائي التراکیب: وکیف یکون الصب معقباً بالوضع وبینھما إغسال 
آخر؟ ولا یجوز تفسیر: صب ببعنی: شرع قولھا: دقال سلیمان؛: ھو ابن مھران الأمحمش 
وہذا مقول أبی عوانق وفاعل قوله: واذکر الثالثقہ هو سالم بن أبي الجعدء وقد مر في روایة 
عبد الواحد عن الاأعمشء فغسل یدیه مرتین أو ثلاث ولابن فضیل عن الأأعمش: فصب علی 
یدیە ثلاا ولم یشكء أخرجه أبو عوائة فی (مستخرج) فکأن الأعمش کان یشك قيه تذ کر 
فجزم لان سج این فضیل منه متأخر عنهہ. قولھا: دفغسل قدعيه؛ بالفاء فی روایة الإاکٹرین: 
وفي روایة أَبي ذر بالوا وقولھا: هفقال بیدہہ أي: آشار بیدہ ھکذا أي: : لا اأنناولھا. وقد 
ذکرنا ان القول یطلق علی الفعل. قولھا: وولم پردھاء بضم الیاء من الرادة لا من الرد 
وحکي في (المطالع) أُن لم یردھا بالعشدید روایة ابن السکن, ثم قال: وھو وھم لان الہعنی 
یفسد حینبذہ وقد رواہ الإمام أحمد عن عفان عن أبي عوائة بھذا الإسناد وقال فی آخرہ: فقال 
ھکذا وأشار بیدہ اُن لا أریدھا وفی روایة أپی حمزة عن الأعمش: فناولته ثوباً فلم یأمخذہ. 
والأحکام المستنبطة منه ےس 


٢‏ ۔ باب إِذّا جامَع دٛ ثغ عادَ وَمَنْ دَارَ علی يِسَایه ذ في غُسل واج 

أي: عذا باب یذ کر فيه إذا ارہ وم او ون مرة آمری؛ وجواب: إذا؛ء 
محذوف تقدیرہ: إذا جامع ثم عاد ما یکون حکمه. وفي روایة الكشمیهني عاود من المعاودة 
أي: جامع. قولہ: دومن دارہ عطف علی قوله: إذا جامع. أُي: باب أ٘یضاً یذ کر فيه من دار علی 
نسائه فی غسل واحد وجواب؛ من محذوف شا فیقدر مثل ذلك. وقال بعضھم: قولہ: عاد 
اعم من ان یکون فی لیلة المجامعة أو غیرعا. قلٰت: الجماع فی غیر لیلة فیھا لا یسمی عوداً 
عرفاً وعادق والمراد ُھنا اُن یکون الابتداء والعود فی ليلة واحدف و فی یرم واحد والدلیل 
عليه حدیث رواہ أبو داود والنسائی عن أبي رافع: دأن النبی عَلّ طاف ذات یوم علی نسائه 
یغتسل عند علذم وعند علہ فقلت: یا :رسول اللہ ألا نجعله غىلاٗ واحدا, قتال: وھذڈ! ازکی 
واأطیب؛ وعنہ قال: فإن قلت: ظاعر ہذا یدل علی اُن الاغتسال بین الجماعین واجب. قلت: 
أجمع العلماء علی أُنه لا یجب بیٹھماء وانھا هو مستحب حتی إن بعضھم استدل بھذا 
الحدیث علی استحبابه علی أُن با داود روی ھذا الحدیثء قال: حدیث انس أُصح من ھذاء 
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میس لے با ا ا کے 0ا سا مد و "ااسە‌9ٍ چیں .ے. کو 3 یر ۰- ۷ 5 بس 
٦‏ و تہ یی وت . دیس سے 3 و لن ری وت سو و سو اخ ہا پھ جے رک اچ او ا ےی و ا کت ٹ5 ےرھد رہ سے یرہ وہ ریت و مہ نے نز کک 
سس ہ۔ ا سنہ وق کا ہے نل ہے۔۔ سر لے کے خر سے سے" "سے ٭۔_ ےہ جےے۔۔" سے۔-۔ کپسیں۔۔۔“" دنت ہے . ۳ 7 سے کاو 
تےنےنے جن جن پ[ک سوج حجدوجوت- +رجأکٗچککچٗ حسسسدسٗ.٤]حسعوج۱طسے‏ 7 2 _ و ہے 5 
لےیسا سر ےو - سد سس سے سو سکنل سدے- سسس شسشوسإتسہیوںوہمٗموسووسےیے۔ جچہ: +سسصو_وسجتعجہ پبجبٹستت:-: س٦سجوب‏ ہب سج اژاوًچپینے ےی ےہے ے -- ےن ےتے۔ ےپ 
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ای ود کے جج 
×ىجحتتت اع مستتتتطحنااآ_ 


سے رر 


با کا ۷ 


کس 


وحڈدیٹث ُنسء رضي الله عيه رواہ ابو داود اُیضاً عده, قال: کان رسول اللہ یطوف علی 
نسائه في غسل واحد رواہ الرمذي أیضاً وقال: حدیث حسن صحیح۔ وضغف ابن القطان 
حدیث أبي رافع: وصحےه ابن حزم وعبارة أُبي داود أَیضاً تدل علی صحتھ. ۱ 

وأما الوضوء بین الجماعین فقد اختلفوا فيه فعند الجمھور لیس بواجبء وقالِ ابن 
حبیب المالکي وداود الظاھري: إنه واجب وقال این حزمء وھو قول عطاء وابراھیم وعکرمة 
والحسن وابن سیرینء واحتجوا بحدیٹ ۳ سعید قال: ەقال رسول اللہ كلّهُ إِذا انی أحد کم 
اُهله ثم أراد أُن یعود فلیتوضاً بیٹھما وضوءا أخرجه مسلم من طریق حفص بن عاصم عن 
أبي المتوکل عنه وحمل الجمھور الأمر بالوضوء علی الندب والاستحبابء لا للوجوب؛ ما 
رواہ الطحاوي من طریق موسی بن عقبة عن أبي إسحاق عن الاأسود عن عائشق قالت: کان 
النبي کل یجامع ثم یعود ولا یعوضاہ قال ابو عمر: ما أعلم أحداً من أھل العلم أوجبه إِلاّ 
طائفة من اُھل الظاھر, قلت: روی ابن أبي شیبة في (مصنفہ) حدَثنا وکیع عن مسعر عن 
محارب بن دثار سمعت ابن عمر یقول: إذا أُراد أُن یعود توضاً وحدّثنا وکیع عن عمر بن 
الولید سمعت ابن محمد یقول إذا راد ان یعود توضأ وحنَّثنا وکیع عن الفضل بن عبد ‏ ٴ 
الملك عن عطاء مثله وما نسب ابن حزم من إیجاب الوضوء إلی الحسن وابن سیرین فیردہ 
ما رواہ ابن أبي شیبة فی (مصنفع فقال: حلّثنا ابن إدریس عن عشام عن الحسن أُنه کان لا 
یری بأساً ان یجامع الرجل امرأته ثم یعود قبل اُن یتوضاً قال: وکان این سیرین یقول: لا اُعلم 
بذلك بأساً إنھا قیل ذلك لأنه أحری ان یعود. ونقل عن إسحاق بن راھویه أُنه حمل الوضوء 
المذ کور علی الوضوء اللغوي؛ حیث نقل ابن المنذر عنه أنه قال: لا بد من غسل الفرج إذا 
راد العود۔ قلت قلت: یرد ھذا ما رواہ این خزیة من طریق ابن عیینة عن عاصم في الحدیث 
المذ کور فلیتوضاً وضوےە للصلاۃ؟ وفیيی لفظ عندہ: فھو اُنشد للعود وصحیح الحا کم لفعظ: 
وضوہہ للصلاق ثم قال: هذہ لفظة تفرد بھا شعبة عن عاصم والتفرد من مثله مقبول عند 
الشیخین: فإن قلت: یعارض مذہ الأخحبار حدیث ابن عباس فقال َإِ: نما أمرت بالوضوء 
إذا قمت إلی الصلاقہ قاله أبو عوانة فی (صحیحع قلت قیدہ ابو عوانة بشوله: إن کان 
صحیحاً عند أُھل الحدیث. قلت: الحدیث صحیح ولکن قال الطحاوي: العمل علی 
حدیث الاسود عن عائشة رضي اللہ تمالی عنھا۔ وقال الضیاء المقدسي والئقفيء من حدیث 
في نصرة الصحاح ھذا کله مشروع جائز من شاء اخذ بھذاء ومن شاء أُخذ بالآخر, 


ود 


تزرے 


٠۰٣ ٰ‏ ۔ حفٹدا کڈ بؿ تدَار قَالّ حتشا اب أبي عَدِئ وَیَحّتّی بن سَهیدٍِ عَنْ 

عِنْ إثزامیع بن گل بن المُثَشِر ءَ يہ قال <ُكَرثه لعَايِشَةً فقالَث ترعغ الله آیا عجد 

لی نٹ آخت رسیل تو فیفرٹ علی بساہآع شیع تم ما يَثضخُ طیباً 
[الحدیث ۲۹۷ - طرفه فی: ۲۷۰]. ' 

مطابقة هذا الحدیث للترجمٰة فی قولہ: وفیطوف علی نسائہ:: نإن قلت: قال 

الإاسماعیلي: یحتمل أُن یراد به الجماع ویحتمل أُن یراد به تجدید العھد بھن. قلت: 

الاحتمال الثاني بعیدء والمراد بە الجماع یدل عليه الحدیث الثاني الذي یليه فإنه ذکر فیه 


الہ سس سے سے سے ےو ےئ سے مےےے سے 


رہ ہے و+ہگ۔ د۱ط رر دج دم کر اڈ ح ہو ے۔۔ رعھچر.. سے ا ۔ ار ں۔ وت 1ے یھ 3 3 
برسریڈ سی کک ا کی ریہ وا و مع زیت یٹ پل شیورد رو ھت پور اہ اتور ویو .وی وی جا حًرے 


ہے لود 
7 نت 
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'_۔ہ....ٴٛ‫۱‫۱'.ٌٗےیییپیوسہےہ سسسس سس سسپےتسسسےجشمحےےےٹٹٹتٹصٹس. ._۔۔٠۔ٹسی-۔ٹت۔‏ م۔سسلئبںبص شس تٹ سی 


أنه أعطي مس می ہی یدوں فی الحدیث الثائي۔ ئم اعَلم ان نسخ 
البمخاري مختلفة فی تة تقدم حدیٹ نس علی حدیث غعائشّة وعکسہ ومشی الداودذی علیىی 
تقدیم حدیث عائشة وکذا ابن بطال فی شرحھ. 


وھ ومک 


سھوا!۔ 


ذکر رجاله رھم سبھا: الأول: محمد بن بشار بفشح الباءِ المو حدة والشین المعجمٹگ 
المعروف بہندا وق تقدم. الٹانی: ابن ابي عد یں ڈو مصحبد بن ابراھیں مات بالبہصرۃ سشہة 
ا خامس: إبراعیم بن محمد بن ا نتشر؛ بضم ا میم وسکون النون وفتح العاء اشناة من فوق وکسر 
الشین المعجمة. السأادس: أبوہ محمد المذ کور. السابع: عائشة؛ رضي ارز تعالی عھا 

ذکر لطائف إسنادہ فيه: الححدیٹ بصیعة الجمع فی موضعین؛ وفقيهة: السنسنة فی ثلا زا 
مواضع. ری الذ کر والقول وفیة: قوله؛ ویحییٰ بن سعید؛ وبین شعبة لفظة: کلاھما ممقدرف؛ 
لن کلا "سن ان ای عديی ویحییٰ روک عن شعبة ھذا الحدیےث٤ء‏ وحذدفت من الکتابة 

۱ للاصطلاح ولکن عند القراءة ینبغي ان تثلبت. وفیه: ان رواته ما بین کوفي وبصري. 


سوہ 


ذکر تعدد موضعه رمن اخ رجہ غیرہ رجہ البخاري في ھذا الہاب وفي الباب الذيی 

لے گا سی ۶ن فریتا وأخرجہ مسلم ۂ في الحج عن سعید بن منصور وأَبي کامل 
انعای کلاھما عن أَبي عوانة وعن یحییٰ بن حبیب وعن أبي کریب وأخرجه النسائي 
فی الطھارة عن ناد وعنن حمید بن مسعد8., ذکر لغاته ومعناہ قوله: وذ کرتہ؛ أٌي: ذ کرت 
قول ابن عمر لعائشة ولفظه في حدیفه الآخر الذي یأئی: ەسألت عائشة رضي اللہ تعالی عھاء 
وذکرت لھا قول ابن عمر: ما أحب أن أصبح محرماً أئضخ طیباأء فقالت عائشة: اُنا طیبت 
رمسول اللہ مل الحدیث وقد بین مسلم أیضاً فی روایه عن محمد بن المنکد قال: 
اوسألت این عمر عن الرجل یتطیب ٹم یصبح محرماأہ فذکرہ وزاد قال ابن عمر: دٴلأن اطلی 
۱ بقطران أحب لي من ان أفعل ذلكہ وکذا ساقه الإسماعیلي بتمامه عن الحسن بن سفیات عن 
محمد بن بشار وقال الکرمانی: ہذکرتە؛ أي: قول این عمر: ما اأحب ان أصبح محرماً 
انضخ طیباء وکنی بالضمیر عنه لأنه معلوم عند أھل الشأن قلت: ھذا کلام عجیب؛ فالوقوف 
علی مثل ھذا مختص بأھل الشأنء فإذا وقع أحد من غیر أھل الشان علی :ھذا الحدیث یتحیر 
فلا“ یدري أي شیء برجع إليه الضمیر فی قوله ہووڈ کرتہ: وکان ینبعي للبہخاري؛ء پل کان 
المتعین عليه ان یقدم روایة أبي النعمان ھذا الحدیث علی روایة محمد بن بشار لن روایة 
أبي النعمان ظاھرق؛ والذي یقف علی روایة محمد بن بشار بعد وقوفه علی روایة أي النعمان 
لا یتوقف فی مرجع الضمیں ویعلم أنە یرجع إلی قول ابن عمر رضي الله تعالی عنھماء وقال 


وم در سس کی اس مو سی و رھ رھ 


ہے ×چھب 


ھی ےہ 
۳ 


0 : فکاُن المصنف اختصرہ لکون المحذوف معلوماً عند أھل الحدیث فی ھذہ القصة۔ ا 
قلت: عذا اُعجب من ذلكء مع أنه أُمحذ ما قاله منە وقال أیضاً أو حدثه به محمد بن بشار 
۱ سس ا قاع فعلی ھهھذا کات : یتعین ذ گرہ بعد ذکر روایة أبي النعمان کما ذ کرنا قول: : 


(فیطوف علی نسائهہ ال بعضھم: هو کنایة عن الجماع. قلت: بحتمل ان یراد به تجدید آا 
٥ ۱‏ 
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العھد بھن ذکرہ الإسماعیلي؛ ولکن القرینة دلت علی ان المراد هو الْْمَاعء والدلیل عليه 
قوله في حدیث اُنس الذي یأنی: دکان النبي كلگ یدور غلی نسائه فی السَاغة الواحدة من 
اللیل والٹھار؛ قوله: دینضخ بفتح الیاء والضاد المعجمة بعدھا خاء معجم أي: یفوں ومنہ 
قوله تعالی: طلفیھما عینان نضاختانگہ [الرحمن: ]1٦‏ وھذا هو المشھور وضبطه بعضھم _ 
بالحاء المھملق قاله الإاسماعیلي؛ وکذا ضبطه عامة من حدثنا وھما متقاربان فی المعنیٰ: 
وقال ابن الأآئیر: وقد اختلف في أیھما اکٹر: والأکٹر بالمعجمة أقل من المھملق وقیل: 
بالمعجمة الأثر یبقی في الثوب والجسد: وبالمھملة الفعل نفسه؛ وقیل: بالہمعجمة ما فعل 
متعمداً, وبالمھملة من غیر تعمد وذ کر صاحب (المطالع) عن ابن کیسان أنه بالمھملة لما 
رق کالماء وبالمعجمة لما شخن کالطیب. وقال النووي: هو بالمعجمة أقل من وقیل عسکھ. 
وقال ابن بطال: من رواہ بالحاء فالئضخ عند العرب کاللطخ؛ یقال: نضح ثوبه بالطیب؛ ھذا 
قول الخلیل؛ وفي کتاب زالأفعال) نضخت العین بالماء نضخاً إذا فارت؛ واحتج بقوله تعالی: 
ظافیھما عینان نضاختانگچ [الرحمن: ٦‏ ومن رواہ بالحاء فقال صاحب (العین) نضصخت 
العین بالماء إذا رأیتھا تفور وکذلك العین الناظر إذا رأیتھا مغرورقة وفی الصحاح قال ابو زید 
النضخ بالاعجام الرش مٹل النضح بالاہمال؛ وھما یمعنی. وقال الأصمعی: یقال؛ أصابہ نضخ 
من کذاء وھو اکٹر من النضح بالمھملة. قولہ: وطیباء نصب علی التمیز۔ 

ذکر استباط الأحکام منه فیه: دلالة علی استحباب الطیب عند الإحرام وإنه لا باُس 
بە إذا استدام بعد الاحرام وإنھا یحرم ابتداؤہ فی الإحرام وہذا مذھب الثوري والشافعی وأبی 
یوسف وأحمد بن حنبل وداود وغیرھمء وبە قال جماعة من الصحابة والتابعین وجماھیر 
المحدثین والفقھاء فمن الصحابة: سعد بن ابی وقاص وابن عباس وابن الزبیر ومعاویة 
وعائشة وأم حبیبة رضي الله تعالی عنھم. وقال آخرون بمنعه منھم: الزھري ومالك ومحمد 
این الحسنء وحکي عن جماعة من الصحابة والتابعین وادعی بعضھم اُن ھذا العطیب کات 
للدساء لا للإحرام: وادعی ان فی مذہ الروایة تقدیاً وتأخیراٌ للتقدیر: فیطوف علی نسائه 
ینضخ طیبا ٹم یصبح محرما وجاء ذلك في بعض الروایات: والطیب یزول بالغسل لا سیما أُنه 
رد أنە کان یغعسل عند کل واحدة منھن؛ وکان ھذا الطیب ذریرة کما اأُخرجه البخاري في 
اللباس وھو مما یذھبه الفسل وتقویه روایة البخاري الاتیة قریباً: دطیبت رسول اللہ عَلِكّه ئم 
طاف في نسائه ٹم أُصبح محرما وروایته الأتیة أ٘یضا: ہ کأنی أنظر إلی وبیص الطیب في. 
مفرقه وھو محرم٤.‏ وفی ‏ .بعض الروایاتء بعد ثلاث؛ وقال القرطبي: ھذا الطیب کان دھنا له 
أثر فيه قزال وبقیت رائحته؛ وادعی بعضھم خصوصیة ذلك بالشارعء فإنه آمر صاحب الجبة 
بغسله. قال المھلب؛ رحمہ اللہ تعالی السنة اتخاذ الطیب فی الاحرام. ونھانا غنه اضعفنا عن 
ملك الشھوات: إذ الطیب اسیا الجماع. وفيه: الاحتجاج لمن لا یوجب الدلك فی : 
الغفسلء لأنه لو کان ذلك لم یٹئضخ منهە الطیب. قلت: یجوز أُن یکون دلکە لكنە بقي 
وبیصه؛ والطیب إذا کان کثیراً ریما غسله فیذھب ویبقی وبیصه۔ وفیه: عدم کرامة کٹرۃ : 
الجماع عند الطاقة. وفیه: عدم کرامة التزوج باکٹر من واحدہة إلٰی اُربع. وفیه: ان غسل ۱ 
الجنابة لیس علی الفوں وانھا یتضیق علی الإنسان عند القیام إلی الصلاق وھذا بالإاجماع۔ - 


سے سے سر سو ےر ہےر ہے صسےےچ ےک جس کس ژ سے سے ےے۔ٔ بے فے کے کوے سے جوے و سے کو ڈور ںہ پا ےس ہب رح ںی مر جو۴ ساےہ ا سد ےسا 
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فان قلت: ما سبب وجوب الغسل قلت: الجنابة مع إرادة القیام إلی الصلاة ما أُن سبب 
الوضوے الحدث مع إرادة القیام إلٰی الصلاة ولیس الجنابة وحدھاء کماھو مذةتِ بعض 
الشافعیة والاً یلزم ان یجب الغسل عقب الجماع؛ والحدیث ینافی هذاء ولا مجرد إزادة 
الکن رالا یثرم آن بعے: الیل یدوۃ الضاة 

۔۔ حدثنا مُحَمد بن بَشٌار قال حدثنا مُعَاذْ بث مِشّام قالحدثني أَبي عَنْ 
قَمَادَةَ قال حدّثنا ان بؿ ماك قال کان الب منقلل یڈوڑ لی یحائہ ني الاعَة ة الوَاحِدَة مِنَ 
می والٹھَارِ وَهُنٌ إخدی عَشْرَۃ قال قَلَتٌُ لائس أوَ کان يُطیقّۂ گئا نُتّحَدتٹُ أَنْه أُغطی فُوْهَ 

َلائیں. (الحدیث ۲٦۸‏ ۔ اُطرافه فی: ٢۲۸۰ء‏ ۹۸١٠ء .]٦٢٥٢‏ 

مطابقته للترجمة فی قوله: ویدور علی نسائه. 

بیان رجاله وھم خمسة: اللڈول: محمد بن بشاں وقد مر في الحدیث السابق۔ 
الٹانی: معاذ بن مشام الدستوائی۔ الٹالث: أبوہ أبو عبد اللہ تقدم فی باب زیادة الإبمان 
ونقصانہ. الرابع: قتادۃ الٛأکمه السدوسیء مر فی باب من الاجافاآہ ہس لاعے الخاسی: 
اُنس بن مالك۔ 

ذکر لطائف زسنادہ وفیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضحع وبصیغة الأفراد 
فی موضع واحد وفیه: العنعنة فی موضع واحد. وفیه: ان رواته کلھم بصریون۔ 

ذکر من آخرجه غیرہ آخرجہ النسائی فی عشرة النساء عن اإسحاق بن إیراھیم عن معاذ 
این ہشام. 

ذکر معناہ قولہ: دیدور علی نسائہہ دورانہ صلی الله تعالی عليه وآله وسلم فی ذلك 
یحتمل وجوما. الول: أن یکون ذلك عند إقبالہ من السفرء حیث لا قسم یلزم لأنه کان إِذا 
سافر أُقرع بین نسائه فأیتھن خرج سھمھا سافر بھاء فإذا انصرف استأئف القسم بعد ذلك: 
ولم تکن واحدة منھن أولی من صاحبتھا بالبداءة فلما استوت حقوقھن جمعھن کلھن في 
وقت ٹم استأئف القسم بعد ذلك. الغائی: ان ذلك کان بإذنھن ورضاھن أو بإذن صاحبة 
التویة ورضاھا کتحو استعذانه منھن ان برض فی بیت عائشة. قاله ابو عبییدد. القالث: قال 
المھلب: إن ذلك کان في یوم فراغه من القسم بیٹھنە فیقرع في ھذا الیوم لھن أُجمع؛ 
ویستأئف بعد ذلك. قلت: ھذا التأویل عند من یقول بوجوب القسم عليهء عَكلِّ فی الدوام 


کما یجب علینا وھم الاکٹرونء وأما من لا یوجبە فلا یحتاج إلی تاأُویل. وقال ابن العربی: إِن 


اللہ خص نبیہ. ىك بأشیاء فی النکاح۔ ومنھا: أنە اعطاہ ساعة لا یکون لأزواجه فیھا حق 
حتی یندخل فیھا جمیع أُزواجه فیفعل ما یرید بھن ٹم یدخل عند التي یکون الدور لھا. 


۱ وفي ہیی وو 020 الٰلساعة کانت بعد سوب ری آي سی 


دوالنھار: الواو فيه بمعنی : ا والھمزة في وی او وا کان: للاستفہام وفاعل رقلتہ: ھو 
قتاد وممیز وثلائین:, محذوف أي: ٹلائین رجلا ووقع فی روایة ال(ٰسماعیلي من طریق ای 


موسی عن معاذ بن ھشام: اُربعین بدل ٹلاثین ورهي سشادذة من هذ! الوجہ لکن فی مراسیل 


ہےں ‏ 1م ہے“ ج٭یو, ٣ں‏ ہلسم ۴۴ک نہل٭م: 4 ان ۶۴ ٦‏ جوں ہ۸۷ تئوےک٢/‏ دں۔ ٣‏ پہجے۔| پ ہے |۷ ےہ ےر مخ ہے ٦‏ ےم ہم ہجے .ہس ےس ہیے۔ حا نے تن چكہ ہہ ٦‏ ےك. ہر ٦‏ ےہ ص 8 مر 
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ےکی سک 


رہ حظام ٠ر‏ سس 


+د٭: 


رر وس کے 6ے این ریہ 


نسہل سکھھ اس ہش سب 


ٌْ۔مڈء 


لد 


و اح او سک کل ریس 


رہن 


م١‏ لی 


ریراحت ہرھو مر شس سرت دوس ورں ‏ صعت ا 
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طاووس مشل ذلٹ وزاد فی الجماع. قوہ: درھن احدی عشرةہ قال ابن خُزییة لم یقل اُحد 
من أُصحاب قتادق: إحدی عشرة الا معاذ بن هغشام عن أبی وقد روی الیعغاري الروایة 
الأخری عن اُنس: تسع نسوق وجمع بینھما بأن أُزواجه کن تسعاً في مذا الوقتا:کما في 
روایة سعید: وسریتاہ ماریة وریحانق علی روایة من روی ان ریحانة کانت ام وروی بعَضھم 
اُنھا کانت زوجة وروی ابو عبید أنه کان مع ریحانة فاطمة بنت شریح. قال ابن حبان: ھذا 
الفعل منہ في أُول مقدمہ مین ہت ولآان ہذا الفعل منه کان مرازاً 
لا مرة واحدة. ولا یعلم أنه تزوج نساءہ کلھن في وقت واحد ولا بستقیم ھذا إلاً في آخر 
أمرہ حیث ا٘جتمع عندہ تسع نسوۃ وجاریتان: ولم یعلم ان اجتمع عندہ إحدی عشرة امرأۃ 
بالعزویج فان تزوج باحدی عشرۃ أولھن مخحدیجة ولم یتزروج علیھا حعی ماتتء ووقع في 
شرح ابن بطال أنه كإّ لا یحل لە من الحرائر غیر تسع والأصح عندنا أنه یحل لە ما شاء 
من غیر حصر۔ قلت: قول ابن حبان: هذا الفعل منه کان في أُول مقدمه المدینة حیث کان 
تحته تسع نسوق فيه نظر لأنه لم یکن معه حین قدم المدینة امرأة سوی سودق ٹم دخل 
علی عائشة بالمدینق ثم تزوج أم سلمة وحفصة وزینب بنت خزیة فی الثالئة أو الرابع ثم 
تزڑوج زینب بت جحش قي الخامسق ثم جویریة في السادسة ٹم حفصة وأم حبیبة ومیمونة 
فی السابع وہؤلاء جمیع من دخل بھن فی الزوجات بعد الھجرۃ علی المشھور. 
واختلفوا في عدة آزواج النبي عق وفي ترتیبھن: وعدة من مات منھن قبله ومن 
دخل بھا ومن لم یدخل بھاء ومن خطبھا ولم ینکحھاء ومن عرضت نفسھا عليه. فقالوا: ان 
أول امرأة تزوجھا خحدیجة بنت خویلد ٹم سودة بنت زمعة ثم عا: نت ای بک تم 
حفصة بئت عمر بن الخطاب؛ ٹم آم سلمة اسمھاء ند بنت أبي أمیة بن المغیرق ٹم جویریة 
بنت الحارثء سیاھا النبی اه فی غروۃ المریسیع۔ نے رس نگ ضس الم ریب بت 
خزیمة ثم ریحانة بنت زید من بني :قریظةء وقیل: من بني النضیرء سباھا النبي كِكّ ثم اأعتقھا 
وتزوجھا فی سنة ست؛ وماتت بعد عودہ من حجة الوداعء ودفنت بالیقیعء وقیل: ماتت بعدہ 
فی سنة ست عشرق, والأول أصح ثم أم حبیبة واسمھا رملة بنت ابی سفیان اأخت معاویة 
ابن ابی سفیان ولیس في الصحابیات من اسمھا رملة غیرھاء ٹم صفیة بنت حیی بن ا٘عطب 
من سبط عارونء علیہ السلام وقعت قی السہي ہوم خیبر سنة سبع اصطفاما ابی کگه ٹم 
میمونة بنت الحارثٹ تزوجھا رسول اللہ عَلّ ۂ في ذي القعدة سنة سبع في عمرة القضاء 
بسرف علی عشرۃ أمیال من مک وتزوج أ٘یضاً ی020 سا 


وأما ہقیة ۔نسائہ؛ عليه الصلاۃ والسلام اللاتي دخعل بھن و عقد ولم یدخحل فھن 
وعشرون امرأۃ. ریحانه بدت زید وقد ذکرناھا. والکلابیة فقیل اسمھا: عمرة بنت زید 
وقیل: العالیة بنت ظبیانء وقال الزھري: تزوج رسول اللہ کل العالیة بنت ظبیان ودخل بھا 
وطلقھاء وقیل: لم یدخل بھا وطلقھاء وقیل: می فاطمة بنت الضحاكء وقال الزھري: تزوجھا 
فاستعاذت عنه فطلقھاء فکانت تلقط البعر وتقول: انا الشقیة. وأسماء بنت النعمانء تزوجھا 
النبي کل ودعاھا فقالت: : تعال أُنت فطلتھا فطلقھاء وقیل: ھی التی استعاذت منە. وقیل بنت قیس 
اُخت الأشمٹ بن قیس؛ زوجه إیاغا أُخوما ٹم انصرزف لی حضرموت فحملھا إليه غبلغه وفاة 


ہے نوکے کٹیں!طػط کے نے وط یچوے کیوے کلومےم کیم ہے٣ ٦‏ بجےمے ہموٹےے کے کے ہے ہے ٦‏ ہہےم 


وو ےط وے مس ےم 71۲ ٦‏ مہرد مض تد 


اط کیووۃط ےط جوودظے اکاووۃط ا ہے 


۳۴-۷ چسیں ّ۔ 
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رسول اللہ عَلكه فردھا إلی بلادہ فارتد عن الإسلام وارندت معہ. وملیکة بنت: کعب اللیٹي؛ ا‎ 
7 قیل: ضي استعاذڈٹت منہ وقیل: دخل بھا فمانت عنتد: والاول اصح. واسماء بنت الصملت‎ 
السلمیة قیل: اسمھا سیاء قاله ابن مندہ وقیل: ابن عساکر تزوجھا النبي کل فمانت قبل |ز‎ 
أن یدخل بھا۔ وأم شریك الأزدیة وإسمھا عزبةء طلقھا النبي عكلهُ قبل ان یدخل بھاء وعي ا‎ 


النی وھبت نقسھا للنبي: کچل وکانت امرأة صالحة. وخولة بنت ھذیل تزوجھا ابی عَلكك 
فھلکت قبل ان تصل [ليه. وشراف بنت خالد اأعت حیة الکلیبي تزوجھا النبي گإك ولم 
بدخل بھا وفی (عیون ال فمانت قبله. ولیلی بنت الخطیم. تزوجھا عليه الصلاة والسلام 
وکانت غیوراً فاستقالتہ فأقالھا. وعمرة بنت معاویة الکندیة مات النبي۔ عإلهَ قبل ان تصل 
إليه. والجندعیة بنت جندبء تزوجھا ولم یدخل علیھاء وقیل: لم یعقد علیھا. والغفاریة. 
قیل: ھی السۓإ تروجھا النبي صلی الله تعالی عليه وسلمء فرأی بکشچھا بیاضاً فقال: إلحقي 


بألك. وھند بنت یزید ولم یدخل بھا. وصفیة بنت بشامة أصابھا سبیأً فخیرھا رسول اللہ 


۔-ك۔ 
ے2 


سک 


نید 


5 ریعے تم سے وہورییت ا 


كَإك نقال: ەإن شعت آنا وإن شثت زوجك+. فقالت: زوجی فأرسلھاء فلعنتھا بنو تمیم۔ وأم ١‏ 
ھانیء واسمھا: فاختة بنت أبي طالب اأحت علی بن أبی طالب خطبھا النبی كت فقالت . 
نی امرأۃ مصییة واعتذرت إليه فاعذرھا۔ وضباعة بنت عامس خطبھا النبیء عليه الصلاۃ ا 
والسلام؛ قبلعہ کبرھا فترکھاء وحمزة بنت عون المزني خطبھاء یك فقال أبوما إِن بھا سوعاً ۱ 
ولم یکن بھا شيء فرجع إلیھا أبوھا وقد برصتء وھی أُم شبیب بن البرصاء الشاعر وسودة |م 
القرشیاہ خطبھا رسول الہ گیل وکانت مصییة. وقالت اف أن تضعف صبیعي عند راسكہ ا 
فدعا لھا وترکھا وآمادة بت حمٰۃ بن عبد المطلب: عرضت علی اي كله فقال: ھی ابع ا 
اأعی من الرضاعق وعزة بنت أبي سفیان ابن حربء عرضتھا اختھا آم حبیبة علی النبيی ] 
کل فقال: إنھا لا تحل لي لمکان اختھا أم حبیبة تحت النبی كه وکلبیة لم یذ کر : 
اسمھاء فبعث إلیھا رسول الله مو عائشۃ فرأتھا فقالت: ما و طائلا فتر کھا۔ وامرأة : 
من العرب لم یذکر لھا اسم خطبھا علل ٹم ترکھا ودرۃ بنت أم سلم قیل لہ کإكگ ا 
بن یأخذھا قال: إنھا بنت أخعی من الرضاعة. وأمیمة بنت شراحیلء لھا ذکر فيی (صحیح 


البخاري) وحبیبة بئت سھل الأنصاریة راد النبی عػلِلهُ اُن یتعزوجھا ٹم ترکھا وفاطمة بت 
ما شاء اللہ ٹم طلقھا۔ 


قولہ: وکنا نتحدثٹ آنہ اعطی قوۃ ٹلاٹین: کذا جاء هُھنا فی (صحیح الٰسماعیلي) 
من حدیث أبي یعلی عن أَبي موسی عن معاذ ەقوة أُربعینہ وفي (الحلیق لأبي نعیم عن ۔ 
مجامد دأعطي قوة أُربعین رجلاً کل رجل من رجال أھل الجنة. وفي (جامع الترمذي) في 
صفة الجنة من حدیث عمران القطان عن قتادة عن انس عن النبي عَله: دیعطی المؤمن في 
الجنة قوة کذا وکذا من الجماعء قیل: یا رسول اللہ أو یطیق ذلك؟ فقال: یعطی قوۃ مائة . 
رجلء ٹم قال: حدیٹ غریب صحیح لا نعرفه من حدیٹث افو الا سے خدری عمران 
القطانء وصحیح ابن حبان حدیث انس أیضاًء فإذا ضربنا أربیعین فی مائة صارت أٌربعة آلاف؛ 


٘ عہدة القاری | ے٣‏ م۹٢‏ 
سح ٹک جح ہے رہیہہے مہ ہے رر ہے ہہ ہوے بے وط جوےر کے اھے ہے اجورے سے کوے کے کے کے سک ےم 


ےی رض ج سا سک تق ستجق سس دقھیست 


سے 


ہبپم محد۔۔ 


رن ھا 


رلیت 
-۰-] 


کت 


ککسشسمتسستھسسسشسسسشسشسھشھ ھت کو۷“ ٘ے کیسےط خسں]ط بے سے کوک مم ب حا جم 


تہ 


د 2 قہے مےے ۰ 
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شض ٥ى‏ کتاب الغسل / باب )۱۴١(‏ 
وذ کر این العربي أُنہ کان لرسول ارڈ ]کہ القوة الظاهرةۃ علی الخلق فيی الٰوطے گا فی هذا 
الحدیثء وکان لە في الأکل قناعة لیجمع اللہ لە الفضیلتین في الاُمور الاعتِاریت کما جمع 
له الفضیاتین في الأمور الشرعی حعی یکو حالہ کاملاً في الدارین. 


سعید ھو ابن عرویفت -٭ وقال وم نہ سے سی 
بدل سعید قال: وفي عرضنا علی أبي زید یمکة سعید قال أبو علي الجیاني: هو الصواب 
قال الکرماني: والظامر أُن تعلیق من البخاري: ویحتمل ان یکون من کلام ابن انی عدي 
ویحبیٰ القطان لأنھما برویان عن ابن أأبي عرویق وأن یکون من کلام معاذ إن صح سماعه من 
سعید۔ قلت: ھنا تعلیق بلا نزاع ولكنه وصله في باب الجنب یخرج ویشي في السوقء وھو 
الباب الثانی عشر من ھذا الباب؛ وقال: حدّثنا عبد الأعلی بن حمادہ قال: حتثنا یزید بن 
زریع۔ قال: حڈثنا سعید عن قتادة اُن انس بن مالك حدثھم: وأن ابی گل کان یطوف علی 
نسائه فی اللیلة الواحدة وله یومعذ تسع نسوۃة وأما روایة شعبة بھذا الحدیث عن قتادة فقد 
وصلھا الإمام اُحمد. قوله: ەتسع نسوة أي: قال بدل: إحدی عشرۃ نسوۃ تسع نسوق وتسع 
مرفوع لنہ خبر. 

ذکر أحکام لیست فیما مضی . منھا: ما اأعطی النبي هك من القوۃ علی الجماع 
وھو دلیل علی کمال البنیة. ومٹھا: ما استدل به این العین لقول مالك بلزوم الظھار من الااماء 
بناء علی ان المراد بالزائدتین علی التسع ماریة وریحانق وقد أطلق علی الجمیع لفظ نسائف 
وفیه نظر لان الإطلاق المذ کور بطریق التغلیب۔ ومٹھا: ما استدل به ابن المنیر علی جواز 
وطء الحرة بعد الأمة من غیر غسل بیٹھماء ولا عبرة للمنقول عن مالك إنه یتاکد الاستحباب 
فی عذہ الصورة. 

باب غَسْلِ المَذي وَالؤْصُوِ مِنه 

أي: ذا باب فی بیان حکم غسل المذي وحکم الوضوء مه والمذي, بفتح المیم 

وسکون الذال المعجمة وبکسر الذال وتشدید الیای حکی ذلك عن ابن الأعرابي: وھو ما 


یخرج من الٰذ کر عند الُملاعبة والعقبیل: مذي الرجل؛ بالفتحء ٠‏ وأمذدی بالأئف مثلہء نقال: 
کل ذکر یمذي وکل أنٹی تقذي من قذت الشاق إذا أُلقت من رحمھا بیاضا وقال ابن الآئیر: 


المذدي البلل اللزح الذيی یخرج من الذ کر عند ملاعة النساء؛ ورجل ملذاء فعال بالنتشدیدء 


للمبالغة فی کثرةۃ المذيی وفي ز(المطالع) عو ماء رقیق یخرج عند التذ کر أو الملاعبة یقال: 
سی ومذی؛ وقد لا یحس بخروجه. 


والمناسبة بین البابین من حیث إن في الباب الأول بیان حکم المئيء وفی عذا الباب 


ہا سی دہ تد ہت ےہ ہکےہ سبٹہہر سہ و ہا سس کشا سپش ‏ مد سیت ا ا لی کی ھک اضر وی ام مس ید میک یت ا مات کو اہ من ا 


ٍ) ٣ )۱۳١( کتاب الفسل / باب‎ _- ٥۹ 
ں٣‎ . . ا‎  ._ سس س سس ستچ ٹس _۔__‎ 
ُ بیان حکم المذيء وھو من توابع المٹئیء ومثله فی النجاسة غیر أن في المني:الغسلء وفي‎ 
المذي ال وضوے.‎ 


۷۲ء ۔۔ حدثتا أبُو اللِیدِ قال حدّثنا زَاِدَةَ عَنْ آبي حصینِ عَن أبي عبد الؤحميٍ ۱! 
عَن علي قال كت وخجلا مَداء قَأئوث رمجلا ان َال النبئ عَلّ بِعکان ائتیه فَمَألَ فقال 
تَا أ وَاغْیِل کرگ۔ ([انظر الحدیٹ ۱۳۲١‏ وطرفه]. 5 

مطابقة الحدیث للترجمة ظامرق وسأل الکرمانی ھنا ما محصلہ ان الحدیث الذي في 
ھذا الباب یدل علی وجوب غسل الذ کر بتمامه, والترجمة تدل علی غسل المذي؛ ومحصل 
الجواب أنە روي أیضأً؛ ہتوضأً واغسلەہ والضمیر برجع إلی المذيء فیظھر من ھذا ان المراد ا 
مما ورد وجوب غسل ما ظھر من المذي لا غیں علی ما یجيء تحقیقه إن شاء الله تعالی. 
ذکر رجاله وھم خحمسۂ: الأول: ابو الولید ھشام ساس ؛ تکرر ذکرہ. الٹائی: زائدة ‏ 
6 ابن قدامف جو سس وتخفیف الدال المیملۃة العقفی ابو النصلت الکوفی صاحب سنة ٰ 
درعا صدوقاً مات سنة ستین ومائة غازیاً في الروم. الٹالٹ: أبو حصین: بفعح الحاء وکسر 
الصاد المھملئین واسمه عثمان بن عاصم الکوفی التابعي: ثقة تقدم فی آخر باب أَم من إٍْ 
کذب علی النبی گل الرابع: أبو عبد الرحمن بن عبد اللہ بن حبیب السلميء یضم السین ا 
چپرس او حوداوز ا 3 أحد اُعلام التابعین, صام ثمائین رمضاناً مات سنة خمس | 
ومٹة. الخامس: علي بن أبي طالبء رضي الله تعالی عنه. : 
ذکر لطائف إستادہ یه التعححدیث بصیغة الجمع في موضعین وفیه: : العنعنة فی ثلاثھ 
مواضع. وفیه: روایة التابعيی عن التابعي. وفیه: اُن رواته ما بین بصري وکوفيء فأًبو الولید 
بصري والبقیة کوفیون. 
بیان ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ أخرجه البخاري ھمھنا عن أبي الولید | 
وأخرجهہ مسلم ۂ في العلم عن مسدد عن عبد اللہ بن داود وفي الطھارةۃ عن قتیبة عن جریر؛ ٰ 
قال؛ درد شعبة؛ ھی من می می سار دہ کیہ ہے وی سو ٰ 


ایخ حبیب عن الد بن الحارث َ شعبة ب 7 النسائی في الطھارة وفی العلم عن ا 


ذکر سس ود ھذا الحدیٹ وطرقہ والسائل الذي فی . أما أولأ: غھذا 

الحدیث أخرجه الجماعة فلفظ الیخاري؛ مر الآأن بالسند المذ کور. وأخرجہ الدسائيء وقال: ٰ 

أخبرنا ناد بن السري عن أَبي بکر بن عیاش عن أبي حصین عن أبي عبد الرحمن. , قال: قال ٰ 

عليء رضي الله تعالی عنه: وکنت رجلأً مذاء وکانت ابنة النبي گل تحتيء فاستحییت آن ٘ 

۱ اُسألہ فقلت لرجل جالس إلی جنبي: سلە فسأل فقال: فيه الوضوءے). وأخرجه الطحاوي؛ 
قال: حدّثنا محمد بن خزیة قال: حدثنا عبد الله بن رجاء؛ قال: حدّثنا زائدة بن قدامة عن 


پہے۔ح کی مک رج یں ژ‌پکہوے۔ ٣‏ سد ہے رس چرخ جس ۱چت ا مو نے حر کا کا تو دک پا ہے کپ جورخ ہے اھ ائی سس کی یپوی ٣ح‏ نر حر ود چر ا اھر 
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بچ ےتا .- سے :_ سے ہےںہ 0 
سم دج جتہ سح ۔ ۔ ہہیھمہے پہپورے۔ اعد لہ علیہ لس لہ سے 


"ےہ یھ 7 7 ۔ ۰ ٠۰ ‫٠‏ 7 ۰ 
کس ے۔ یو '×سیے ں٭* کسی۔. * تے ۰ میں ہے ۔- 2 ۰ کے ٭* ا جا - ہےہ* و 
اجہیقہ موی مەمسسمت دھ۔ عدصصبیےووسرے۔ ہے سے ےر س ہا صم نم دوےے ےر ےھہف ہے --دوپٰسے وت اھ سے ہاتسہیںے سس تو اتد لمع ہے ے۔ دوہوومے۔ ےدتىے-ح ح--ھ ےھ ۔ مم مم ہے ۔ے 


ای" ٥ے‏ کتاب الغفسل / باب )۱١(‏ 


۵ سے سے ظط ککھوتے کجوںے سے کے ٦‏ تھواںے۷ہ کاڈ ہر ہیں ںک یسر سے جسے سے سے سے سے وط کو ہے پش تی سس تج س جح سوس کس سے سے 


أبي حصین عن أبي عبہد الرحمن عن علي: رضی اللہ تعالی عنه قال:ٴوکنت رجلامذاء 
وکانت عندي ابنة النبي َء فأرسلت إلی رسول اللہ كاّكّه. فقال: توضأ واغسلہہ. وفي 
روایة للطحاوي عن عليء قال: وسیل النبي کل عن المذي قال: فیە الوضوء وفي المئي 
الغخسلە وفي روایة له عن ھانیء بن ھانیء عن علي۔ قال: ٭کنت رجلاً مذاء وَكَتَكٗ إذا 
اُمذیت اغتسلت, فساألت النبي شَُْله فقال: فيه الوضوء6 وہنحو إسنادہ رواہ أحمد ولفظلہ 
(کنت رجلا مذاء فإذا أہذیت اغعسلت: فأمرت المقداد فسأل النبي عَْكِّء فضحك: غقال: 
فيه الوضوءة وروی الترمذي من طریق زائدة عن یزید بن أبي زیاد عن عبد الرحمن بن أٌبي 
لیلی عن علميء قال: ہسالت النبی لم عن المذديء فقال: من المذي الوضوء ومن المنی 
الغسل قال ابو عیسی: ھذا حدیث حسن صحیح وروی الطحاوي من حدیثٹ محمد بن 
الحنفیة عن أُبيه قال: کنت أجد مذیاً فأمرت المقداد أُن یسأل النبي عَكة عن ذلك: 
فاستحییت ان أسأله لان ابنته عندي فسأله عن ذلك؛ فقال: إِن کل فحل مِذی,: فإذا کان 
المني ففيه الغسل وإذا کان المذي ففیه الوضوء6. وأآخرجه مسلم أَیضاً نحوہ عن محمد بن 
الحنفیق ولفظء: وفکنت اُستحیي ان أآسال رسول اللہ بیو لمکان ابنع فأمرت المقداد 
فسالہ فقال: یغسل ذکرہ ویتوضا وآحخرج الطحاوي ا٘یضا من حدیث رافع بن خعدیج: دأن 
علیا رضي الله تعالی عه أمر عماراً ان سال رسول الله وہ عن المذي قال: یغسل 
مذاکیرہ ویعوضاء وأخرجہ النسائي أیضاً نحوہ وأخرج الطحاوي أیضاً من حدیث ابن عباس. 
قال علي رضي الله تعالی عنه. وقد کنت رجلا مذاء فأمرت رجلاً فسأل النبی َء غقال: 
فیه الوضوء وأآخرجه مسلم من حدیث ابن عباس عن عليء رضی اللہ تعالی عنه ولفظہ: 
٭أرسلت المقداد بن الأسود إلی رسول اللہ کل فسآأله عن المذي یخرج من الائسانء کیف 
یفعل: تال رسول ارہ رن کے توضاً وانضح فرجحكث٤؛‏ وأ حرج الطحاوي آرشا من حدیٹ ۔حصین 
این قبیصة عن عليء رضني اللہ تعالی عنه. قال: ٥آکنت‏ رجلاً مذاء فسألت النبی عّك فقال: 
إذا رأیت المذي فتوضاً واغسل ذکركگ؛ وإذا رأیت المنی فاغتسل) وأخرجه أُبو داود أیضاً من 
حدیث حصین بن قبیصة عن عليء رضی الله تعالی عنهء قال: وکنت رجلا مذام فجعلت 
أغتسل حتی تشقق ظھري قال: فذکرت ذلك للنبی كَإل أو ذکر لە: فقال رسول اللہ گل : 
لا تفعل إذا رأیت المذي فاغسل ذکرك وتوضأً وضوعك للصلاة فإذا فضخت الماء فاغتسل 
الفضخ بالفاء وبالمعجمتین: الدفقء و أحرجه أحمد والطبراني ضا وفی روایة اُحمد ہفلیغسل 
ذکرہ وأنثییه٭ وأآحرجہ النسائي والترمذي وابن ماجة من حدیث عبد الرحمن ابن أٌبي لیلی عن 
علي رضي اللہ تعالی عنه فھذا کما رأیت ھذا الاختلاف فيه ولکن لا خلاف فی وجوب 
الوضوء ولا خلاف فی عدم وجوب الغسل. 


ج+ 


وآما الاختلاف في السائل فقد ذکر فیما سقنا من الأحادیث أُنِ في بعضھا السائل هو 
علي: رضی اللہ تعالی عنہ بنفسه وفي بعضھا السائل غیرہ؛ ولکكنه حاضس وفی بعضھا هو 
المقداد وفی بعضھا هو عمار وجمع ابن حبان بین هذا الاختلاف ان علیاً سأل عماراً ان 


٭٭چك + 


سیت 


ا او و نے کے فک تپ ھی سرت ای کاو یپ۳9 ۱ سپ ا ےت ویو ہے سے و لکوت تھے وہ 
معصم-سصسلٰ چھ۔سیسچس۱سسہیب+بجوں۔کےتِماااافلے-ساسست- ٭-صہ سدسبٰتس. جکسبى.ٴ_سس سم سح ]:ەء--صحصح-ت: -سسصع---عدج ہجچہھ؟٠چ٠"أٗٛٗسحًسبد٦سحتبجٍت-ت-‏ 


۳٥٢ )۱١( ۔۔ کتاب الفسل / باب‎ ٥ 


یسألء ئم أمر المقداد بذلك. ثم سأل بنفسەہ وروی عبد الرزاق عن عائشپن اُنس قال: 
تذاکر علي والمقداد وعمار المذيء فقال علي: إننيی رجل مذاء فاسألا عن ذلك النبي ھٹگ 
فسآألہ أحد الرجلین: وقال ابن شکوال: إن الذي تولی السوال عن ذلك و المقداد وضححه 
وقال بعضھم: وعلی ھذا فنسیه عمعار إلی أأله سأل عن ذلك محمولة علی المجاز لکوته 
قصدہء لکن تولی المقداد الخطاب. قلت: کلاھما کانا مشترکین فی ھذا السؤال غیر ان 
اأحدھما قد سبق بەهہ فیحتمل ان یکون عذا المقداد ویحتمل ان یکون هو عمارا وتصحیح 
ابنِ شکوال علی نہ هو المقداد یحتاج الی برھانء ودل ما ذکر فی الأ؟حادیث المذ کورۃة ان 
کلاّ منھما قد سأل ون علیاً سألء فلا یحتاج بعد هذا إلی زیادة حشو فی الکلام فافھم. 

ذکر معائیه قولہ: ومذاءہ صیفة مبالغة. یعني: کثیر المذي. قولہ: ەفاُمرت رجلاّہ قال 
الشراح المراد بە المقداد قلت: یجوز ان یکون عماراً ویجوز ان یکون غیرھما قوله: ہلمکان 
ابنتعةو أي بسبب ان ابنته فاطمة رضي الله تعالی عنٹھاء کانت تحت نکاحہ وفي روایة مسلم 
من طریق ابن الحنفیق عن علي من أجل فاطمة علیھا السلام. قوله: سس أمر مجزوع 
خطاب ارول التی خی تر وفأمرت رجلاء علی الاختلاف فی تفسیر الرجل. قولہ: 
دواغسل ذکركۓ؛ ھکذا وقع هُھنا بتقدم ال مر بالوضوےء علی غسله ووقع فی العمدة عکسه 
منسوباً لی البخاريَ واعترض عليهء ولا یرد لأن الواو لا تدل علی الترتیب علی أنه قد وقع 
في روایة الطحاوي تقدی الغسل ملی الروضرہء فی راد راع رن حرج غن علی وقد 
ڈ کرناھا, 

ب۰ان استباط الأحکام متھا: جواز الاستنابیة فی الاستفتاءء ویؤخمذ منه جواز دعوی 
الوکیل بحضرة م وکله. ومٹھا: قبول خبر الواحد والاعتماد علی الخبر المظدون مع القدرۃ 
علی المقطوع بەہ فان علیاً اقتصر علی قول المقداد مع تمکنہ من سال النبي عَكك. ومنھا: 
استحباب حسن العشرة مع الاأصھار وأن الزوج یستحب لە ان لا یذکر شیعاً یتعلق بجماع 
النساء والاستمتاع بھن بحضرۃة أبیھا وأمحیھا وابٹھا وغیرھم من أقاربھاء ولھذا قال علي: رضی 
ارل تعالی عنه فان عندي ابنٹہ وأُنا استحي. ومنھا؛ اُن المذي یوجب الوضوے ولا یو جب 
الغسلء والباب برضوع لە۔ ومتھا: ما کان الصحابة عليه من حفظ حرمة البي ا وتوقیرہ. 
ومٹھا: استعمال الأدب ني ترك المواجھة با یستحی منه عرفأً, ومنھا: اُن اقولہ: (أغسل 
سای مس سد حت سو وت المذدي. فھذا اختلفوا فيه فذہب بعضھم 

مٹھم الزھري؛ إلی أنه یجب غمسل ۔ ہے ہی وب تر چہ 
مخرج المذی وحدہ۔ 

وفي (المغني) لابن قدامة. اختلفت الروایة فی حکمه فروي آنە لا یوجب الاستنجاء 
والوضوء والروایة الثائیة جب غسل الذ کر والأئشیین مع.الوضوءء وقال القاضي عیاض: 
اختلف أصحابتا فی المذي: ھل یجڑیء منه الاہسعجمار کالیول أو لا بد من الماء؟ واختلفوا 
ا٘ىضاً ھل یجب غسل جمیع الذکر؟ واختلفوا أیضاً ہل یفتقر إلی الئیة في غسل ذکرہ أُم لا؟ 


ماد دج ھت 
سے۳ 
ٍِ 


ہے رھی۔-۔ ھس. 


اید 


تعرس وٹ 


ا ا اج 


دسا 


بی 


کیحزوی یھر 


اس اس ےس 


ہ ںات 


صا ھی سی اہ سح جع ات لہ کے 


جبے 
سے 


پواسٹکویسدنشسس رھ 


کر پھر وش رآ وص کے نے یر اس وص یھ یھ یں ےچ کے یا ےی کے یس ےھ رش 


کے 


5 
وب ےر 


ےی تر جج سے ہے رج رہ ہر ہے دہ امظ ٣ط‏ کے کس ہک پک ہے ہگ ےھ سک ہی گر ا کر کی پد 


دہع ہ کے ہے ے۔ ہے رود ہے ہہ -١۰-‏ 8 ئئمی) ۰ ف۴و بر ہے۔ سڈ گج ٭×ےد- ا ےار نتعور .و ہے لھڈ حر وط ید 
و چا ایج کا ا ا مھ وا یا ا ا نات ا سا اس تا ا ا ا 0 ا ا ا 0اا ا ان ات و ارت چکھوں مد یں کا اکا ینا ا ا شر او اش ار 
ےلیسر جو جرسے ےب ہیس سے سے جس سے ےج سے ےس سے ہو پوصسسس×سص×سسوےسر حرج ہوےسوےدییوا 


مسےہھوید 


۴× 


)۱۴( کتاب الغسل / باب‎ ے٥‎ ٰ ۳٣٦ 


وقال ابو عمر: المذي عند جمیعھم یوجب الوضوء ما لم یکن خارجا عَن علة أو بردة أو 
زمانف فان کان کذلك فھو أ٘یضاً کالبول عند جمیعھمم فان کان سلساأً لا بنقطع فحکمه 


حکم سلس البول عند جمیعھم أیضاً إلاً ان طائفة توجب الوضوء علی من کانت ھذہ حاله 
لکل صلااؤٛف قیاساً علی المستحاضة عندھم وطائفة تی '۔ ولا تو جیے ۔ وآما المذي المعھود 


المتعارف؛ وھو الخارج عند ملاعیة الرجل أھله لما یجري من اللذق أو لطول عزیق فعلیٰ 
عذا المعنی خرج السؤال فی حدیث علیء رضی الله تعالی عنه وعليه بقع الجواب؛ وهھو 


موضع إجماع لا خلاف بین المسلمین فی إیجاب الوضوء منهہ وإیجاب غحسله لنجاسته 


انتھی۔ 


وقال ابن حزم في (المحلی) المذي تطھیرہ بالماء یغسل مخرجه من الذ کر وینضح 


بالماء ما مسه من الشوب انٹھی۔ قلت: قال الطحاوي: لم یکن آمرہ عككٍ بغسل ذکرہ 


لاڈیجاب غسله کل ولکنه لیتقلص؛ أيی: لینرويی ویتضمء وا عقوت گما إذا کان له دی 
ہووت وٹیو بچھ' بس ہے قلت: من خاصیة الماء ک 


۔یقطع اللین ویردہ إلی داخل الضرع وکذلك إذا أصاب الأنٹیین رد المذي وکسرہ. ثم قا 


وب وقد جاءوٹ الاثار مشوائرة ت غذلك؛ء 0 منیا حدیٹ 2 عباس ف ا 7 


جویس یھ عن امبی کل ما اوحب علیہ فی ذلك ذکر وضوء اصلدد تہ فثبت 


بذلك ان ما کان سوئ وضوء الصلاةۃ مما أمرہ بە فإثنا کان لغیر المعنی الذي أوجب وضوء 
الصلاق ٹم قال: وقد روی سھل بن حندیف عن رسؤل اللہ علِكهِ ما قد دل علی مذا أیضاً 
جذدثنا نصر بن مرزوق وسلیمان بن شعیب قالا: حدّثنا یحیی بن حسان۔ قال: حدّثنا حماد بن 
زید عن محمد بن إسحاق عن سعید بن عبید السباق عن أبیه عن سھل بن حنیف وأنہ سأل 
النبي کل عن المذيء فقال: فیه الوضوے؛ وقال أبو جعفر: فأخبر أن ما یجب فيه هو 


االوضو وذلك ینفي ان یکون عليه مع الوضوء غیرہ وأمحرج الترمذي أیضاً ھذا الحدیث من 
'طریق محمد بن إسحاق إلخ ولفظه واکنت ألقی من المذي شدۃ وعناء فکنت آکٹر منهہ 
الفسل فذکرت ذلك الشيء للنبي َلْك وسألتہ عنہہ فقال: بنا یجزیك من ذلك الوضوء قلت 
یا رسول اللہ1 کیف مما یصیب ثوبی منه؟ قال: یکفیك ان تأحذ کفأً من ماء فتنضح بہ ثوبك 


حیث تری نہ أصاب منەه ثم قال الترمذي: ھذا حدیث حسن صحیح. ووأخحرجه ابن ماجة 
اأیہضا بنحوہہ فان قلت: روي عن عمر رضي ارژہ تعالی عنه أنه قال: وإذا وجدت الماء 


فاغسل فرجف وأنشییك وتوضاً وضوءك للصلاةء قاله لسلیمان بن ربیعة الباملیء وکانِ قد 
تزوح امرأة من پني عقیل؛ فکان 7-: فیلاعبپا فیمذيء فسأل ذلك عئه, قلے: یحتمل 


ععواب ذُلكل ما ذکرناہ من حدیٹ رافع بن مدیج؛ ٹم شیلة الطحاوي سا ذھب إليه اأصحاہنا 
با رويی عن این عپاس نہ قال؛ ور اتی والمذي والودی فأما الہذی والودی فانه یغسل 
ذکرہ ویتوضاً وم المسي قلفيه الغسل. وأ رجہ عوشت من ہس حسلیْ جیدین وآخرجہ 


۲ )١١( -۔ کتاب الغسل / باب‎ ٥ 


بن بي سّيبة ا٘یضاً نحوہ وروی ا٘یضاً عن الحسن آئی یغسل قفرجہ ویتوضاً و ضوےم للصلاۃ 
روي عن سعید بن جبیر قال: إذا أمذی الرجل غسل الحشفة وتوضأً وضوءہ للصلاةٴ وأخرجه 
ابن أُبي شیبة اَیضاً تنحوفہ ؟ٌ ٹم قال الطحاوي: وھو قول أبی حنیفة وأبي نو ئا عد ان 
این دقیق العید استدل ہالحدیث المذ کور علی تعین الماء فيه دون الا حجار ونحوھا اُخناً 
بالظاھر ووافقه النووي علی ذلك فی (شرح مسلم) وخالفه فی باقی کتبه وحمل الأمر 
بالغسل علی الاستحباب. 

ومن اأحکام عذا الحدیث: دلالته علی نجاسة المذي وھو ظاھر ونقل عن ابن عقیل 
الحنبلی أنه خرج من قول بعضھم: اُن المذيی من أجزاء المني روایة بطھارته ورد عليه أنه لو 
کان کذلكے لوجب الغسل ئ4 


۔ باب مَن تَطَيٌبَ ثٌُ افْتَسَل وَبَقِی اَثْرْ الطیْب 
أي: جر ری بس یر ہی 
سحسلڈث8ؤ تل دی عغعتند 2" لأجل النثشاط وقال ابن بلال: السسلۂة ات خاذ الطیب 
والمناسبة بین الحدیثین من حیث إِن فی الیاب السابق بحصل الطیب نيی الخاطر عند 
غسل المہذي؛ وهھُھنا یبحصل الٰطیب - الہدن والنشاط فی الخاطر نل التطیب یناہ الجماع. 
۳۲۳ سے حدّثنا أبو النشمانِ قال حدثا أبو عَوَانَة عَن إِژرامیع بن مُحَگّدِ بن الغثَٹِرِ 


ندال حالث ععة کوٹ او وعدم اث آ اش وک فخرماً الْضَغ لیا 
فقالث عادِشَۂ آنا طیث رسول اللہ كَإلكه ثُم علاف ٹی نسا أضبیع شخرما. [انظر الحدیث 
۷.۔ 


فان قلت: ما وجه مطابقة الحدیث للٹرجمة؟ قلت: ھنا ترجمتان الأولی: الاغتسال 
والمطابقة فيه من قوله: هثم طاف فی نسائە؛ وھو کنایة عن الجماع ومن لوازمة الاغتسال 
لہ ضروري لا بد منہ. الترجمة الثائیة: بقاء أثر الطیبء والمطابقة فیه من قول عائشةء فإنھا 
ردت علی ابن عمر فلا بد من تقدیر: یںضخ طیبا بعد لفظ أصبح محرماً حتی یتم الرد 
وبقیة الکلام مضت فی باب: إذا جامع ثئم عاد وأبو النعمان محمد بن الفضل وأبو عوانة 
الوضاح. قوله: ەوذکرت لھا وذ کرہ هو الذي سأل عن عائشة۔ قولہه: ہ۷ أن اصبح؛ بضم 
الھمزق وھو إخبار عن نفسه وطیباً نصب علی التمییز قوله: ہٹم أصبحء علیٰ صیغة الماضي 
مفرداً أي: ٹم أصبح النبي کل محرما: 

وفیه: ان التطیب قبل الوحرام سنة وفیة: جواز رد بعض الصحابة علی بعض. وفیە: 
حدم الازواج. 

٤ہ‏ ۔ جدثنا أَ٘ذَمْ غُ قال خدثا شُعَبَةُ قال حدثنا الكَكم ء عَن إترامیع عَن الاشوّدِ 


تنچھ 
ون 


دق رس اھ یع سو اس 


ى: 


ری 


ات چاو سیت 


پ١‏ دو ہے وو ہے رہ 


کے سی 


0وک طی 


پا کچھ جک ورس کس ہے رات ہے سر چو کچھ کپ سے کے کر وو کو یو رک 


ای جات تراجت ا ا ا ا سی ا سس مد سی یی 


× راد 


٦۔۶۴‏ سس 


کو6 رظ وھ ورگ سج ےہ تہ جج ہے یش رہ رہ شی دہ رت نے 


ا 
7 چ0 


٥ ٰ -. ۳۲۸‏ ے کتاب الفسل / باب )۱١(‏ 


عَن عائِشَةً قالَتٌ کكائي نظ إلی رس ایب فی مقر الب عَلكه رَمُز شخرخغ. زالحدیث 
۱ ۔ أطرافهہ فی:۷۸٥۱ء .]٥۹۲۳ ٢۲۹۱۸‏ 


بقة اللحدیث لاعرجمة الثانیة. وھو قوله: ووبش۴يی اُثر الطیب٤‏ ۔ 


ذکر وجاله وهم ستة: الأول: آدم بن أبي إیاس بکسر الھمزق القائي: شعبة بن 
الحجاج. القالث: الحکم یفتحتین ابن عتیبة مصغر العتبة. الرابع: إبرامیم النخعي. الخامس: 
الأسوتے خال إیراھیم النخعيء کلھم تقدموا. السادس: عائشة رضي اللہ تعالی عنھا۔ 

بیان لطائف إسنادہ فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع وفیه: العنعنة في 
ثلاثة مواضع۔ وفيه: اُن رواته ما بین خراسائي وواسطي وکوفي. وفیە: ثلائة من التابعین کلھم 
کوفیون وهم الحکم وإیراھیم والأسود. 

ذکر تعدد موضعه ومن أحخرجه غیرہ أخرجه البخاري مٰھنا عن آدمء وأآخرجه في 
اللباس عن أبي الولید وعیبد اللہ بن رجاء وأخرجه مسلم في الحج عن این مثنی وابن بشار 
کلاھما عن غندںس وآخرجه النسائی فی عن حمید بن مسعدة عن بشر بن الفضلء خمستھم 
عن شعیة: 

ذکر لغاته قوله: ووبیص الطیب؟ بفتح الواو وکسر الباء المہوحدة بعدھا ياءِ آخحر 
الحروف ساکنة بعدھا صاد مھملق وھو البریق واللمعانء وقال الإسماعیلي: وبیص الطیب 
تلاأل وذلك لعین قائمة لا للریح فقط وقال ابن العین وعو مصدر: وبص یبص۔ قولہ: ەوفي 
مفرق النبيی لہ بفتعح المیم وکسر الرای وھو: مکان فرق الشعر من الجبین إلی دائرۃ 
وسط الراُسء وجاء فيه فتح الراء. 

ومما یستبط منە ان بقاء أثر الطیب علی بدت المحرم إذا کان قد تطیب به قیل 
الإاحرام غیر مؤثر فی إحرامف ولا یوجب عليه کفارۃء قاله الخطابي: وقال النووي: منعه مالك 
قائلاً: إن التطیب کان لمباشرة النساء ومیڈلا قوله: بأنه ینضخ ا80+71۵. قبل غسله وقولھا: 
کأنی أنظر إلی وبیصه وھو محرم بأن المراد منە أثرہ لا جرمه. قال وھذا غیر مقبول منه 
قالت: دکنت اطیب رسول اللہ چٹ لحرمہ وحلەہ وعو ظاھر ان التطیب االإحرام لا للنساء 
وکذا تأویله لأنه مخالفة للظاعر بغیر ضرورق قلت: مذھب أبی حنیفة وأبي یوسف مثل ما 


قالہ الخطابي؛ وکرھه محمد ٹا یھی عند بعد احرامهة۔ 


۵- باب كَخْلِیل الشعر حَتّی إِنَا ظنْ انَهُ قد اڑوی بث ره قَاضَ عَليه 
اُي: ھذا باب في بیان تحلل الشعر وفي بعض النسخ تحلیل الشعر وکلاھما 
مصدر۔ فالأول: من التفعل؛ والٹائی: من التفعیل. قوله: وأروی٭ فعل ماض من الإرواء یقال: 
أرواہ إٰذا جعلە ریاناً قوله: دبشرتہ؛ أُي: ظاہر جلدہ والمراد به ما تحت الشعر. قوله: وأفاضء 
من اللإفاضة وھیي اتال قوله: +علیھاہ ي: اع بشرتھ دفي بعضص النسخ عليه أی: علی 


٥‏ - کتاب الغسل / باب )۱١(‏ ۱ " یں 
الشعر. ٰ 1 

وجه المتاسبة بین البابین من حیث وجود التخلیل فیھماء أما في الأول فان البطیب ا 
یخلل شعرہ بالطیبء وأما فی هذا فان المختسل یخلله بالماء. 

: ۔ حدثنا ان قال أُخیرنا عبد الله قال أشبرنا مشاغ بئٔ رو عن آبیہ کت‎ ۲/٥ 
: قَائِشة قالٹ کان 7 الله ےل ادا اعُقَشل مِنّ الجِتَاتَة فُمَل یه وَتَوَضاً ضوع لِلصّلاَۃ ؛ُ‎ 
ہ١ اْتمل تم مُکَلل پییو کَغرۂ می إذا ظن ات قذ آروی بَشَرَتة انا علیہ الماء ثلاتكٗ و‎ 


غُمَل سائِر ججمیو. [انظر الحدیث ۲٥۸‏ وطرف]. 
فو رجاله وھم خمسة 0 ثقدموا وعبد الله هو این المبارظ,:--- 
موضصعں۔ ْ 


لس ای نس او سا ا سو و سس 


وھذا الحدیث تقد تقدم في ول کتاب الغسل عن عبد اللہ بن یوسف عن مالك عن عشام۔ 

ذکر معناہ. قوله: دإذا اغتسلء أي إذا آأر اد الاغتسال قوله: ہثم اغتسلء أَي: ٹم اشتغل 
بالاغتسال۔ قوله: دإذا ظن أنه قد اروی؛ وفي بعض النسخ وحتی إذا ظن أن قد أروی؛ فأن 
بالفتح والعخفیف وأصلھا بالتٹقیلء ویجب حذف ضمیر الشأن مع وظن یجوز ان یکون 


دن ہو رکب صن 


لن 
٦‏ 07 
سہے 


سی 


علی أُصله فیکعفی یالخلبة ویجوز ان یکوت ببعنی تیقن. قوله: وعلیە: أَي: علی شعرہ ١‏ 
والمراد علی راس واختلقوا فیه فقال بعضمم: هو علی عمومہ وخصص الآخرون بشعر ) 
الرأس قوله: سائر جسدہ أی: بقية جسد وقد تقدم فی روایة غالك عن عشام فی اأول 
کتاب الغسل: علی جلدہ کالہ فإذا حمانا لفظة سائر علی معنی ألجمیع یجمع بین الرواہتین 


٠‏ این بطال: أما تخلیل ٹ شعر الرأس في غسل الجنایة فمجمع عليه وقاسوا عليه شعر 
للحیف فحکمە فی التخلیل کحکمه ء لا إإنھم اختلفوا في تخلیل اللحیة فروی این القاسم: 
کرت متا وی مورو کی رر مت 
وروی اُشھب عده ان تخلیلھا فی الغسل واجبپ؛ء لھذا الحدیٹ؛: ولا یجب, فی الوضوء 
لحدیث عبد اللہ بن زید فی الوضوء لم یذ کر فيه تخلیل اللحیقف وبه قال أبو حنیفة وأحمد 
وقال الشافعي: التخلیل مسنون؛ وإیصال الماء إلی البشرة مفروض في الجتابۃ. وقال المزني: 

تخلیلھا واجب في الوضوء والغسل. 
و-: / ۴ے وفائٹ تحثٹ اتل آنا ورسول اللہ گر من زقاو ود تفْرف ینہ 


ا سی سی کی ھی ور سک کی 


دگ- 


ججییعأ. [انظر الحدیث ۲٥٠٢‏ واأطرافهہ. ١‏ 

قوله: ٭وقالت٤‏ عطف علی: قالت کان رسول 07 ٰ""ؤ93ئ0 : 
عائشة فیکون متصلاً بالآسناد الہذ کور. قوله: ەنغرف, جماعة المتکا من الغرف بالغین : 
الہمعجمة وفي روایة للبخاري في الاعتصام نشرع فيه جمیعاً ولفظ جمیعاً یؤکد 7 یقال ۱ 


اکا ال سس سے ےس سے سے سس سے ےت سیت سے سے سسجحرڑر 


اھوےط ا ھے کٹییےھط کے سی ہی تھے ںا ہےرے ےر ےط ا سوے کہ مقوم 


موم 


سے 
ً0 


7 -م۔ ۴ جم؟ - .-د ٠9٠‏ ؛ھ: رج دھ.-۔ جخ+شاء ۰مہ .۔ +ىںےچھہ یں ..٠._‏ ٭ : ی۔ ا ۔۔ ٠‏ ہ٠٭8:‏ .ےم یی یی حجچ۔ . ٭ْج_٭ ب۰ 
کے تا وا وا خر پا ا ا ا رس ا کیہ ا سید شر کو ا دس 2 5 ِ سے وسر .شڈ ات 


4ئ 


٠‏ و آ9 ۰ سے ×* و کو وچ ے ےہ کچ ٌُ۔ہ وی رد ا×ے ٭ 
7 س×۔_و_و__3خٌّۓٗ --ححوعکسمعکھہ هسحڈہ سرب سرشَض بر ٠ك‏ 0سض ّٔٔ ٔ اج سہسھ ‏ گہ۔ ے-٢‏ سد وس ورپ سہ تفہ نوا جم نع ٭ژسى>+وسھًے ں۔--سسسد 


۳۳۰ ث ےکتاب الفسل / باب )١٦١(‏ 


جاؤوا جمیعاً. أي: کلھمء وقد سلف بیان الحکم الذي یدل عليه ھذا الحذیكث 
۹ - باب مَنْ تُوَضا فی الجَتابَة ثٛم غَسّل جَسَنِ وَلَم يُعذ مَوَاضِع الوْضُوءِ مَر آُخْرزی. 

اُي: ھذا باب في بیان حکم من توضأ. قوله: ہم یعد بضم الیاء من الآعادۃ. قولھ: 
ومنه* فی روایة أبي ذر وفي روایة الباقین لیس مموجود. 

وجه المناسبة ہین البابین من حیث وجود الاکمال فیھما أما فی الباب السابق 
غبالتخلیلء وفی ھذا الباب بالوضوء في الاغتسال۔ 

4ت فتظا ترخکٹ ر4 عشی قال اخغہرتا القَضْلٌ بؿ وی قال أُخحبرنا 
الأعمَشُ عَنْ سالِم عَنْ کریب مَلٌی ابن عَگاس عغَنِ ابن عثِاس عَنْ عَیفونَةً قالث وَضَّعَ رشول 
الله کل وَصُرباً ِلعتابۃ نأکناً بیبی علی شعالہ موی از ٹلا : عَمل قوجۂ تم ضَرب يَدۂ 
بالاأژض آو الحائط َرإنَینِ أڑ ثلائاً تم مَضْمَض واسْكَثْشَقَ وغَسَل وَجْھَه وَذِزاعيه تُم أفَاض علّی 


۱ اي العَاءَ ٭ 07 بۓۓ سس سی وت اپ ا وأطرافھ]. 


الذي فی الباب .22 الترجمة فإن فیه: ٹم غسل سائر جسدہہ وأما حدیث الباب ففيه 


۱ ئم غسل جسدہ قدخل في عمومه مواضع الوضوےء فلا یطابق قوله: دوئم بعد غسل مواضع 


الوضوےہ وأجاب این المئیر: بأن قرینة الحال والعرف من سیاق الکلام تخص أعضاء الوضوی 
وذکر الجسد بعد ذکر الاعضاء المعینة یفھم الجسد لا جملعہ؛ لن الأصل عدم التکرار۔ 
قلت: حاصل کلامه ان استخراج الترجمة بعید لعْةٌ ومحتمل عرفاً إذا لم یذ کر إعادة غسلھا 
واجاب ابن الین بأن مراد البخاري ان یبین ان المراد بقوله فی ھذہ الروایة ٹم غسل جسدہ. 
أُي: ما بقي من جسدہ بدلیل الروایة الأآخری. وقال الکرمانی ما ملخصه إن لفظ جسدہ 
فی قوله: ٹم غسل جسدہ شامل لتمام البدن أعضاء الوضوء وغیرہ وکذا حکم الحدیث 
السابق إذ المراد بساثر جسدہ أُي: باقی جسدہ هو غیر الراس لا غیر اعضاء الوضوء وغیرہ 
دجما ای سی سیپ هذہ القصة غیر تلك القصة. 
وقال: فی کلام الکرمانی من لازم ھذا التقدیر ان الحدیث غیر مطابق للترجمة ثم قال ھذا 
القائل: والذي یظھر لي ان البخاريی حمل قوله: ٹم غخسل جسدہ علی المجاز أي: ما بقيی 
ودلیل ذلك قوله بعد فخسل رجليهہ إذ لو کان قوله: وغسل جسدہ: محمولأ٘ علی عمومه لم 
یحتج لمُسل رجليه ثانیا لأن غسلهھما دخل فی العموم وھذا أَيه بتصرفات البخاري؛ إٔذْ من 
شأئه الاعتناء بالأخفی ؟ُکثٹر من الأجلی. قلت: ما ثم فی هذا الذي ذکرہ ھؤلاء المذ کورون 
اکٹر کلفة من کلام هذا القائل لأنه تصرف في کلامھم من غیر تحقیق وأُبعد من ھذا دعواہ 
ُن البخاري حمل لفظ الجسد علی المجاز فلا یعلم هو أن المجاز لا یصار إليه إِلاّ عند 


تعذر الحقیقة أو لنکعة أعری؛ وأي ضرورة لمھنا إلی المجاز ومن قال: إن البخاري قصد 


ھذا؟ وأبعد من ذلك أنه علل ما ادعاہ بغسل النبي عَإكه رجليه ثانیا؟ وما ذاك إلا لکون رجليه 


۱ 


اراس 


٥‏ - کتاب الغسل / باب (۱۷) ۱ ١‏ خر 


فی مستنقع الما وحاصل الکلام کلام ابن المنیر أقرب فی وجه مطابقة الحدیث للتعرجمق, - 

ذکر وجاله وھم سبعة: یوسف بن عیسی بن یعقوب المروزيء والفضل بن مَوَسیٰ ابو 
عبد اللہ السنائي؛ والبقیة ذ کروا عن قریب. ٰ ْ 

ذکر لطائف إسنادہ فیہ: التحدیث بصیغة الجمع في موضعین عند أبي ذر في 
الثانيیء وعند غیرہ اأُخہرنا وکذا اُخہرنا الأحمش. وفيه: العنعنة في أُربعة مواضع. ۱ 

ذکر معانیه قولہ: دوضوء للجتابقہ بفتح الوا في روایة كریِة وضوء لجنابة بلام واحدقٴْ 
وفي روایة الکكشمیھني. وضوء الجنابة وقوله: ووضح) علی بناء المعلومء ورسول اللہ فاعل ویروی 
علی بناء المجھول؛ وضع لرسول اللہ من أی: لأہولہ قوله: (فاکفأم کذا هو فی روایة الاکٹرین ۱ 
وروایة أبي ذر فکفأ أي: قلب قوله: ؛علی یسارہ کذا هو للاکٹرین؛ ولکریِە والمستملي علی ٴ 
شمالہ قولہ: ضرب یدہ بالأرض٥‏ کا ہو للأکٹرین وللکشمیھنی؛ بیدہ الأرض. . 


پا ہ ۰ ۶ ۵ : 2 
قالٹ فَانيهُ بِخِرقَة هَلُم یُرڈھا فَجَعَل یَنْفْضُ بی 
فاعل قالت میمونة ووقع في روایة الأأصیلی: قالت عائشة وھو غلط ظاھرء وبیان' 
الأحکام قد تقدم فیما مضی. " 


۷۔- باب إَِا ذكر فِي المَشجد ان جُتيٌ يَخْرْ کما هُو ولا يَتَيَتَُ 


أي: ھذا باب في بیان حکم من إذا ذکر فی المسجد أنه جنبء وحکمە أنه بخرج علی _ 
حالته ولا یحتاج إلی الٹیمم قولہه: (ڈکوہ من الباب الذي مصدرہ الذ کر بضم الدال: لا من 
الباب الذي مصدرہ الذ کر بالکسر؟ وھذہ دقة لا یفھمھا إِلاّ من له ذوق من نکات الکلای ' 
فلذلك فسر بعضھم قوله: ذکر بقوله: تذکر فلو ذاق ھذا ما ذکرناہ لما احتاج إلی تفسیں فعل 
یتفعل. قوله: ہیخرج؛ روایة أبي ذر وکرییة وروایة غیرھما۔ (خرج* ما موصولة وموصوفة وھو 
مبتداً وخبر محذوف أي کالأمر الذي هو عليه قلت: علی کل تقدیر ہذہ ا جملة محلھا النصب 
علی ا حال من الضمیر الذي في یخرج وقال الکرماني أٔیضاً فان قلت: ما معنی الئشبیه هھنا قلت: 
مثل ھذا الکاف تسمی بکااف المقارنة أيی خرج عقارناً للمر أو الحالة هو علیھا انتھی قولہ: ہکما : 
وہ أي: علی هیکتہ وحاله جنبا وقوله: دو یتیمم توضیح لقوله کما هو وقال الکرمانی: :ما 
موصولة أو موصوفة وو مبتداً أو خبرہ محذوف أي کالأمر الذي هو عليه أو کحالة هو علیھا 
قلت: علی کل تقدیر ھذہ ا جملة محلھا النصب علی ا حال من الضمیر الذي فی یخرج وقال 
الكرماني أ٘یضاً فان قلت: ما معنی التشبیه هھنا قلت مٹل ھذہ الکاف تسمی بکاف القارنة أي 
خرج مقارناً للأمر او حالة هو علیھا انتھی أیضاً فان قلت: تسمیة هذہ الکاف؛ بکاف المقارنة 
تصرف من واصطلاح بل الکافء ھنا للتشبیہ علی أُصله ونظیر ذلك قولك لشخص: کن کما 
أنت عليه والمعتی: علی ما أُنت عليه ثم فی ھذا وجؤہ من الإعراب. الأول: أن تکون ما 
موصولة وھو مبتداً وخبرہ محذوف: والتقدیر: کالذي هو عليه من الجنابة, الٹانی: ان یکون هو 


۶( فہچکھے اھے سے سے جو ہے ہر ہر ہم رس ہچ وص ہیس بے 4 سض سج تج جح ے سے سس _ دجسم 


ا کت ا یت ا 7٦‏ ت؟ سری 2 دی وو ا سے ۰ے ×۔ رھگ ۸ ٣٭٭‏ ۰ سے کک سن - کہ ٠‏ سے ۰ س. یں وائےں ےت ہر میں سی رڈ ھیئییہ نت ر سی سے حر ساب ا ٢۰‏ 


: ہ٣۳‏ : گے کتاتب الفسل ا باب (۱۷) 


: خبرا ا محذوف المبتداأ والٰتقدیر: کالذي هو عليهء کما قیل في قوله تعالی: ظاجمل لنا إلھاً کما 


لھم آلھة زالاأعراف: ]٣۳۸‏ أي: کالذي هو لھم آلھة. والفالٹ: ان نکون ما زائدة ملغاۃ عن 
العمل والکاف؛ جار وھو ضمیر مرفوع انیب عن المجرورں کما في قولك: ما أنانگانت 
: والمعنی: یخرج في المستقبل مماثلا لنفسه فیما مضی. . والرابع: اُن تکون ماء کافةق وھو مبتدً 
محذوف الخیں أي: عليه أو کائن. والخامسں: ان تکون ما کاف وھو؛ فاعل والأصل: 
. یخرج کما کان ئم حذفت کان فانفصل الضمیرء وعلی ھذا الوجه یجوز ان تکون ما مصدریة. 
ٰ ۷ -۔۔ حذففا عَبد الله برغ شتشد قال حثتا عُنعائ بن غمعر قال آشبرنا مود 
( ھن الؤفرِي عَن أبي سَلَحَةً عَن أبي مر یر ٤‏ قال أقیمت الصلاة وَغُیلت الضمُوف قیاما نٹرع 
/ ا رسول الہ کل ملسا نم فی نصلاہ ڈر تا تڈ مجثٹ فقال لتا تکاتگم ثُم زجع فَاغْتَسل تُم 
( رج الا وَرَأَسَۂ یَمٌطز فَضَلَیَا 2 مَعَة. ر(الحدیث ۲۷٢‏ ۔ طرفاہ فی:۳۹٦ء .]٦٤٦٢‏ 

/ مطابقة الحدیث للترجمة ظاھرة. 

۲ ذکر رجاله وھم ستة: عبد الله بن محمد الجعفی المسندي تقدم في باب اُمور 
: الإیمانء وعثمان بن عمرو بن فارس أبو محمد البصري؛ ویونس بن یزید والزھري محمد بن 


مسلم غ و ابق سلمةعبد الرحمن بن عوف تقدموا فی باب الوحيی. 

ذکر لطائف إستادہ فيه: التمىحدیث بصیغة الجمع فی موضعین: واھار سیت جع 
فی موضع واحد والعنعنة فی ثلالة مواضع. وفيه: : ان رواته ما بین بصري وأیلي ومدتي. 
ْ۰ ذکر من أخحرجه غیرہ اُخرجہ البخاري أیضاً في الصلاۃ عن إ إسحاق الکوسج عن محمد 
: این یوسف عن الأوزاعي بە وآخرجه مسلم في الصلاۃ أیضاً عن زھیر بن حرب عن الولید این 
مسلم عن الأوزاعی تنحوں ےت وھ نا سے سو ےا 
داود في الطھارۃ عن أبي بکر ابن الفضل عن مسلم نحو حدیث زغیر بن حرب؛ وفي اصااۃ 
عن محمود بن خالد وداود بن رشید کلاھما عن الولید بن مسلم نحو حدیث إبراھیم بن 


امو 


_ 


٢‏ موسی وأخحرجہ النسائي في الطھارۃ عن عمرو بن عثمان الحمصي عن عن الولید بن مسلم نحوہ۔ 

۹ ذکر معانيه قوله: : وأقیمت الصلاةق: المراد من الإقامة ذ کر الألفاظ المخصوصھة 
الہمٹھورة أالمشعرة ة بالشروع في الصلاة وھی ات الأذان کذاء قاله الکزفائی: قلت: معناہ 
: إذا نادی المؤوذت بالاقامق فأقیم المسبب مقام الئسبب قوله: ودوعدلت؛ أی: سویت,ء وتعدیل 
ٌ الشيء تق ومِه یقال: عدلعه فاعتدل أي: قومتهہ فاستقام وفي روایة فعدلت الصفوف قبل ان 
۹ یخرج إلینا رسول الله موک . وبین البخاريی ذلك فی الصلاة فی روایة صالح بن کیسان أنه 
کان قبل أن یکبر النبي عَكلّه للصلاة 3 قولہ: وقیامأء جمع قائم؛ کتجار بکسر التاء جمع 
ویجوز أن یکون مصدراً جاریاً علی حقیقتہ. وقال الکرماني: فھو ٹمییز أو محمول علی 


٭جھہ 


سم الفاعلء فھو حال. قلت: إذا کان لفظ قیاماً مصدراً یکون منصوباً علی التمییز لات في 
: 0 وعدلت الصفوف فيه إبھام فیفسرہ قوله قیاماء أي: من حیث القیام؛ وإذا کان جمعاً 
لقائم کون انتصابه علی الحالیةق وذو الحال محذوف تقدیرہ: وعدل القوم الصفوف حال 
ٰ کونھم قائمین. قوله: دفی مصلاہء بضم المیم وھو موضع صلاته قوله: دفقال لنا مکانکم 


ہیں رہہ یت کمسںے ےط اک فرظ پت حم ارم دس ےد ا ہے و سے دس یپ ےر ہے نے ہے۔ ےک ےر ےط کے کوٹ 


سے ہے چطھه ‏ ے اعد سے بس یی ہے رس ہے بھخ ید سر مگ سے مسا لے 6ای نے هد ےرھد ہہ تکد دہ سح ساٹ لی ند و پچلہنت۔ ہہ لئے ت یت 
3 
اپ گ 


بالنصب أي: إلزموا مکانکم. وقال بعضھم: وفيه إطلاق القول علی الفعلء فَإِثَہفي روایة 
الإسماعیلي: فاشار بیدہ ان مکانکم. قلت: لیس فيه إطلاف القول علی الفعلء بل-القول 
علی حاله وروایة الإ٘سماعیلی لا تستلزم ذلك لاحتمال الجمع بین الکلام والؤإشارۃ. فان 
قلت: في روایة ابن ماجة فقام إلی الصلاة وکبر ثم أشار إلیھم فمکثواء ٹم انطلق فاغتسل 
وکان رأسه یقطر ما فصلی بھم فلما انصر ف قال: إنی خرجت, إلیکم جنبا واتی أنسیت 
حعی قمت في الصلاۃہ وفی روایة الدارقطنی من حدیث اُنس: ودخل فی صلاة فکبر 
ورکیرنا معف ٹم اشار إلی القوع کما آنتم؛ وفی روایة لأ سی د من حدیث علی: وکان قائماً 
فصلی بھم إذا انصرفء وفی روایة لبی داود من حدیث آأبی بکر: ٭دخل فی صلاۃ الفج 
فأوماً بیدہ اُن: مکانکم) وفی روایة أعری: اٹم جاء وراُسه یقطر فصلی بھم؛ وفی روایة 
آحری لە مرسلق: ٭فکیر ثم أومأ إلی القوم أن اجلسواء وفی مرسل این سیرین وعطاء والربیع 
این آنس: ٭کبر ثم أومأ إلی القوم أن أجلسوا٭. قلت: ھذا کلە لا یقاوم الذي فی الصحیح 
وأأیضاً من حدیث أبي عریرة ھذا. وثم رجع فاغتسل فخرج إلینا ورأسه یقطر فکیرہ فلو کان 
کیر أولا لما کان یکیر ثانیاً علی أنه اختلف فی الجمع بین هذہ الروایات فقیل أرید بقوله: 
کبں أُراد ان یکیر عملاً بروایة الصحیح قبل ان یکبیں وفی روایة أآحری فی البخاري فانتظرتا 
تکبیرہء وقیل: إنھما قضیتان آبداہ القرطبی احتمالاً وقال النووي: إِنە الاظھر وأبداہ این حبان 
ٹی صحیحہ فقال بعد أن حرج الروایعین من حدیث ابی ھریرڈء وحدیٹ أبي بکرةقء وھذان 
فعلان فی موضعین متباینین خرج عَكِلّ مرة فکیں ثم ذکر أنه جنب فانصرف فاغتسل ئثم جاء 
فاستأئف بھم الصلاة وجاء عرة أآخحری فلما وقف لیکیر ذکر أأنه جنب قبل ان یکبرے فذھعب 
فاغتسل ٹم رجع فأقام بھم الصلاق من غیر ان یکون من بین الخبرین تضاد ولا تھات وقول 
بی بکرق فصلی بھممء راد بذلك بدا بعکبیر محدث لأنه رجع فبنی علی صلاتهہ إذ محال 
أئه یذڈھب؛ عليه الصلاۃ والسلام لیغتسل ویبقی الناس کلھم قیاماً علی حالتھم من غیر إمام 
إلی ان یرجع انٹتھی. ولما رای مالك عذا الحدیث مخالفاً لأصل الصلاة قال: إنه خاص 
بالنبي لله وروی عنہ بعض أصحابنا ان انتظارعم لە هذا الزمن الطویل بعد ان کبروا من قبیل 
العمل الیسیں فیجوز مثله۔ فإن قلت: کیف قلت کبروا۔ قلت: لن العادة جاریة بأن تکبیر 
المأمومین یقع عقب تکبیر إمامھمم ولا یؤخر ذلك إلا القلیل من اھل الوسوسة فإن قلت: إذا 
ثبت أنه گل لم یکیں فکیف کیروا؟ وأیضاً فکیف شار إلیھم ولم یتکلم ولم انتظروہ 
قیاماً؟ قلت: أما تکبیرھم فعلی روایة تکبیر النبی هك وما قولك: ولم یتکلم فیردہ مجيء 
فولہ گک مکانکم فان قلت: إِذا ثبت أنه تکلم بھذہ اللفظة فإلإشارۃ لماذا؟ قلت: یحتمل أنه 
لع بین کات دالاقارق ار کرت (اازی رری اعنفا الس وت قات× ئل اص علی 
الإقامة الأولی أو أنشأ إقامة ثانیة؟ قلت: لم یصح فيه نقلء ولو فعله لنقل قولہ: ہثم رجعہ 
أي: إلی الحجرۃ. قوله: دورأسە یقطرہ جملة إسمیة وقعت حالاً علی أأصلھا بالواو قوله: 
دیقطرہ أي: من ماء الغسلء ونسبة القطر إلی الراُس مجاز من قبیل ذکر المحل وارادة 


و 


ہی 


سد پا 


درچس۔ 


ہ۔ 


جک ھکس بسژ 


ھوینےا 
ہے 


کی ےگا صجت ھی کن وکنا 


موہ یی 
-۔ 


7ج 
یہ _سےد 


عو یبس وج تفہ رک نا 


لیے 


جر یہ ہج یں ہر سك سر 


سے رو رک کی وت رھ 


سو اس جو سو سیت 


کے سج کپ ات ےا سر کی خر یک آے لیج جو تم ا کش ےد سے کید عو ید ضر کید نے سخ سے کڈ سے معا ید سے سید نے 6 ا کی ےصح ید سی ید سو کپ دس کبیا ہے مل یی ہے ١ےک‏ 7 مھ 


امھ 


د۴ا 


)۱۷( ے گتاب الغسل / باب‎ ٥ ٴ‎ ۳۳٤ 
۱ الحال۔‎ 

ذکر استتباط الأحکام فی: تعدیل الصفوف وھو مستحب بالإجماعء وقالَ؛ابن حزم: 
فرض علی العأمومین تعدیل الصفوف قبل اُن یخرج؛ فکیف ھذا؟ وقد جاء وإذا أُقیَمت 
الصلاة فلا تقوموا حتی تروني قلت: لعله کان مرة او مرتین لبیان الجواز أو لعذر أو تعللٰ 
قوله: جفلا تقوموا حی تروئی) بعد ذلك فإن قلت: ما الحکمة في مذا الٹھيی؟ قلت: لثلا 
یطول علیھم القیام ولأنه قد یعرض لە عارض فینأآحر بسیبہ. 

وقد اختلف العلماء من السلف فمن بعدھم متی یقوم الناس إلی الصلاة ومتی یکبر 
الإمام فذھب الشافعي وطائفة إلی آنه یستحب أن لا یقوم أحد حتی یفرغ المؤذن من الإقامة 
وکان نس یقوم إذا قال المؤذن: قد قامت الصلا وبه قال أحمد. وقال أبو حنیفقة 
والکوفیون: یقومون في الصف إذا قال: حی علی الصلاق فإذا قال: قد قامت الصلا5ء کبر 
الإما وحکاہ ابن أبي شیبة عن سوید بن غفلة: وقیس بن أَبي سلمة وحماد وقال جمھور 
العلماء من السلف والخلف: لا یکبر الإمام حتی یفرغ المؤذن قلت: مذھب مالك اُن السنة 
عندہ ان یشرع الإمام فی الصلاۃ بعد فراغ المؤڈذن من الإقامة 0 باستواء الصف؛ وعندتا 
یشرع عند التلفظ بقوله: قد قامت الصلاۃ. وقال زفر: إڈا قال: قد قامت الصلاقء فأمواء وإذا 
قال ثانیاً افتعحوا وعن اي یوسف أَنه یشرع عقیب الفراغ من الإأقامة محافظة علی القول بٹل 
ما یقوله المؤذن؛ وب قال اُحمد والشافعی. 

وفیہ: ان الڑإمام إذا طراً لہ ما بینعہ من التمادي استخلف بالإشارة لا بالکلام وھو اُحد 
القولین لاصحاب مالكء حکاہ القرطبي. وفیە: جواز البناء في الحدثٹ وھو قول أبي حنیفة 
رحمه اللہ تعالی۔ وفیه: جواز النسیان علی الأبیاء علیھم السلام في العبادات. وفیه: کما قال 
این بطال: حجة لمذھب مالك وأبی حنیفة ان تکبیر الماأموم یقع بعد تکبیر الإمام وو قول 
عامة الفقھاء قال: والشافعی أجاز تکبیر المأموم قبل إمامه أي: فیما إذا أحرم منفرداً ٹم نوی 
الاقتداء في أُناء الصلاق لنه روی حدیث أبي هریرة علی ما رواہ مالك عن اسماعیل بن أبي : 
الحکم عن عطاء بن یسار: أنه کل کبر فی صلاۃ من الصلوات ئثم أشار إليھم بیدہ ان 
آمکٹواء فلما قدم کبر. والشافعی لا یقول بالمرسل, ومالك الٰذي رواہ لم بل لان الذي 
صح عندہ أنە لم یکبر انٹھی. قلت: ذکر این بطال ان با حنیفة مع مالك غیر صحیحء لن 
مذھب أبي حنیفة ان المأموم یجب عليه ان یکبر مع الإمام مقارناً وعند أبي یوسف ومحمد 
یکبر بعد ثم قیل: الخلاف في الأفضلیة, وفیه: ما استدل ہب البخاري علی ان الجنب إذا 
دخل فی المسجد ناسیاً فذکر فيه أله جنب یخرج ولا یعیمم فللك ذکر فی الترجمة 
بقوله: یخرج کما هو ولا یعیمم. وقال ابن بطال من التابعینء من یقول: إن الجنب إذا نسي 
فدخل المسجد فإئه یعیمم ویخرج؛ قال: والحدیٹ یرد علیھم. قلت: من الذین ڈھبوا إلی 
العیسم الثوري و|سحاقء قال: وکذا قول أُبی حنیفة في الجنب المسافر یر علی مسجد فيه 
عین ما فإنه یٹیمم ویدخل المسجد فیستقی ثم یخرج الماء من المسجد وفي (نوادں ابن 


و اد اد ا سا نس ار سس ہا سا ا سد یھ سو سا اس و مشش سا ہے ا سر سر ےر یں سس دہ مو 


کے وج 000 +/ 
ہو کے یر .- جو عھس رن 


أبي زید من نام فی المسجد ٹم احتلم ینبغی اُن یتعیمم لخروجہ وقال الشافعی: لە العبور في 
واحمد وعن الشافعي یاہ المکٹ فيه إذا توضاً وقال داود والمزني: یجوز لہ المکٹ فيه مطظِلمَاً 


ا 
دہ 


و پان پر سی ں9 و سا 


واعتبروہ بالمشرك؛ وتعلقوا بقوله کن :دالمؤمن لا ینجس). وروی سعید بن منصور في : 
(سننه) بسند جید عن عطاء ہرأیت رجالا من الصحابة یجلسون فی المسجد وعلیھم الجنایۃة ا 
إذا توضؤوا للصلا وحدیث وفد ثقیف وانزالھم فی المسجد وأُمل الصفة وغیرھمء کانوا : 
یبیتون فی المسجد: وکان احمد بن حنبل یقول: یجلسی الجنب فيه و٤ر‏ فيه إذا توضٌ 
ذکرہ ابن المنذر واحتج من أباح العبور بقوله تعالی: فڑولا جنباً إلا عابري سبی لچ4 [النساء: : 


۳ قال الشافعي: قال بعض العلماء: القرآن معناہ لا تقریوا مواضع الصلاۃ وأجاب من منع 
بأن المراد بالایة نفس الصلاة وحملھا علی مکاتھا مجازاً وحملھا علی عمومھا أُي: لا تقربوا 
الصلاة ولا مکانھا علی ھذہ الحال إِلاّ أُن تکونوا مسافرینء فتیمموا واقربوا ذلك وصلواء 

وقد نقل الرازي عن ابن عمر وابن عباس: أُن المراد بعابري السبیل المسافر یعدم الماء یقیمم 
ویصلی؛ والتیمم لا یرفع الجنابق فأبیح لھم الصلاۃ تخفیفاً. وفیه: طھارة الماء المستعمل 
لأنہ خرج ورأسه یقطر وفي روایة أخری: بنطفء وھي ببعناھا۔. 


تاب عَبْ الاغلی عَنْ مَغمَر عَنْ الزْفري وَرَوَاهُ الاورَاجي عَنِ الزّرِيٍ 
أُي: تابع عثمان بن عمر عبد الأعلی السامي: بالسین المھملق عن معمر بفعح المیم۔ 
این راشد عن محمد بن مسلم الزھري وھذہ متابعة ناقصة وهو تعلیق للبخاريء وھو موصول 
عند الإمام أحمد عن عبد الأعلی. قوله: وورواہ: أي: روی هذا الحدیث عبد الرحمن 
الأوزاعي عن محمد بن مسلم الزھري؛ وروایته موصولة عند البخاري في أوائل آبواب الإمامة 
۱ کما سیأني إن شاء اللہ تعالی وقال بعضھم: ظن بعضھم أن السبب فی التفرقة بین قولہ: تابعہ 
وبین قوله ورواہ کوت المتابعة وقعتء بلفظه والروایة ببعناہء ولیس کما ظن بل من التفتن في 
العبارۃ انتھی۔ قلت: أراد بقولہ: ظن بعضھم, الکرماني فانہ قال فی (شرحع) فان قلت: لم قال 
أولا تابعد وثانیاً رواہ؟ قلت: لم یقل: وتابعه الاوزاعی إما لأنه لم ینقل لفظ الحدیث بعینه: 
بل رواہ بمعناہ إذ المفھوم من المتابعة الإتیان یمثله علی وجھه بلا تفاوت والروایة اعم من 
ذلكء وإما لأله یکون موھماً بأنه تابع عثمان ایضاً ولیس کذلك إذ لا واسطة بین الاأوزاعي 
والزهريء وإما للتفنن في الکلام أو لغیر ذلك انتھی فھذا کما رأیت جواب الکرمانی عنه 
بثلاثة أجویة وکلھا جیا والجواب الذي استحسنہ ھذا القائل من الکرمانی أیضاء ولکن قصدہ 
الغمز فيه حیث يأخذ منە ثم ینسبه إلی الظن مع علمه بأن الذي اختارہ ببعزل عن مذا الفن۔ 


یی وت جس موس رون ری رھت یا ری 


اراتا 


راستق سام سید 


رت ورگ 


بے 


۸- باب تَفْضِ اليدیْنِ مِن القسْلِ عَىُ الجَبَة 
أي: هذا باب في بیان حکم نفض الیدین من الجنابق ویروی من غسل الجنابق 


٭م٭< 


وےےط سے ج۲6 ہے کہ ہے ود ہ ےم 


...سب ا ...7 ا ا سی ا ا اس ا سس اد سس سر ہے س ہے اہ ہہ لت ےر سب 


)۱۸( ۔۔ گتاب الغسل / باب‎ ۵ ۳۳٢ 


وكلمة من الأولی متعلقة بالدفض: والثانیة بالغخسل. 
والمناسیة بین البواب ظاھرة لأن کلھا فی أحکام الغسل۔ 


۸ لے جحوٹنا عَبِدَانٌ قال اشمہرنا آُو عحهِرَةً قال × ہے او عَنْ سَالِمَعَنْ 
رظ ا مو اد نورڈ رحدث لارع ا فی تم خر پ وَصّبٌ عَلی 
َدَبه ممَملَهْعَا تم بيمینہ ہیبیید عَلَى شِعالہ مل فَوعة قرب پھدہ الأَرضَ قُممکھا تم 
سن اک شر جهَة وذراعیہ کم صَبِ مب او سس وی 
َتگی فَفْسل قَدَمَيہ فَتَاوَلَئۂ تُؤباً قَع بَأَحُْذۂ فالْطلَق رَھُو یَْقْض یَدَیه۔ (انظر الحدیث ۲٤١۹‏ 
واأطرافھ]. 

مطابقۃ ة الحدیث للترجمة ظا هرة فان قلت: ما فائدة هذہ الترجمة من حیث الفقه؟ 


قلت: الإشارة بھا إلی اُن لا یعخیل ان مثل مذا الفعل إطراح لأثر العبادة ونغض لە فبین أت 
ھهذا جائز ونب أٔیضاً علی رد قول من زعم أُن ترکه للثوب من قبل إیثار إبقاء آثار العبادۃ عليه 
ولیس كکذلكء ونھا ترکه خوفاً من الدخول فی أُحوال المترفین المتکبرین۔ 

واعلم ان البخاري قد ذکرہ قبل ھذا فی ست مواضع وھذا هو السابعء وسیذ کرہ مرة 
أخری نمالجملة ثمانی کلھا في کتاب الغسل. الأول: عن موسی بن إسماعیل عن عبد 
الواحد عن سی لغانی: عن عمر بن حقص بی عن ہت الغالث: عن 
الأعمش۔ ایم عن موسی بن اسماعیل عن عن أبي عوانة عن ات السادس: عن 
یوسف ےن سو رم عن عبدان عن أبی حمزة عن 
الأعمش. القامن: الذي أتي عن عبدان عن عبداللہ عن سفیان عن الأعمشء وہذا کله حدیث 
واحد ولکنە رواہ عن شیوخ متعددة بألفاط مختلف وترجم لکل طریق ترجمة. 

وابو حمزة اسم محمد بن میمون السگزی المروزيی؛ ولم یکن یبیع السکی واإغا 
مجاب الدعوۃ. 

ذکرو لطائف إسنادہ فيهە: الحعحدیٹ ٣ػ۔ك-۔-+..‏ الجمع نی موضعین وفيه: السماع. وقيه: 
عتمت و ٹلدیے ثة مواضیع۔ ج الق ول. وئي>: 027 عبدان پوت ابو حمزف ۴ 
وفی الاستاد الذي وك کذلك: یوسفب بن عیسی وشیخه الوستا بن موسی لہ 
وخراسانیانء وفیما قیل ذلك: موسی وأبو عوائة شیخه بصریانء وکذا موسی وعبد الواحد 


۔رھ* ۔۔۔٦'_‏ ”ح٣سےے۔م'‏ س*٭. ,مه تےےرے.* گسۃں۔۔ گػسےرز_ ے٦"‏ ػسص۴بجےںے۔ گس....۔ ۳ح ےزےےگعے ‏ ججہےں۔ں مع مہ م.ھ. _ ر9 سے _ سح ٹ> گے ے.-ث۔9۔ےے۔۔ ‏ وش ںیم سم ہسضەش۵ےنشص مم ےعجتتے-ے_ے۔ جج 
.سس تشمسسےلںے جس ہام تکصست.مےنمرزُککک۔-_٠سسککوصصکصضصض×َل‌ٔٔککلطاڑت×سسےسٗی-سےفسس‏ سی وسیسٹوبو٘مّسسعد سس سسسسسىؤے۔ ے مےےےبسسًی سس تسس سم٘|إمسسے۔سسیاہارںینواوسسسسسدسسسٔ١ەسیمومسسسس٦د‏ +وسےسو سے >ححہمدسح:.-سبپی>۔ 


وکذا محمد بن محبوب وعبد الواحد وفیما قبل ذلك: مکیان الحمیدي وشیخ سفیان بن ۔ 


عیینقف وکلھم رواہ عن سلیمان الأعمش. 
قوله: دفانطلقء أي: ذھب. قولہ: دوھو ینفض یدیهہ جملة من المبتداً والخبر وقعت 
حالا۔ 


کی ا ا تر وی ا ےک ور اک کت یں خر سک وی یڈ کہ +٦_‏ می وج سو کے کی 1 مہو سم کس ےر ھی ہے وی کشا بد لی 
سب+بموسسےےاسسفسسسسسجکصص -صسح-سٹ--(٦-ص-ىےحطسحسدسسسپک×‪×-ص--صيح٦صح+ٔس‏ اذ ٥صےٛٔےج”حخ‏ تتعقعشمعپسشسہبے ہے ہہ ےء سے ہے 
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۔۔ پاب مَنْ من کنا ئن لق زا الايْمَنِ يْمُنْ فی الفْسل 
أيی: فنكا وم الخ لق بکسر الشین وتشدید القاف٢‏ بمعنی 
الجانب؛ ویمعنی نصف الشيیء ھے۔۔۔ [تصدقوا بۓ بشق قرۃ أي: ا لصقھا. وقولهہ: والآایین) صغة 
۹ ۔۔ حذثفا خلا بن مخیل حقانا إآزاهیغ بش تاؤم نِ الخشنِ بن عم عَن 
صَفِة بت میڈ عن عایقَة قالّث کُٹا ِا آصابث إخداتا جتاتة يك أعَذَّث بِیَدَیِها ثلاث مق کت 


۳ 


ٍ تَلَغْذدٌ بییھا عَلّی شِمَّھَا لین ویییھا الأخری عَلَی خَٹّھا الأَيَر 

مطابقة ة الحدیث للترجمة ظامرة, فان قلت: کیف 7 هذہ المطابقة والترجمة تقدم 
الشق الأَهن من الراُس والحدیث تقدم الأین من الشخص۔ قلت: المراد من أین الشخص 
آیمنہ من رأسه إلی قدم فیدل حینثذ علی الترجمة. 
این صفوان الکوفي یو سحملڈ السلمي سکن مكة ماٹ سنة سہع عشر 6 ومائتین۔ الٹانی: 
الحروف وتشددید النون وبالمقافے ادمکی تھة ثقة صالح۔ الرابع: صفّیيۂ بنت سعبه بن عثمان 
الحجيی القرشي واحختلف في اُتھا صحابیف والجمھور علی صحبتھا؛ روکی لہا ححوں یل 
اُحادیث اتفق الشیخان علی روایتھا عن عائشةق بقیت إلی زمان ولایة الولید ومی من صغار 
الصحابف وأبوھا سیہةھ صحابي مشھور۔ الخامس: عائت4۔ 

ذکر لطائف إسنادہ أن فیہ: حدیثاً یصیغة الجمع فی موضعین۔ وفیه: العنعنة في ثلائة 
مواضع اُحدھا عن صفیت وفی روایة الإاسماعیلي: أئه سمع صفیة. وفیە: ان رواته کلھم 
مکیون ما خلا خلاداً وھو أیضاً یڈ کما 7 وفیہ: روانة “ صحابیة عن صحابیة, 
وکانت إحدانا إذا 0 جٹابة ہت ٹلاٹ حفنات؛ و یعني س سس قتصب 
علی رأُسھا وأخذت بید واحدة فصبعھا علی ھذا الشق, والأآخری علی الشق الآخرہ 
قمجموع ھذا الغسل من ثلاث حفنات وغرفتین الحفنات الٹلاث علی الراُس والواحدة من 
الغرفتین علی الشق الأین والأخری علی الآأیسر۔ قولھا: وإذا أصاب٭ وفي روایة کریِة 
أصابت. قوھا: وإحداناہء أي: من آزواج النبي کل قولھا: ٭أاعذت بیدیھاہ وفي روایة 
کریق: وبیدھاء أي: الماء وصرح بہ الإسماعیلي في روآیته قولھا: وفوق رأُسھاہ أي: تصبه 

فوق رأسھاء وفي الإ٘سماعیلي: وأحذت بیدیھا ٹم صبت علی رأمھاہ دوبیدھا الأخری؛ أي: 

ٹم اخذت بیدما الأخری وقال الكرماني فی قولھا: : رایت بیدیھا؛ وقی بعضصض النسخ 
اُعذت یدیھا بدون الجار فلا بد ان یقال: ما بنصبه ینزع الخافض: وإما بتقدیر مضاف أي: 


سئلہۃ الما ن6 
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اأعذت مڑء یدیھا. قلت: ھذا تثوجیه حسن إن صحت ھذہ الروایة, فان قل: ما حکم عذا 
الحدیٹ؟ قلت: حکمہ الرقعء لن الظاہر اطلاع النبي عَِكّه علی ذلك. 


بسم الله الرحمن الرحیم 
۳- بابۂ مَنٍ الْقّّل عُزیاتا وختۂ فِي الحْلَوَۃ وَمَنْ تَمَئر فالْمََ اَضَّل 

أي: ھذا باب فی بیان جواز غسل العریان وحدہ إلا ان النستر أفضلء وھذا اللفظ دل 
علی الجواز قوله: دوحدہ فی خلوة: أي: من الٹاس: ومذا تاکید لقوله: وهما لفظان 
بحسب المعنی متلازمان؛ وائتصاب وحدہء علی الحال قوله: وومن تسترء عطف علی من 
اغتسل قولە: دوالتسٹر أفضل) جملة اسمیة من المبتدأً والخبر وموضعھا النصب علی الحال 
ولا خلاف إن التسٹر آفضل کما قاله وبجواز الغسل عریاناً فی ا خلوة قال مالك والشافعی 
وجمھور العلماء ومنعه ابن أبي لیلی؛ وحکاہ الماوردي وجھا "ا فیما إذا ٹزل فی -_ 
الماء عریاناً بغیر مفزر واحتج بحدیث ضعیف لم یصح عن النبہی حا : ولا“ تدخلوا الماء 
الا بجٹزر فان لماء عامرأہ وروی ابن وھب عن ابن مھدي عن خالد بن حمید عن بعض 
٘ھل الشام ان ابن عباس لم یکن یختسل في بحر ولا نھر إِلاُ وعلیہ إزارء وإذا سٹل عن ذلك 
قال: إن لە عامرأً. وروي عن مکحول عن عطیة مرفوعا: ون افصسل الیل هی فضائ فلیحادن 
علی عورتہ ومن لم یفعل ذلك وآصابہ لسم فلا یلومن إِلاّ نفسهہ وفي مرسلات الزھري: فیما 
رواہ ابو داود فی مراسیله عن النبی ا ثال: ولا" تغٹسلرا فی الصحراء الگ ان تجدوا 
متواری: فإن لم تجدوا عتواری فلیخط اأحد کم کالدائرۃ ٹم یسمی اللہ تعالی ویغختسل فیە؛؛ 
وروی ابو داود فی (سنته) قال: حدّثنا ابن نفیل: قال: حدّثنا زھیں قال عبد الملك بن أأبي 
سلیمان العرزمي عن عطاء عن یعلی. وإن رسول اللہ عللِ رای رجلا بغتسل بالبراز فصعد 
المئبر فحمد اللہ وأٹنی عليه ثم قال: إن اللہ حی ستیر بحب الحیاء والسترء فإذا اغعسل 
احد کم فلیستتر؛ وآخرجه الدسائي ایضا وص احمد فیما حکاہ ابن تیمیة علی کراهة دخول 
الماء بغیر إزا وقال إسحاق: هو بالإزار أفضل لقول الحسن والحسین رضي الله تعالی 
عنھماء وقد قیل لھما وقد دخلا الماء علیھما بردان فقالا: إن للماء سکانا۔ 


ِقال بَھُزْ عَن اہیه عَنْ جَذّو عَنِ النبئ کل اللہ اح أنْ هُشتَخیا مِن مِنّ النّاس 


الکلام فیه علی أُنواع: الڈول: فی وجه مطابقة ھذا للتعرجمةء وھو إنما یطابق إذا حماناہ 
علی الندب والاستحباب لا علی الڑیجاب؛ وعليه عامة الفقھاء کما ذکرناہ وقال بعضهہ: 
ظاھر حدیث بھز ان التعري فی الحلوۃ غیر جائز لکن استدل المصنف علی الجواز في الغسل 
بقصة موسی وأبوبء علیهما السلام. قلت: علی قوله لا یکون رت بھز مطابقا للترجمة 
فلا وجه لذکرہ ٹمھنا لکن تقول: إنه مطابقء وإیرادہ ھمھنا موجہ لآنه عندہ محمول علی 
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الدب کما حمله عامة الفقھاء اذا کان مندوباً کان التسٹر أفضل فیطابق قوَله: ٭والتستر 
أفضلء خلافاً لما قاله ابو عبد الملك فیما حکاہ ابن التین عنه یرید بقوله: فاللہ أحق ان 
پستحیی منه من الناسء ان لا یغتسل أحد فی الفلاق وهذا فیە حرج ہینء ونقل عنه أُنه قال: 
معناہ اُن لا یعصیء وھذا جید. وقال الکرماني: قال العلماء کشف العورة في حال الخلوة 
بحیثٹ لا یراہ آدميی: إن کان حاجة جاز وإن کان لغیر حاجة ففيه خلاف في کراهته 
وتحریه والاأصح عند الشافعی أنە حرام. 
النوع الثائی فی رجالہ: وھم ثلائة: الأول: بھز؛ بفتح الباء الموحدة وسکونت الھاء 
وفی آخرہ زاي معجمةء وقال اکم بھز کان من الٹقات ممن یحتج بحدیله واغا لا یعد 
من الصحیح روایته عن أبیه عن جدٔ لاُنھا شاذة ولا متابع لە فیھاء وقال الخطیب: حدث 
عنه الزھري ومحمد بن عبد الله الأنصاري؛ وبین وفاتیھما إحدی وتسعون سنة. الٹائي: آبوہ 
حکم بفتح الحاء وکسر الکاف؛ ووقع في روایة الاأصیلي: وقال بھز بن حکیم یذ کر أٔبيه 
صریحا وھو تابعی ثقة. القالث: جذّہ معاویة بن حیدة بفتح الحاء المھملة وسکون الیاء آخر 
الحروف:؛ وھو صحابی علی ما قاله صاحب (الکمال) وکلام البخاري یشعر بذلك أیضا. 
النوع الثالث: إن ھذا تعلیق من البخاري: وعو قطعة من حدیث طویل أآخرجە 
اصحاب السنن الاربعة فأبوا داود أمحرجه في کتاب الحمامء والٹرمذي في الاستعذان في 
ٴ موضمین؛ والنسائي في عشرة النساء وابن ماجة فی النکاح وقال: حدثنا أبو بکر بن أبي 
شیب قال: حذئنا یزید بن عارون وأبو أسامة قالا حدثنا بھز بن حکیم عن آبيه عن جدہ قال: 
وقلت یا رسول الله عوراتنا ما نأتي منه وما نذر؟ قال: احفظ عورتك إِلإّ من زوجتعك أو ما 
ملکت پيمینك قلت: یا رسول اللہ: آرأیت أن کان القوم بعضهم في بعض؟ قال: إِن استطعت 
أن لاتریھا أحداً فلا ترھا۔ قلت: یا رسول اللہ؛ فان کان أحدنا خالباً؟ قال: فاللہ أحق ان 
یستحی منە من الناس؟. 
ٰ النوع الرابع فی حکمہ: وھو ان الترمذي لما أخرجه قال: حدیث حسن وصححه 
الحاکم وَأُما عند البخاري فبھڑ وآبوہ لیسا من شرطہ وأما الإسناد إلی بھز فصحیح ولھذا 
لما علق فی النکاح شیعاً من حدیث بھز وأبيه لم یجزم به بل قال: ویذکر عن معاویة بن 
۱ حیدقء فمن ھذا بعرف ان مجرتد جزمہ بالعلیق لا یدل علی صحۂ الاسناد إلاّ إلی من علق 
عنص وأما ما فوقه فلا یدلء فافھم. 
النوع الخامس قي معناہ وإعرابہ قولہ: ہعوراتناہ جمع عورق وحي کل ما یستحی 
منە إذا ظھں وھي من الرجل ما بین السرة والرکیة ومن الحرة جمیع الجسد إلاّ الوجه 
والیدین إلی الکوعینء وفی اأُخمصھا خلافء ومن الأمة مٹل الرجل؛ وما ییدو منھا في الحال 
لخدمة کال راس والرقبة والساعد فلیس بعورۃ وستر العورةۃ فی الصلاة وغیر الصلاةۃ واجب؛ 
وفيه عند الخلوة علاف و کل صطلل وعیے فی شيء فھو عورق قوله: ہوما نذرہ أَي: وما 
نعركء وأمات العرب ماضی یذر ویدع لا ما جاء فی قراءة شاذٰة فی قوله تعالی: وؤما 
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ودعكگچ [الضحی: نا بالمخفیف قوله: واراأیتء معناہ أخبرني۔ قولہ: سن الاس, یتعلق 
بقوله: (احقءونی بعضھا بدل ون -- 4۸ء سیت منه٦ء‏ وھو روایة و 0 
مک عن أبي ریم شی کک م1 دکائٹ ‏ ثو إشرائیل شون را طز شع ُصیٔ و لی 
تغضِ وَكانَ وی یَفَْسلٗ وَخدۂ فقالوا الله ما لغ وضی ان يَفْمَلٌ مغنا الا اتد دز 
دب َو مل وضع وه عَلَى عَجر و الکجز نیہ حَرَج مُوسی فِي إلرہ یَقُول 
ٌوٍىي یا عَجَر عجر عئی تظرت و ِشرائیل نی مُوسّی فقاوا و 
نہ فَفْق بالحَجر ضٌزٔبا فقال ابو مُررة واللہ ِنهُ لَتَدّبٌ بالِحَجر ستة : حَجْعَة ضَإباً 
پالْحَجر. [الحدیٹ ۸ - طرفاہ في: ٤٤٣٤ء .]١۷۹۹‏ 
مطابقة ھذا الحدیٔث للترجمة في اغتسال موسی ككّ عریاناً وحدہ خالیاً عن الناسء 
ولکن هذا مہنیي علی اُن شرع من قیلنا من الأنبیای عليھم الصلاة والگلامء عل یلزمنا ام لا 
فی خلاف) والاأصح أُنہ یلزمنا إِنْ لم یقص اللہ علینا بالانکار, 
__. ڈکر رجاله وھهم خمسۂ: الأول: إسحاق بن نصر السعدي التنجاري قد یذکرہ 
البخاريی تارۂ في هھذا الذكکعاب بالنسية لی اأبیه بأن یفول: إ(سحاق بن إبراھیم بن نصر وتارة 
بالنسية إلٰی جدە کما ذکرہ غھناء وقد تقدم ذکرہ فی باب فضل من علم وعلم. الٹانی: عبد 
الرزاق الصتعاني. القالٹ: معمر بن راشد. الوابع: همامء بفتح الھاء وتشدید المیم بن عنبف 
بکسر الباء المو حدق وقد تقدموا 2 باب حسن إسلام المرے, الخامس: ای ھریرۃ رضي ارڑہ 
تعالی عنه. : 
ذکر من أخرجه غیرہ رج مسلم فی أحادیث الأبیاء علیھم الصلاة والسلام وفي 
سی عنن سحجمول بن رافع عن عبد ال زاق ولفظه واغتسل موسی) عليه السلام نیل ۱ 
مویهة) بضم المیم وفتح الواو و(سکان: الیاء تصغیر الماءئ وأصله موی والتثصغیر یرد الأشیاء ٰ 
إلی أصلھاء ھکذا هو في بعض نسخ مسلم: روی ذلك العذري والباجي. وفي معظم نسخ 
مسلم: مشربة بفت بفتح الہیم وسکوت الشین العجمه وضم ارہ وفتح الباء الم و حدةء رغي 
حفضرہ فی أصل الشخلة. وقال عیاض: واأظطن الأول تید تا وقال القرطبی: کائت ہنو 
(سرائیل تفعل هذا معائدۂ للشرع ومخالفة لنبیھ ء عليه الصلاۃ والسْلام. 
ذکر لغانه قوله: (کانت بنو إسرائیل هو اسم یعقوب بن إسحاق بن إہراھیم خلیل 
الرحشٰن: صلوات اللہ عليھم وسلامہء وسمی نے لانے سافر إلی خجحالہ لامر ذ کرناہ فیما مضصیىی 
وکان خاله في حرانء وکان یسیر باللیل ویکمن بالٹھاں وکان بٹو یعقوب اثني عشر رجلاً 
وھم: روبیل ویھوذا وشمعون ولاؤي وداني ویفتالي وزبولون وجاد ویساخر وأشیر ویوسف . 
وبنیامین؛ وھم الذین سماھم اللہ الاأسباط وسموا بذلك لان کل واحد منھم والد قبیلة 
والسبط في کلام العرب الشجرۃ الملعفة الکثیرة الأغخصانء والاأسیاط من بي إسرائیل 


کوے پھر وط ک٭نئشط پدیھرے ‏ کروسر ٣ط‏ پھر ند۲ عو ط کیو او ٣‏ مسر ا سر٣‏ ےج٣‏ اک مسئئگ ہے ک٣‏ ج۲ ط ‏ جے کی یو ٣۱ط‏ یوون ٣‏ تو٣‏ یرصم پل ہیس ید 


ویج کر سی سے سر کے میں 


یرا۔ 


سح مج ۱" رچو و .۱ ئا پا سفق“ ۱ے رووا اہ ھے۔ تد یس ےد بوویاد _-ب در×ا۔-۔ ہے 2٭د ز_ بےچم ..۔ ,. ہ٭ے۔ رہد ںول نعووےے۔ نے رر ہی ھے وو بے 3 عم 
لے و ےپ ید ۔۔۔ میں کپ کے سے 4 تم وکسج تا و و یا نے - وس ای اھ یی ایے-شسات کت سے ہو ا ہی کوٹ و اتا بے جس سیت وت نے سے سک پک و کا 


۹ ۔۔ گتاب الفسل / باب ( ۲۰) کس 
9بج -ث ث ث 7 7 ص ‏ “‪ے.__-ِٗ ےج جو ح چچچچچےوےججح ...3 


کالشعوب من العجم,ء والقبائل من العربء وموسی عليه الصلاة والسلامء من ذریة لاوؤيء وھو 
موسی بن عمران بن فامث بن لاؤي. قول: وآدرہء زعم ثعلب في (الفصیح) أنه کآدمءوقال 
کراع فی (المنتخب) الأدرقء علی مثال_ فعلق فتق یکون فی إحدی الخصیتینء وقال علي بن 
حمزة فیما ذکرہ این حمیس یقال اُدرة وادرة بالضم والفتعح وإسکان الدالء وبالفتح والعحريیك 
وني (المخصص) لابن سیدہ الإدرة الخصیة العظیمة إدر الرجل اُدرا وقیل: الأدر: الذي 
ینفتعق سفاقه فیقع قصبه في صفنه ولا پنفعی الا من جانيه الأبسر وقد تأدر الرجل من داء 
یصیيه والشرج ضدہ وفي (المحکم) الادر والمادور الذي ینفتق صفاقہء وقیل: هو ان یصیبه 
فتق فی إحدی الخصیتین ولا یقال: امرأة اُدراء إما لأنه لم یسمع ء واإما أُن یکون لاختلاف 
الخلقَقف وقد در إدرا والاسم الآدرة وقیل: الخصیة الدراء العظیمة من غیر فتقء وفی 
زا جامع) الأدرۃ والأدر مصدراتء واسم المتعفخة الأحرة. وقیل: أدر الرجل یأدر. إذا أصابه 
ذلك. وفي زالصحاح) الاُدرۃ نفخة في ا خصیة یقال: رجل اُدر بین الادں وفی (اجمھره) ہو 
العظیم الخصیتین۔ قوله: افخرح وفی رواية تحت موسی؛ زعم أبن سیدہ أنه یقال: جمح 
الفرس بصاحبه جمحاً وجماحاً ذھب یجري جریاً عالیأء وکل شيء مضی لیس علی وجهه 
فقد جمح قال نفطویه الدایة الجموح ھی الٹي یل فی أحد شقیھا وقي (التھذیب) لابی 
منصور: فرس جموح؛ إذا رکب فلم یرد اللجام راس وھذا ذم وفرس جموح أُي: سریع 
وھذا مدح۔ قوله: في إثرہ" بیکسر الھمزة وسکوت الثاء المثائة۔ وقال کراع ٹر الٰشيء وائرہ 
واثرہ ببعنی وقال فی (المنتخب) بوجھیه إِثر واثر واثر وفي (الواعي) الآأثر محرکة هو ما یؤثر 
الرجل بقدمه فی الأرض۔ قوله: ؛٢ثوبيی‏ یا حجرہ أي: أعطنی ثوبي: وانھا خاطبيه لاُنە أجراہ 
مجری من یعقل لکونە فر بثویهہ فانتقل عندہ من حکم الجماد إلی حکم الحیوان: فناداہ فلما 
لم یطعه ضربه وقیل: یحتمل أن یکون موسی عليه السلام أراد اُن یضربه إظھاراً للمعجزة 
بتأئیر ضریه ویحتمل ان یکون 4 وحي لظھار الاعجاز ومشي الحجر إلی بني إسرائیل 
بالٹوب أیضاً معجزة ة آخری لموسیٰ عليه السلام. قولهة: دبالحجر ضرباہ کذا هو فی روايه 
ال ھت وفي روایة الکشمیھني والحموي: فطفق الحجر؛ وسنذ کر إعرابه قوله: ٭لندب؛ 

بفعح الٹون وفتح الدال وفي آخرہ باء موحدة. قال أبو المعالي في (المنٹتھی) الندب آثر 
الجرح إٰذا لم وت عن الجلد وجرح نذدیب خو ندبء وقد ائندبعھ۔ جعلعه فی سی انا 
وآثراء والجمع آنداب وندوب۔ وفی رامک عن أبي زی والجمع ندب وقیل: الندب 
واحد وندب ظھرہ ندباً وندوبھ رونا فھو ندب؛ صارت فيه ندوب؛ وأندب بظھرہ وفي 
ظھرء غادر فيه تدوباً وفی (الاشتقافق) للرمانی عن الأصمعی: عو الجرح إِذا بقی منه آثر 
مشرفء یقال: ضریه حعی أندبهہ. 


ذکر إعرابه قوله: دبنو إسرائیل* لفظ بنو جمع السلامة أصله بنون لکنه علی خلاف 


القیاس لوقوع التغیر فی مفردہ وأما الأدیث في الفعل فعلی قول من یقول: : حکم ظاہر ا جم 
مطلقاً حکم ظاعر غیر الحقیقي؛ +2 ق٭*/٭٭َ"" موس 


وھ تہ سز 


دہ و سد سے 


ہے 
_ےحے 


ےو ا ا سا وھ سیت 


مو کو 


یہ 


ہو 


سر سے یس ڑے سے یر ید کید ھن م تنا 


کی مو ا اس ی دا سح کے سک کے ا ےت 


٭٭ 
دی 


جو سا اد اس 


اک ٹوو سای ن0 سی 


×ط ا لے فا ہر سید ہے ۔ ہے۔ ہے بلصہے اتی 
- نی تد سر توف تک ےسا وہ نی ےد 


٥ ْ ۳۴‏ ے کتاب الفسل / باب ( )۲٢‏ 
جمع السلامة المذ کر فتأئیثہ أ٘یضاً عندہ علی خلاف القیاس أُو باعتبار القیْيلة. قوله: معراةہ 
جمع عارِ کقضاة جمع قاضء وانتصابھا علی الحال. قوله: وینظر إلی بعض) جملة تعلیة 
وقعت حالا قوله: ویغتسلء جملة وقعت حالاء وھی حال منتظرۃة. قوله: ویقول: جملة من 
الفعل والفاعل حال. قوله: (لثوسي! مفعول فعل محذوف تقدیرہ رد ثوبي أو اأعطني ثوبي. 
قولہ: ەمن ہاٗس کلمة من زائدةق وھو اسم کان علی تقدیر: ما کان بجوسی من باأسء وفی 
اکٹر النسخ ما وسیء فعلی ھذاء من بأس اسم ما۔ قوله: ہفطفق الحجرہ بنصب: الحجں 
وھي روایة الكکشمیھتي والحموي. وطفق من أأفعال المقاریة: بکسر الفاء وفشحھا لغتان: 


والحجسں منصوب بفعل مقدر وھو: یضربء أي: طفق یضرب الحجر ضرباً وفي روایة 


الاکٹرین: (فطفق بالحجر؛ ہزیادۃ الّباء ومعناھا: جعل ملتزماً بذلے یضربه ضربا. 


واعلم أُن أفعال المقاربة ثلاثة اُنواع: الڈول: ما وضع للدلالة علی قرب الخیں وھو 
ثلاث نحو: کاد وکرب وأوشك. الثانی: ما وضع للدلالة علی رجائہ وھی ثلاث نحو: 
عسی واخلولق وحری. القالث: ما وضع للدلالة علی الشروع فيەء وھو کثیر. ومن طفق, 
وہذہ کلھا ملازمة لصیغة الماضی إلا أریعة فاستعمل لھا مضارع وھی: کاد وأوشك: وطفق؛ 
وجعل واستعمل مصدر لائنین وھما: طفق وکادء وحکی الأخفش طفوقاء عمن قال: طفق 
بالفتح وطفقاً عمن قال: طلفق بالکسر. قوله: وقال أبو شریرۃء قال بعضهم: هو من تتمة 
مقول ھمام ولیس بمعلق وقال الكرماني: قوله: قال باأحد الأمرین غیر مقطوع بهھ. قولہ: ٭ستة 
بالرفع علی البدلیة أي: ستة آثارء و هو منصوب علی التمییزء وکذلك: ضرباً مییز فافھم, 


ذکر استباط الأحکام فیہ: دلیل علی إباحة التعري فی الخلوۃ للغسل وغیرہ بحیث 
یأمن أعین الناس۔ وفيه: دلیل علی جواز النظر إلی العورة عند الضرورة الداعیة إِليه من مداواةۃ 
أو براء من العیوب أُو إٹیاتھاء کالبرص وغیرہ مما یتحاکم الناس فیھا مما لا بد فیھا من رؤیة 
البصر بھا۔ وفیه: جواز الحلف علی الإخبار کحلف أٌبي عریرۃء رضی اللہ تعالی عنه. وفیه: ' 
دلالة علی معجزۃ موسی؛ عليه الصلاة والسلام وھو: مشي الحجر بثوبە إِلی ملا من بنی 
إسرائیل ونداؤہ عليه الصلاۃ والسلام للحجر وتآأثیر ضربه فيه۔ وفیه: دلیل علی أن اللہ 
تعالی کمل أَنبیاءہ خلقاً وخلقاء ونزھھم عن المعایب والنقائص. وفیه: ما غلب علی موسی 
جیا من البشریة حعی ضرب الحجر. فإن قلت: کشف العورة حرام في حق غیر الأنبیای 
علیھم الصلاة والسلام فکیف الذي صدر من موسی عَِك؟ قلت: ذاك في شرعناء وأما في 
شرعھم فلا والدلیل عليه أٹھم کانوا یغعسلون عراۃ وموسی علّهُ یراهم لا ینکر علیھمء ولو 
کان حراماً لأنکرہ. فان قلت: |إذا کان کذلك فلم کان موسی ینفرد فی الخلوۃ عند الغفسل؟ 
قلت: اُھا کان یفعل ذلك من باب الحیاء لا أنه کان یجب عليه ذلكء ویحتمل أنەه کان 
عليه مئزر رقیق فظھر ما تحته لما ابتل بالماء فرأوا أنه أأحسن الخلقء قزال عنھم ما کان فی ١‏ 
نفوسهم. فان قلت: مامذا الحجر؟ قلت: قال سعید بن جبیر: الحجر الذي وضع موسی 
کل ثوبہ عليه ہو الذي کان یحملہ معہ فی الأأسفار فیضریہ فیتفجر منہ الما والل اُعلم۔ 


لاد 


بے 


ا 
5 
جھط تھے دمعط کے کہ حسںہ کس ک٭ص کلظ و م٦‏ بھھ ہم موم سھ>ے+ص سہجےے بس سے جب سج سے سے سے ے۔ 


اج مرَزرة ٍ عمن الئبی کل قال: وبَینا وب یَفمَیلٌ عُژیاناً فُحُو عَليهِ 
چزَاد مِْ هب فَجَعل وب بَحتي لو قَتادَاۂ رَئه یا أَيْوبٔ الم اکن أَغَيثْكَ عَکا تڑی قال 
لی وَعِرّيِكٰ وَلَکِن لا غتّی بي عَن بَرَككہ. (ا حدیث ۲۷۹ ۔ طرافاہ فی:۱٣۳۳۹ء .]۷٣۹٢‏ 


- 
چچ 
چ۔۔ 


ھذا معطوف علی الإسناد الأولء وقد صرح ابو مسعود ولف فقالا في أطرافھما: إن 
البخاري رواہ هُٰھنا عن إسحاق بن تصرء وفي أحادیث الأنبیاء عن عبد الله بن محمد 
الجعفيء کلاھما عن عبد الرزاقء رواہ أبو نعیم الاأصبھانی عن أبی اُحمد ابن شیرویه حدّثنا 
إسحاق أخیرنا عبد الرزاق فذ کرہ وذ کر أُن البخاري رواہ عن إسحاق بن نصر عن عید الرزاقء 
واورد الإسماعیلی حدیث عبد الرزاق عن معم ثم لما فرغ منه قال: (عن بی شریرة قال: 
قال رسول اللہ كت بینا أیوب یغتسلء الحدیث. وقال بعضھم: وجزم الكرماني بأنه تعلیق 
بصیغة التعمریض: فأخطاً فان الخبرین ثابتان فی نسخة عمام بالاسناد المذ کور. قلت 
الکرمانی لم یجزم بذلكء واتما قال: تعلیق بصیغة التعمریض بناء علی الظاھر لأنّه لم یطلع 
علی ما ذکرنا۔ قوله: وبیتاء بالألف أُصلە: بین بلا الألف: زیدت الألف فيه لإشباع الفتحة 
والعامل فيه قوله: ٭خرہ وما قیل: إن ما بعد الفاء لا یعمل فیما قبلہ لأن فيه معنی الجزائیة, إذ 
وس ترت سراہہ لا مل غیم خلت لا سپا کی الطرف زد رت 
والعامل: خر المقدر والمذ کور مفسر لہ وما قیل: إن المشھور دخول إذ وإذا فی جوابە 
فجوابه کما أُن إذا تقوم مقام الفاء فی جواب الشرط نحو. قوله: ڈ٭ڑوان تصبھم سیتة ببا 
قدمت أیدیھم إذا ھم یقطون؟ [الروم: ]۳٣‏ تقوم الفا مقام: إذا فی جواب: بینء فبیٹھما 
معاوضة. قوله: ٭أیوب: اسم اأعجميء وھهو این أٌموص بن زراح بن عیص بن إسحاق بن 
إبراھیم علیھم الصلاة والسلامء وھذا هو المشھور. وقال بعضھم: یوب بن اُحوص بن زیرح 
ابن زعویل بن عیص بن إسحق وقال آخرون یوب بن موسی بن زراخ بن روم بن عیص بن 
إسحق وأمه بنت لوط عليه الصلاة والسلام وکان یوب فی زمان یعقوب؛ء وقال این الکكلبي: 
کانت منازله الشثنیة من أرض الشام والجابیة من کورة دمشق وکان الجمیع لہ ومقامه بقریة 
تعرف بدیر أیوبء وقبرہ بھا والی هہلم جراء وھي قریة من وی علیہ ایت سام قدم می 
حجر یقولون إنھا آثر قدمه وھناك عین یتبرك بھاء وکان اعبد اھل زمائه وعاش ثلاثا وتسعین 
سنة, قوله: ویغفٹسل جملة فی محل الرفع لأٹھا خبر المبتداً. وھو قوله: و أیوبہ. والجملة 
فی محل الجر یإاضافة بین: إليه. قوله: ەعریاناء نصب علی الحالء ومصروف لانه فعلان 
پالضم بخلاف فعلان بالفتحء کما عرف فی موضعہ. قوله: (جراد: بالرفع فاعل: خر قال 
این سیدہ: الجراد معروف: قال أبو عبید قیل: هو سروۃء ٹم دماء ئم غوغاء ٹم کتفانء ئم 
خیفانء ثم جراد. وقال أُبو إسحاق إبراھیم بن إسماعیل الأجوانی : ول ما یکون الجراد دباء 
ٹم یکون غوغاً إذا ماج بعضه في بعضء ثم یکون کتفان ٹم یصیر خیقاناً إذا صارت فيه 
خطوط مختلفة الواحدة خیفانق ثم یکون جراداً وقیل: الجراد الذ کر والجرادة الأنئیء ومن 
کلامھم: رأیت جراداً علی جرادق کقولھم: رأیت نعاماً علی نعامة وفی (الصحاح) الجراد 


سد مرج کت 


سس 


ہیں 


یہد 


ہو سن 


تت 


سے 


۴ 
ےرڈ 


.اجود 
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)۲٢( ے کتاب الغسل / باب‎ ٥ ٣ ۳٤٤ 
معروفء والواحدة الجرادق یقع علی الذ کر والأٹی ولیس الجراد بذ کر للجزادة: انا هو اسم‎ 
جنس کالبقر والبقرق والتمر والتمرق والحمام والحمامق وما أشبه ذلكء فحق مؤنٹہ ان لا‎ 
یکون مؤنٹہ من لفظه ثثلا یلتبس الواحد المذ کر بالجمع وقال ابن درید فی (الجِمََرق سمي_‎ 
جراد لأنه یجرد الأرضء فإنه یکل ما علیھاء وکذا هو فی (الاشتقاق) للرمانی۔ قوله:‎ 
دیحتشی؛ من باب الافتعال من الحث: بفتح الحاء المھمل وسکون الثاء المثلئة. قال ابن‎ 
سیدہ الحثيء ما رفعت بە یديك یقال: حٹی یحثئي ویحٹوء والیاء اأعلیء وزعم ابن قرقول أنه‎ 
یکون بالید 'الواحدة أ٘یضأً۔ وفي (الصحاح) حشی فی وجھه التراب یحٹو۔ وبحثٹي حٹواً وحثیاً‎ 
وتحثیأء وحثوت لە إذا ٴاأعطیه شیعاً یسیرء ویقال: الحثیة بالیدین جمیعاأً عند أھل اللغة۔ وقال‎ 
الكرماني: یحتشی أي: یرمی۔ یعئي: یأخذ ویرمي في ثوبهہ وقال بعضھم: وقع في روایة:‎ 
القابسيی عن زید: یحٹشنء بنوت فی آخرہ بدل الیاء۔ قلت: اُمعنت النظر فی کكتب اللعة فما‎ 
وجدت لە وجھا فی مذا۔ قوله: وفتاداہ ربە٭ یحتمل ان یکون کلمه کما کلم موسی وھو‎ 
اُولی بظھر اللفظ ویحتمل أن یرسل إليه ملکاً فسمی مذا بذلك. قوله: هبلیء أي: بلی‎ 
اأغنیعي۔ وقال الکكرماني: ولو قیل فی مثل عذہ المواضع بدل: بلی نعمء لا یجوز بل یکون‎ 
کفر۔ قلت: لن: بلی مخعصة یایجاب النفی ونعم مقررة لما سبقھا والمراد في قوله تعالی:‎ 
فالست بریکم قالوا بلی 4 زالاأعراف: ۱۷۲] أُنت ربنا وقال المفسرون: لو قالوا نعم لکقروا.‎ 
والفقھاء لم یفرقوا فی الأقاریر لن مبناھا علی العرف؛ ولا فرق بیٹھما فی العرف. قولہ: ولا‎ 
غلی بي) قال بعضھم: لا غنی بالقصر بلا تتوین علی أن لا بجعنی: لیس قلت: ھذا القائل لم‎ 
یدر الفغرق بین لاء یجعنی لیس وبین: لا العي لنفي الجنس: قاذا کانت بمعنی: لیس فھو‎ 
منون مرفوع وإذا کانت بمعنی: لاء لنفي الجنس یکون مینیاً علی ما ینصب باء ولا ینڑت‎ 
ویجوز ھمھنا الوجھانء ولا قرق بیٹھما في المعنیء لن النکرۃ في سیاق النفي تفید العموعم۔‎ 
بالرفعء والفرق بیٹھا‎ ]٢ وقال صاحب (الکشاف) في أول البقرق قریء: فلا ریبک٭ زالبقرة:‎ 
وبین القراءۃ المشھورۃة اُن المشھورة توجب الڑستغراق وھذہ تجوزہ۔ فان قلت: خبز: لا عا‎ 
ھو؟ عل و لفظ: بي أُو: عن برکتك؟ قلت: یجوز کلاھماء والمعنی صحیح علی التقدیرین.‎ 
ْ قولہ: (وعن بر کتۓ؛ البرکة کثرة الخیر۔‎ 

رسنا سحظامدساقال ال طظال گراز افسال اتا لات اف غالی غاب 
یوب عليه السلام علیی جمع الجراد ولم یعاتبه علی الاغتسال عریاناً. وفیه: جواز الحلف 
بصفة من صفات اللہ تعالیء وقال الداودي: فيه فضل الکفاف علی الفقر: لن أیوب؛ عليه 
السلا لم یکن یأحذ ذلك مقاخراً ولا مکاٹرا واغا اذہ لیستعین به فیمالا بد من ولم 
یکن الربء جل وعلاء لیعطیه ما ینقص به حظھ. وفیه: الحرص علی الحلال۔ وفیه:ٴفضل 
الغنی لأزہ سماە پر کة. 


میں خر ضی ٥‏ ج ‏ خی ۳ج ا ور و کا افخ کا و ےت مہ 7.- نر ہل سم 
وَرَوَاه إِيْرَاهِيم عَن مُوسّی بٔنِ غُقِبَّة عَنْ ضغوان عَن عطاِ بُنِ یَسَار عَن ابي مَرَيِْرَة عَنِ 


زٌ ج یی سس َ 
الب كّة قال: ٭بَیْنًا ایُوب يَفْقّہل عُزیانا: 


ب0 0 ا ا 7ا ا 7 اا7 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا یر ا ار ا ا اک ا ےہ ا ہر ار ا ہیں اس چو ہد ہر یں سس 
ا ےی ےا تک ا و کا کا رای کت کے اک ا کو پا ےی ٹک کی ا کی ا ا و شک ہے ای ا کا ںی ا ا کیک ا یں اک ا ات ام و7 - 
حاساسصد سد سژسدووسسدوسهسس سسسسسسس سس سس سس جسج+چےآتے۔ ناس سسسسو‫سچوچژچوٗد أدس چس ہںإ"ژسے(ووتڑ' سم ے‪ٗےممسجحج۱ىسسہہمےہے۔ہےے ہے اٹ ھ٤‏ ےت ہجہنز ہے تت ےم ۲ں ل ‏ شش 


۔ کتاب الفسل / باب )۲٢(‏ ٰ ه٤‏ 


أي: روی هذا الحدیث المذ کور إیراھیم: وھو ابن طھمانء بفتح الطاء الخراساني أبو 

8 ےبد جس سی ھت ت ےت ےت 
وفتح الباء الموحدقء التابعيء تقدم فی باب الوضوء عن صفوان بن سلیمء بضم السین المهمٰلة 

وفتح اللام التابعي المدني ابو عبد اللہ الإمام القدوق یقال: إنە لم یضع جنبه علی الأرض 

أُریعین ستق وکان لا یقبل جوائز السلطان. وقال أحمدہ: یستنرل بذ کرہ القطر مات بالمدینة 


نھد و سو سای ا 


وکا 


وت کت 


عام ائئین وثلائین ومائک عن عطاء بن یسا ضد الیمین تقدم فی باب کفران العشیں وھذہ ا 

الروایة موصولق أأخرجھا النسائي عن أحمد بن حقص عن آبيە عن إبراھیم به۔ وأخرجەه ا 
تہ جس حدّثنا أبو بکیر ٢‏ عبید الشعراني وابو عمرو أُحمد بن محمد الحیريی : 

قالا: حلثنا اُحمد حد؟ حد ۱ عقّمة لماذکم 8م 
الحمید۔ قال و اھر 3 : ا 0 و 

من روایة عطاء وقد اُخرجه ولم یذکر اسم شیخە وأرسلہ. وقال الکرمانی: فان قلت: لم ئُر : 

الآسناد عن المتن؟ قلت: لعل لە طریقاً آخحر غیر هذاء وترکه وذکر الحدیث تعلیقاً لغرض من . 
الأغراض التي تتعلق بالتعلیقاتء ثم قال: ورواہ إیراھیم اإشعاراً بھذا الطریق الس وھذا أیضاً : 

تعلیق لن البخاري لم یذ کر عصر إبراھیم ٹم إن المحدثین کثیرا منھم یذ کر الحدیث أولا ٰ 

ٹم يأتی بالإسناد لکن الغالب عکسہ. . 

ومن لطائف إستادہ: أن فیه: العنعتة فی أٌرَبعة مواضع۔ وأن فیە: روایة تابعي عن تابعی. 

زان قلت: قولہ: وبینا أیوب؛ ما وقع من أنواع الکلام؟ قلت: هو بدل من الضمیر المنصوب اہ 

في روایة إبراهیم. . 

۹ ۔ باب التسث فِي الفُسْلِ عِنْد الناس ١‏ 

: أي: ھذا باب فی بیان التستر إلی آخرہء ویروی: من الناس۔ 
سو یس ودجودع ہس ة شرع هُھنا پبین : 

التسٹر عند اثداس۔ 7 

۳ .۔ حدٹدا عَبد اللہ بِرئ مَلَعَةً عَ عَالٍ عَن أبي القضرِ َؤلی غُمَر بن ید 1 

الله ان آيا َولّی أمٌ ھانیءِ پثتِ أبي ور لوب رای ا یں تقُول ا 
دَعَيِث إِلّی رسولِ الله علك عاع الفنح فَُوَجِئۂ تَتْمَیلُ وَقَاِلعمةُ تمرۂ مَقَال: دن خذِم تَثُك 

7 ا هَائیی. الحدیٹ ۲۸۰ ۔ اأُطرافہ فی:۷٥۳ء‏ ۳۱۷۱ء ۰۸ .]٦٦‏ : 
مطابقة الحدیث للترجمة ظاھرة. ۳ 

ذکر رجاله وهم خمسة: الأول: عبد اللہ بن مسلمق بفتح المیم واللام تقدم في ٠‏ 

._. باب من الدین الفرار من الفتن. القاني: مالك بن اُنس الإمام تقدم حناك أیضا۔ القالٹ: ابو ال 
التضرء بفتح الئون وسکون الضاد المعمجمة واسمه سالم بن أبي أمیقت مولی عم بدون الوا 


ابن عبید اللہ بالتصغیں التابعي تقدم في باب المسح علی الخفین۔ الرایع: أبو مرۃ بضم 


×هحس 0 ے- ,سی لم نف مم 27 ہے ٣چ‏ مم بت 


آ؛ ج+ ت 


رد پھچ اک چک کر اھ ۱ھ کر جس ا اک وو خر یہ ہے خر ہا ھا پک ےروپ خر یا ہے ٹپ سر 


ا رک کسی وت و دک و کر مھ ا ۳۷ جا ا لت سمل ا ا ول کس ہے مس کو و ےب ات کا کو وی بت ای 6 ا ا ا کے یھ ھا مو ٠‏ سو سار مو سا ںی سر کاو تس رای نس ےپ 
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7س 
٦‏ 
چا کس ےا 


ہمد 


المیم وتشدید الرای تقدم فی باب من قعد حیث ینٹتھی بە المجلس. فان قلت: ذکر فيه أُنە 
مولی عقیل بن اي طالب قلت ہو مولی أم ہانیء ولکن ملازمتہ وکٹرۃ مصاحبتة لعقیل نسب _. ٍ 
إليه وقیل کان لھما۔. الخامس: أم ھانیء بالٹون وبھمزۃة فی آخرہء وکنیت باسم ابٹھا 
واسمھا: فاعتة وقیل: عاتكة بالعین المھلمة؛ وبالتاء المٹناة من فوقء وقیل فاطمف وقیل: 
مند وھی اُخت علي رضي اللہ تعالی عنھماء وروي لھا ستة وأٗرہعون حدیٹا. 
ذکر لطائف إسنادہ فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضع واحد والعنعنة في 
موضح واحلہ, وفیھ: الاخبار رصمّہ الآأفراد, وقيیه: السماع والقول. وفيه: روایة العابعي عن 
التابعي عن الصحابیة ون رواتہ مدنیون. 


ذکر تعدد موصضعه ومن آخورجرہ غیرہ رجہ البخاري فی ال٘أذدذب ایا عن عبد اللہ بن 


کس سسجت 


یوسف: ثلائتھم عن مالك وأخرجه مسلم في الطھارق وفی الصلاة عن یحییٰ بن یحییٰ عن 
مالك بہ وفي الطھارة ابضاً عن محمد بن رمح عن لیث عن یزید بن أبي حبیبء وعن أبي ٠‏ 
کریب عن أبي أسامة عن الولید بن کثیر عن سعید بن أبي هند عن أٌبي مرة عن أم ھانی بە 
مختصراً وفی الصلاة أ٘یضاً عن حجاج اہن الشاعر عن معلی بن أسد عن وہب بن خالد عن 
جعفر بن محمد عن أبيه عن أَبي مرة عن أم ھائیء بهە مختصرا وأحرجه العرمذي فی 
الاستعذان عن إسحاق بن موسی عن معن عن مالك بە مختصرء وقال: صحیحء وفي السیر 
عن أبي الولید الدمشقی وھو أحمد بن عبد الرحمن بن ہکار عن الولید بن مسلم عن ابن 
اي ذئب عن سعید المقبري عن أأبی مرة عن أُم ھانیء. وأخرجه النسائي في الطھار عن 
یعقوب بن إبراھیم عن ابن مھدي عن مالك نحو حدیث معن وفي السیر عن إسماعیل بن 
مسعود عن خالد بن الحارث عن ابن ابی ذلب نحو حدیث الولید وأخرجه ابن ماجة في 
الطھارة عن محمد بن رمح. ۱ 
ذکر بقیة الکلام قوله: دعام الفتح؛ أي: فضح مکة۔ وکان في رمضان سنة ثمان. 
قولہ: دیغتسل جملة في محل نصب علی أُنھا مفعول ثان لوجدت. قوله: ووفاطمة تٹستر*٭٤.‏ 
جملة إسمیة ومحلھا النصب علی الحالء وفاطمة ھی بدت النبي کل تقدم ذکرعا في باب 
ا غسل المرأة اباھا الدم. قولہ: وفقال من ہذ٭)ء یدل علی أن الستٹر کان کثیفا وعرف أُیضاً 
اُنھا امرأۃ لکون ذلك الموضع لا یدخل عليه فيه الرجال. 
وسما یسخىبط منهہ. وجوب الاستتار في الغسل عن أعین الناسء فکما لا یجوز لأحد 
پ)] أن یبدي عورته لأحد من غیر ضرورق فکذلك لا یجوز لە ان ینظر إلی فرج أحد من غیر 
ضرورق واتفق أثمة الفتوی کما ثقله ابن بطالء علیٰ ان من دخل الحمام بغیر معزر أَنه 
ا تسقط شھادتہ بذلكء وھذا قول مالك والثوري وأبی خنیفة وأصحابەہ والشافعي واختلفوا إذا ۱ 


٢‏ نزخ مئزرہ ودخل الحوض وبدت عورته عند دخولهھ. فقال مالك والشافعي: تسقط شھادته 


۔ کتاب الغسل / باب )۲٢(‏ ۔ ٰ ك۳ 


الححرز عنهھ. قال: وأجمع الملماء علی ان للرجل ان یری عورة أھله وتری عورته: وَفيه: ما قال 
الثوري: فيه دلیل علی جواز اغتسال الإنسان بحضرۃ امرأة من محارمه إذا کان یخول بینه 
وبیٹھا ساتر من ثوب أُو غیرہ. 

+۷٣‏ --ے حدَثنا عَبِدَانُ قال اُشبرنا عَبد الله قال سو س ھن الأش عَنْ 
عاِم بن أىي الجش‌د عَن کُرئٔپ عيِ ابنِ عَبِاسِ عن مَیعونَة قالث سَمَوث اللّبیٔ عَإِلُّ وو 
غَْیلٌ من الجْتَابة مَتْمَل يد دہ 21 : حثِ پیبیہ علی ما مل کوعۂ وعا ا دع 
ا 7ا رض ہم تا وُضُوئۂ لِلصّلاۃ غَیر رَججلیه يہ مُم أَفَاض عَلی جَسَیو الْجَاءَ 

ٹتگی فَقَمَل قَدََيه. (انظر الحدیث ۲١۹‏ وأطرافھ]. 

مطابقته للترجمة فی قولہ: دسترت رسول اللہ كلّػُّہء وقد قلنا إن البخاري ذکر حدیث 
میمونة هذا فی ثمانیة مواضع: وھذا هو الٹامنء وقد تقدم عذا فی أول الغسل غیر ان بینە 
وہین سفیان الثوري عناك واحداً وھو شیخہ محمد بن یوسفء ومُھنا بینە وبین سفیات الثوري 
اشان: إحداھما هو شیخهە عبدانء والآخر: عبد اللہ بن المبارك. 


وقد ذکرنا ما فی من أنواع ما یتعلق بە مستقصی۔ 


تامة آیُو عَوائةً وابنْ فَضَیْلٍ في الس 
أي: تابع سفیان أُبو عوانة الوضاح الیشكکري في الروایة عن الاأعمش وقد ذکر 
البخاری عذہ المتابعة فی باب من أفرغ مه حیث قال: خدُٹتا موسی بن إسماعیل۔ قال: 
حدثنا أبو عوانة حدّثنا الأعمش عن سبالم بن أبي الجعد عن کریب مولی ابن عباس عن ابن 
عباس عن میمونة الحدیث۔ قولە: ہوابن فضیلء أي: وتابعه أٔیضأً محمد بن فضیل بن غزوان 
في الروایة عن الاأعمش: وروایته موصولة في (صحیح) أٌبي عوانة الأسفرائبي نحو روایة أ٘بي 
عوانة البصري. قوله: دفی السترہ وفی بعض النسخ في التستر أراد تابعا سفیات فی لفظ 
(سترت البی عَھتاہ. 
٢۲-۔‏ باب إِذّا احخْذَلمّتِ الحراأۃ 
أي: ھذا ہاب ما یکون فيه من الحکم إذا احعلمت المرأق والاحتلام من الحلم وھو 
عبارة عما یراہه النائم فيی نومه من الاشیاء یقال: حلم بالفتح: إٰذا رأی وتحلم إذا ادعی 
الرؤیا کاذبا۔ . 
وجه المناسبة بین البابین من حیث إن المذ کور فی کل منھما بیان حکم الاغتسال 
من الجنابق فان قلت: حکم الرجل إذا احتلم مثل حکم المرأق فما وجه تقیید عذا الباب 
بالمرأۃ وتخصیصەہ بھا؟ قلت: الجواب عنه بوجھین: اُحدھما: ان صورة السؤال کانت في 
المرأق فقید الباب بھا لموافقته صورة السوالء والغائي: فی الإشارة إلی الرد علی من منع 
منە فی حق المرأة دوت الرجلء فتبه علی ان حکم المرأۃ کحکم الرجل في ھذا بت الا 
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تری کیف قال عليه الصلاة والسلام: فی جواب أم سلیم: ٦المرأة‏ تری ذلِك اُعلیھا الغسل؟ 
نعم إِنما النساء شقائق الرجل؟ رواہ ابو داود والمعنی أن النساء نظائر الرجال وأمثالھم فی 
الأخلاق والطباع کأنھن شققن منھن: وحواء خلقت من آدم علیھما السلام. والشٹائق جمع 
شقیقق ومنہ: شقیق الرجل وھو أخوہ لأبیە وأمہ ویجمع علی أأشقاء أیضأء بتشدید القافِء 
ریب مع سک کی الما إلی ابر ور رس سی شر ا رت شا 


ا ات 


و تھی 


کرت 


۲۳ ے۔ خذدٹتا عَبد الله بن ُوشت قال اُبڑنا مال عن ہشام بن مُروَة عَن ابی 
عَن زَلِتبَ بئگ أبی سَلعَة: أمْ المُوَمِیینَ اُنھا قَالَٹ جات شلبم اترآہ أبي طلْحَة ال رسول 


اللہ کل فقالث یا رسول الله إنّ الله لا بَشکجي می اٍّ عَلْ عَلّی العَرَأة مِن مل إِنّا هي 
احخثَلَعَث فکَقَالَ رسول الله دلقم إِذَا ات المَاعہ. (انظر الحدیث ٥١‏ وأطرافه]. 


مطابقة الحدیٹ لاتر جمة ظاعرة۔ 


ذکر رجاله وھم ستة: الأول: عبد اللبن یوسف التنیسی. الغانی: مالك بن انس 

الثالث: حشام بن عروة. الرابع: أبوہ عروة بن الزبیر بن العوام. اللخامس: زیئب بنت أبي 
سلمف واسم أبي سلمة عبد اللہ بن عبد الأسد اتمجرروی؛ وی (تھذیب العھذیب) أبو سلمة 
این عبد الأسد المخزومي أحد السابقین عبد اللہ امو النبی كَإكّ من الرضاعة وذ کر البخاري 
ٰ هذا الحدیث في باب الحیاء في العلم, وفيه زینب بنت أُم سلمق فنسبت زینب ھهناك اإلی 

ا امها وهھنا إلی أبیھا واسم أآم سلمة: عند بنت آئی أمی واسمه حذیفة ویقال: سھل بن 
: المغیر بن عبد اللہ بن عمر بن مخرومء وأم سلمة أم المؤمنین: کانت قبل النبي عَل عند أبي 

سلمة المذ کور وزینب ھی امت سلمة فکنی کل واحد من أم زینب وأُبیھا بسلمة فلذلك 
سب اس رای آھا ببنت أبي سلمة وثارة إلی مھا بینت أُم سلمة والمعنی واحد. 
: السادس: أم سلمةء أم المؤمدین؛ رضی اللہ تعالی عنھا۔ وأم سلیمء بضم السین المھملة وفتح ١‏ 
ُ ا الام واختلف في اسمھاء فقیل: سھلة وقیل: رمیئ وقیل: ملیکة وقیل: الغمیصاء وقیل: 
: 7آ الرمیصاء وأنکرہ أبو داود وقال الرمیصاء اُختھاء وعند ابن سعدء أُنیف وأنکرہ ابن حبانء وأم 
سلمة بنت ملحان الخزرجیة النجاریق والدة اس ہرن مالك زوجة بی طنحةء کانت فاضلة 
دینق واسم ابی طلحةة زید بن سھل بن الأسود بن حرام الأنصاريء النٹیبء کبیر القدر 
بدري مشھور۔ 
ذکر لطائف إسنادہ فیه: کے ہصیمۂۃ ة الىجمع وھو دۓ واحد. وفيه: الخبار 
كذلك في موضع واحدء وفیه: العتعنة فی أُربعة مواضحع. وفیه: تر وفیے: ٹلاٹ 
تہ . وفیەه: وت ودای بی ْ 
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۳۹ ہ کتاب الفسل / باب (۲۶) ٴ‎ ٥ 


إسماعیل؛ وفی خلق آدم عن مسددہ وفي المعلم عن محمد بن سلام وأ خر جنہ مسلم في 
الطھارۃ عن یحییٰ بن یحییٰء وعن أَبي بکر بن أبي شیبة وزھیر بن حربء وعن این أَبَي عمر۔ 
وأخحرجہ الترمذي في الطھارۃ عن این أبي عمر بە وآخرجہ النسائي فی وفي العلم عن شعی بن 
یوسف وأخرجه این ماجة في الطھارۃ عن ابن أَبي شیبة وعلي بن محمد ورواہ أبو داود عن 
أحمد بن صالح قال: حلّثنا عنبسة عن یونس بن شھاب قال: قال عروۃ عن عائشة: وإن ام 
سلیم الأنصاریق وھي ام اُنس بن مالكء قالت: یا رسول اللہ إن اللہ لا یستحی من الحقء أرأیت 
المرأة إذا رأت في الوم ما یری الرجل اتغتسل آو لا؟ قالت عائشة: فقال التبي عَللَّ نع 
فلتغتسل إذا وجدت الماء. قالت عائشة: فأقبلت علیھا فقلت: أف لكء وھل تری ذلك 
المرأۃ؟ فاقبل علي رسول اللہ يك فقال: تثریت یك یا عائشة ومن آین یکون الشبه. 

ذکر الاختلاف فی ھذا الحدیث مذا الحدیث أخرجہ الأئمة الستة کما رأیت وقد 
اتفق البخاري ومسلم علی إخراجه من طرق عن ہشام بن عروۃ عن أبيه عن زینبء ورواہ 
أٔیضاً مسلم من روایة الزھري عن عروق لکن قال: ہعن عائشةہ: قال أبو داود: وکكذلك رواہ 
عقیل والزبیدي ویونس واین اي الزھري واین الوزیر عن مالك عن الزھريء ووافق الزھري 
مساقع الحجبيء قال: عن عروۃ عن عائشة وأما ھشام بن عروۃء فقال عن عروۃ عن زینب 
بنت أبي سلمة عن أم سلمق: ٭أن أآم سلیم جاءت إلی رسول اللہ عْكهَہ وقال القاضي عیاض 
عن أُھمل الحدیث إن الصحیح ان القصة وقعت لأم سلمة لا لعائشة ونقل ابن عبد البر عن 
الذھلي أنه صحح الروایتین. قلت: قول عیاض یرجح روایة عشام بن عروق وقول أٌبي داود 
عن مسافع یرجح روایة الرھريء وقال النووي: یحتمل اُن تکون عائشة وم سلمة جمیعاً أنکرتا 
علی أم سلیم۔ والزبیدي هؤ محمد بن الولید ویونس بن یزیدء وابن أُخي الزھري اسم 
محمد بن عبد اللہ بن مسلمء وابن أبي الوزیر اسمه إبراھیم بن عمر بن مطرف الھاشمی 
۔مولاھم المکكي ومسافعء بضم المیم المھملة وکسر القاء ابن عبد اللہ أبو سلیمات القرشی 
الحجبي المكي. 

ذکر اختلاف الفاظ عذا الحدیث لفظ البخاري في باب الحیاء فی العلم بعد. قوله: 
وإذا رأات الما فغطت أم سلمةہ یعني وجھھاء وقالت: یا رسول اللہ: أوتحتلم المُد؟ 
قال؛ دنعم تربت یمیناك: قبم یٹبھهھا ولدھام وفی لفظ بعد قوله: جاڈا رات الحای فضحکت 
أم سلحمة. فقالت: أتنحلم المرأة؟ فقال النبي يَلِ: فیم شب الولدہ وفی لفظء قالت أم 
سلحة وفقلت: فضحت النساء8. وعنذ مسلم من حدیث سن ون ام سلیم حدئت أنھا 
سألت النبي ُء وعائشة عندہ یا رسول اللہ: المرأة تری ما یری الرجل في المنام من نفسھا 
ما یری الرجل من نفسهء فقالت عائشة یا أُم سلینم فضحت النساء تربت يمینىك۔ فقال لھا: 
- بل أُنىت تربت بمینك نعم فلتغتسل پا أم سلیم وفی لفظ: ٭فقالت أم سلی 
واستحییت من ذلكء وھل یکون مذا؟ قال: دنعم ماء الرجل غلیظ أبیضء وماء المرأة 
رقیق أصفر أیھما علا أو سبق یکون منه الشہەہء وفي لفظ: ەفقال رسول اللہ کَآله: إذا 
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کان منھا ما یکون من اللارجل فلتغتسلء ٤‏ وفی لفظ: وقالت عائشة: : فقات لیا أف لكۓ؛ 
ُتری المرأة ذلك؛؟ وفي لفظ: وترتب یداك وألت, فقال رسول اللہ كَلل: دعیها تربت بیینك 
وألتء وھل یکون الشبه إلاّ من قبل ذلك؟ إذا علا ماڑھا ماء الرمل, أشبه الرجل أخوالم 
وإذا علا ماء الرجل ماعءھا أشبه اأعمامه وفی لفظ أبي داود: هتغتسل أم لا۔ فقال: قلتغٹسل _ 
إذا وجدت الماءہ وفی لفظ: ووالمرأة علیھا غسل؟ قال: نعم إغا جا شقائق الرجل8: 
وفی لفظ النسائيی: فضحکت آم سلمةہء وعند ابن أأبي شیبة: ٭وقال: عل تجد شھوۃة؟ قالت: 
لعله قال: تجد بللاّ قالت لعله. فقال: فلتغتسل. فلقیھا النسوۃ فقلن: فضحتنا عند رسول اللہ 
كللك. فقالت: واللہ ما کنت لا انتھی حتی اأعلم في جل آنا ام في حرام٤.‏ وعند الطبراني في 
(الأوسط) قلت: یا رسول اللہ: أُممر یقریتي إلی اللہ اُحببت ان اُسألك عنه: قال: اأُصبت یا ام 
سلیم. فقلت؛ الحدیث وعند الہزار: ەفقالت آم سلمة: وھل للنساء من ماء؟ قال: نعمء إنما 
هن شقائق الرجال. وعند ابن عمر: فإذا رأٹ ذلك فأنرلت فعلیھا الغسل, فقالت أُم سلیم: 
ایکون عذاہ؟ وعند الإمام احمد: وأُنھا قلے: یا رسول اللہ إذا رأت المرأة أُن زوجھا یجامعھا 
فی المنامء أُنغتحسل؟م وعند عبد الرزاق في هذہ القصة: هإذا رأت إحداکن العاء کما یری: 
الرجلە۔ وقد جاء عن جماعة من الصحابیات أنھن سأًلن رضي اللہ تعالی عنھنء کسڑال أم 
سلیمء منھن خولة بنت حکیم روی حدیٹھا ابن ماجة من طریق علي بن جدعان: ولیس علیھا 
غسل حتی تنزل کما ینزل الرجل٤‏ وبسرۃ ذکرہ ابن أبي شیبة بسند لا باُس به وسهلة بنت سھبء 
رواہ الطبرانی فی (الاأوسط) من حدیث ابن لھیعة اکٹر الکلام مضی في باب: الحیاء في العلم. 


وقال ابن المنذر؛ و ےل عنه العلم ان الرجل إذا رأی فی منامه أَنه 
احتلم او جامع ولم یجد بللاً أُن لا غسل عليه واختلفوا فیمن رای بللاّء ولم یتذ کر احتلاماً 
فقالت طائفة یغتسل روینا ذلك عن اہن عباس والضعبي وسعید بن جبیر والنخعی؛ وقال 
احمد: اأحب إلی ان یغعسل إلأ رجل به أبردق وقال ابو إ[سحاق: یغتسل إذا کانت نطفة 
وروینا عن الحسن أنە قال: إذا کان انتشر إلی أھله من اللیل فوجد من ذلك بلڈ فلا غسل 
عليه وإن لم یکن کكذلك اغتسلء وفيه قول ثالث: وھو ان لا یغتسل حتی یوقن بالماء 
الدائق اھے وھو قول قتادة. وقال مالك والشافعی وأبو یوسف: یغتسل إذا علم بالماء الدافق 
وقال الخطابي: ظاھرہ یوجب الاغتسال إذا رای البلة وإن لم یتیقن أنە الماء الدافق ورويٴ 
مذا القول عن جماعة من التابعین۔ وقال اکٹر اأھل العلم: لا یجب عليه الاغتسال حتی یعلم. 
أنہهٴ ہلل الماء الدافق. ٰ 


وقال این عبد البر: فيه دلیل علی ان النساء لیس کلھن یحتلمن, ولھذا أُنکرت عائشة : 
علی ام سلمف وقد یعدم الاحتلام ني بعض الرجال فالنساء اُجدر ان یعدم ذلك فیھن وقد . 
قیل: إن إنکار عائشة لذلك ھا کان لصغر سٹھا وکوٹھا مع زوجھا لٹھا لم تحض للا عندمَ ‏ 
ولم تفقدہ فقدا طویلاً الا بجوته عليه الصلاة رس فلذلك لم تعرف فی حیاتہ نود : 
لأنٌ الاحتلام لا یعرفه النساء ولا اکٹر الرجال إلاّ عند عدم الرجال بعدم المعرفة به بے 
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النساء أُزواجھن احتللمن. والوجه الأول عندي أصح؛ وأولی, لان أُم سلمة فقذتِ زوجھا 
وکانت کبیرة عالمة بذلك؛ وأنکرت من ما اُنکرت عائشة فدل ذلك علی ان من الْشاء من 
لا تنرل الماء ني غیر الجماع الذي یکون في الیقظة ولقائل ان یقول: إن أُم سلمة أَيَضَاً 
تزوجت با سلمة شابة ولما توفي عنھا زوجھا تزوجھا سید المرسلین, لا سیما مع شغلھا 
بالعبادۃ وشبھھا الشی ھعي وجاء لغیرھا و تکون قالعہ إنکاراً علی أم سلیم لکونھا واجھت بە 
سیدنا رسول اللہ کال یوضحہہ فقالت أم سلمة وغطت وجھھا۔ 


وقال ابن بطال فيه دلیل علی ان کل النساء یحتلمن. وفیە: دلیل علی وجوب الغسل 
علی المرأة بالإنزالء ونفی این بطال الخلاف فيه وقد ذکرنا في أُول الباب خلاف الخعی. 
وفیه: رد علی من زعم ان ماء المرأة لا بیرزہ وانھا تعرف إنزالھا بشھوتھا وحمل قولە: إذا رأأت 
الماء أُي: إذا علمت بە لأن وجود العلم نا متعذر لن الرجل لو رأی أنه جامع وعلم أُنە 
انل في النوم ٹم استیقظ فلم یر بللا لا یجب عليه الغسل فکذلك المرأة وإن أراد علمھا 
بذلك بعد أُن استیقظت فلا یصس, لأنہ لا یسعمر في الیقظة ما کان في الئوم إِلاً إَ کان 
مشاھدا فحمل الکلام علی ظاعرہ الصواب. فإت قلت: قد جاء عن آم سلمة فضحکٹت: 
وجای فغطت وجھھا فما التوفیق بیٹھما؟ قلت: معنی ضحکت تہسمت تعجبا وغطت 
وجھھاء حیاء ومعنی: تربت بمیمتكء في الأصل, لا أصابت خیراّء غیر ان في (لسان العرب) 
یطلق ذلك وأمثالھاء ویراد بە المدح وفي کتاب (أدب الخواص) للوزیر أبي القاسم المغربي: 
وفي کتاب زالأيك والغصون) لابي العلاء المعري معنی قوله: ترتب يمینك أي: افتقرت من 
العلم مما سألت عنہ آم سلیم وفي (المحکم) ترب الرجل صار في یدہ الترابء وترب ترباً 
ألصق بالتراب من الفقر وترب ترباً ومتربة خسر وافتقر وحکی قطرب: ترب وأُترب۔ قوله: 
دوألتء بعد قوله تربت بمینك معناہ: صاحت لما أُصابھا من شدة ھذا الکلامء وروي ألت 
بضم الھمزۃ مع التشدید أي: طعنت بالالل وعي الحربة العریضة النصل. 


۴ ۔۔ باب عَرق الجُتُب وََن المُلِم لأَ یَنْمُسن 

ٰ آي هڈا باب في عرق الجنبء ولم یبین ما حکم عرق الجنب: ولا ذکر فی ھذا 
الباب شیئا یطابق هذہ الترجمة وقال بعضھم: کأُن المصنف یشیر بذلك إلی الخلاف في 
عرق الکافر وقال قوم: إله نجس بناء علی القول بنجاسة عیله, قلت: ما بعد ھذا الکلام عن 
الذوق۔ فکیف یتوجه ما قاله: والمصنف قال: باب عرق الجنب؟ وسکت عليه ولم یشر إلی 
احکمەه لا في الترجمة ولا فی الذي ذکرہ في عذا الباب؟ وفائدة ذ کر الباب المعقود بالترجمة 
ذُلك ما عقدت لە الترجمة وإلاً فلا فائدة في ذکرھا ویکن ان یقال؛ إنه ذکر ترجمتین: 
والترجمة الثالثة تدل علی ان المسلم طاعرہ ومن لوازم طھارته طھارۃ عرقه ولکن لا یختص 


بعرق المسلم والحال ان عرق الکافر أٔیضاً طاهر. قوله: دوإن المسلم لا نجس عطف 


۱ اعلی المضافت إليه والتقدیر: وباب أن المسلم لا ینجس. 


نے سر یں 


عتترقت 


سکھشہکم س ہہ ےا ہت 


دھ ھت ںا ھی 
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)۲۳( کتاب الغسل / باب‎ ٥ ٰ ۳٣ 

وذکر هذا الباب بین الاًبواب المتقدمة والائیة لا یخلو عن وجه المناضبة وھو ظاھر. 

۳٤ ۱‏ ۸۳ ۔۔۔ حدثذا علیخ ب عبدِ اللہ قالٌ حدڈثنا تَحییٰ قالَ حتثدا محمَيڈ قال حدثنا 
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فاْحَُدَدے مه فُذْعَث فاغُتَعَلث ہُم جاءَ فقال أيْنَ تُنْتَ یا أَا هُوَيرَةً قال کت جِثبا فَكرَفمتٌ 
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ان أَجالِك وآنا عَلّی غَیر طَھارَۃ فقال سُبِْحانَ الله إِنٌ المُمِن لا یَنْجُی. (الحدیث ۲۸۳ - 

2| اُطرافه في: .]۲۸٥‏ 

: 


مطابقة هذا الحدیث لاحدی ترجمعی ھذا الباب ظاھرة وھي الترجمة الثانیة, 
و ذکر رجاله وھم ستة: الأول: علی بن عبد اللہ المدینی. الخانی: یحییٰ بن سعید 


ٰ القطان, الثالٹ: حمیدء بضم الحاء الطویل التابعیء مات وھو قائم یصلي۔ الرابع: بکر؛ بفتح 
الباء الموحدة ابن عبد اللہ بن عمر بن علال المزني البصري. الخامس: ابو رافع واسمهة؛ 
تفیع بضم النون وفتح القاء الصائغء بالغین المعجمق البصري؛ تحول إلیھا من المدینة اُدره 

الجاحلیة ولم پر النبی ػكلّه السادس: آبو عریرۃ رضي اللہ تعالی عنه. 
ذکر لطائف إسنادہ فیه: الكحدیث بصیغة الجمع فی أریعة مواضع: والعنعئة في 
( موضعین: وفیه: روایة التابعی عن التابعي عن الصتحابي. وفیه: ان رواته بصریونء ومن اُجل 
لطائفه أئه متحصل: ورواہ مسلم مقطوعاً حمید عن أبي رافع کذا في طریق الجلودي؛ 
<7 والحافظ الجیاني: والصواب ما رواہ البخاري وغیرہ: حمید عن بکر عن أبي رافغ وذ کر أبو 
ٌ/ مسعود وخلف أن مسلماً أخرجه أیضاً کذلك. وقال صاحب (العلویح) قد رأینا من قالع 
غیرمما فدل علی ان فی مسلم روایعین. قلت: ذ کر البغوي في (شرح السنق) ان مسلما 

2] آخرجه پائباٹ بکر,. ٣ ٠‏ 
ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ اأخرجه البخاري أأیضاً عن عیاش بن الولید عن 
١‏ عبد الأعلی. وأخعرجه مسلم في الطھارۃ عن أَبي بکر بن أبي شیبة عن زھیر بن حرب. 
)] وأخرجه أبو داود في الصلاۃ عن مسدد. وآخرجه الترمذي فيه عن إسحاق بن منصور۔ 
٤‏ وأخرجہ النسائی فی عن حمید بن مسعدة. وأخحرجه ابن ماجة فيه عن أبي بکر بن أبي شیبة 
: ذکر لغاتہ ومعناہ قوله دفی بعض طریق: کذا و فی روایة الاکٹر وفی روایة كریة 
والأصیلی طرق بالجمع وفي روایة انی داود والنسائي: ہلقیته في بعض طریق من طرق 
المدییةہ قوله: وفائنخنستء فيه روایات کثٹیرة. الأولی: وفانخنست؛ کما فی الکتاب 
بالنون مم بالخاء المعجمة ثم بالٹون ثم بالسین المھملة وھي روایة الکشمیھتي والحموي 
۲ کریمة. ومعناہ تأخرت وأئقضت ورجعت: وھو لازم ومتعدء ومنہ خنس الشیطان. الثائیة: 
ا ناسنس مثل الروایة الاأولی فی المعنیء غیر اُن اللفظ في الروایة الاأولی من باب الانفعالء 
وفی ھذہ الروایة من باب الافتعال. الغالقة: فالئبجست,: بالباء الموحدۃ والجیمء وکذا هو في 


ےکر کے گج طض جو٣‏ جو ےد پھر ہہ ہے سے کے رس ا ہے ٣‏ نو ٣‏ ا چھ کہ بس ےط کچھ 


سد وک ہت ا ا و یی ا رک و رس ا راو ا ا و ا وا اس ا سو ا ا کیا ا ا کت کی سا یت ا ات ےت 0ل انا ات 
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٥‏ ۔ے گتاب الغسل ا باب )۲٢(‏ رورس 


روایة الترمدي ومعناہء اندفعت ومنه قوله تعالی:؛ اوت من انتا ععشرة غیناگ4 الأعراف: 
٦‏ أي: جحرتہ واندفعت؛ء ري رواية اہن السکن والأصیلمي ا٘یضاً ابی الوقت وابن عساکر 
اَیض]ً. الرابعة: فاننجست, من النجاسة من باب الافتعال والمعنی: اعتقدت نفسي تاجا 
وھو روایة المستملي. ا لغخامس.ة: فانشجحشت ) بالشین المعجمةد من النجش؛ وشو الاإ(سراع: 
الْىساذسة: قفائیِخستء بالباء الہ وحدة والخاء المعجمة والسین المهملة من التخس: وھو 
می فکاأنہ مو ہر ہی رسول اللہ 7 وھو روایة اس لما اعتقد 
2])/( العاسعة: ا وھو 31 مسلم والنسائي اس وقال' بعضص اعت 0 
پمہتے لي معن طریق الروایة غیر ما تقدم وآراد ہہ روایة الکشمیھني وأبي الوقت والمستمليء 
ونسب بعضھا لی الت×مصحیف: ولا یلزم سن عدم ثبوت غیر الروایات الٹلاٹ عندہ عدم ٹہوتھا 
عند غیرہ ولیس بأدب أت ینسب بعض غیر عا وقف عليه إلی التصحیف لان الجاھل 
بالشيء لیس له ان یدعی عدم علم غیرہ بە. قوله: ویا با ھریرۃء بحذف الھمزة في الاب 
تخفیفاً۔ قوله: وجنب: یقال: اُجنب الرجل فھو جنبء وکذلك الإثنان والجمع والمذ کر 
والمہونٹ) قال ابن تریدء وھو اأعلی اللغات وقد قالوا: جنبان وأجناب؛ ولم یقولوا: 2>( 
وفقی زالمتتھی) پا ا سے وامرأة جتتعنبا وقوح جحتب و جتوبےے واجناب؛ ٭ وفی (الصحاح) اُجنب 
الرجل وجنب أیضأء بضم الئون. وفي (الموعب) لابن التیاني عن الفراء وقطرب جنب الرجل 
و جنب بکسر النون وضمهاء لغعات۔ وقال المطرزيی: یقال: من الجتابة ا جنب الرجل و جنبے 

بفتح النوت وکسرھماء وجنب وتجنبء لا یقال عن العرب غیرہ وحکی بعضهم: جنب بضم 
النوتء ولیس بالمشھور. وفي (الاشتقاق) للرمانی: واجنب الرجل لأنه یجانب الصلاة۔. وقال 
ابو منصور: لأزہ تھی عن ان یقرب مواضع الٰصلاۃ وقال العتیی: سمي بذلك لمحانبة الناس 
وبعدہ مٹھمء حعی یغتسل. قوله: دسبحان اللہ قال ابن الأنباري معناہ: سبحتك تنریھا لك یا 
ریٹا من الأولاد والصاحبة والش رکا أي: نزعناك من ذلك. وقال القزاز: معناہ: برأت اللہ 
تعالی من السوء؛ وقال یو عبید8: نسیح لك بحمدذپلك ونصلي لك وقال الزمخشريی ئی 
المدني: سبحان اللہ قائم مقام الفعل أي: اشسيیىئ وسبحت أي: لفظت سہحان اللہ وقیل: 
معنی: سبحان الله. اُنَّگرع إليه وألحقه في طاعته من قولھم فرس سابح۔ وذکر النضر بن 
شمیل أن معناہ: السرعة إلی هذہ اللغة لن الإنسان یبدا فیمول: سبحان اللہ. قولہ: ؛لا 
یجس قال این سیلےہ الئىیجس والنجس والئنجس القذر سن کا شیءے ورجحل نجس والجمع 
اُنجاسء وقیل: الدنجس یکوت للواحد والائئین والجمع والمؤنث بلفظ واحد فإذا کسروا النون 
جمعوا ونٹوا ورجل: رجٹس نجس یقولونھا بالکسر لمکان رجسءے فأذا آفدوا وقالوا: نجس 


۱ وفیي (الجامع) اُحسب می یو ریو نس بیشن لھا والاسم ال جاسة۔ وذ کرہ این 


عملة القاری ‏ | ج٣‏ إ م٢۲‏ 
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القوطیة وابن طریف فی باب: فعل وفعل: فقالا: نجس الشيء ونجسا نجايَة ضد طھر. وفي 
(الصحاح) نجس الشيء بالکسر ینجس نجسآً فھو نجس ونجس وفي (کتابِ این عدیس) 
نجس الرجل ونجس نجاسة ونجوسة بکسر الجیم وضمھا إذا تقذر. 

ذکر إعرابہ قوله: دوھو جنب؛ جملة إسمیة وقعت حالا من الضمیر المنصوب الذي 
في لقیتہ. قوله: ەفذھبت فاغتسلت: قال الکرماني: وفی بعضھا أي: فی بعض النسخ فذہب 
فاغتسل. قلت: علی تقدیر صحة الروایة بھا یجوز فیه الأمران الغیبة بالنظر إلی نقل کلام أأبي 
حریرۃ بالمعنی: والتکلم بالنظر إلی نقله بلفظه بعینه علی سبیل الحکایة عنه. وأما جواز لفظه 
بالغیبة فمن ہاب التجرید وھو أُنه جرد من نفسه شخصاآً وأخبر عنہ. قوله: کت جبا أي: 
ذا جنابة. قوله: ەوأنا علی غیر طھارۃء جملة إسمیة وقعت حالاً من الضمیر المرفوع فی 
اأجالسك. ووأجالسك في قوۃ المصدر بأن المصدرء وانما فعل أبو ھریرة هذا لئ عليه 
السلام کات إِذا ۰ اُحداً من اُصحابهہ ماسحه ودعا له کما ورد فی الدسائي من حدیث ابی 
وائل عن اہن مسعود. قال: ولقیني النبي كَله وأنا جنب فأھوی إلیٌ فقلت: إنی جنبء فقال: 
دإن المسلم لا یسجس.. قوله: ەسہحان اللہ“ سبحان علم للتسبیح کعثمان: علم للرجل. 
وقال الفراء منصوب علی المصدر كأَنك قلت: سبحت اللہ تسبیحاً فجعل: سبحان فی 
موضع التسبیح والحاصل أنه منصوب بفعل محذوف لازم الحذف فاستعماله فی مثل ھذا 
الموضع یراد بە التعجب؛ ومعنی نی التعجب هنا أنه کیف یخفی مثٹل ھذا الظاعر عليیك. 
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بیان اسعباط الأحکام الڈول: وقد عقد الباب وں المؤمن لا ینجس وأنه طامر 
سواء کان جنباً أو محَدثا یا أو متا وکذا سؤرہ وعرقه ولعابه ودمعه وکذا الکافر فی ھذہ 
الأحکام وعن اي قولان فی المیت: امجیْعا الطھارة وذ کر البخاری فی (صحیحه) عن 
این عباس تعلیقاً. دالمسلم لا ینجس حیاً ولا میتاہ مرو او ری ہے 
آخبرني إبراھیم عن عصمة. قال: حدڈّثنا ابو مسلم المسیب بن زھیر البغدادي أُخیرنا أبو بکر 
وعثمان ابنا بی شیبة قالا: حدَثنا سفیان بن عیینة عن عمرو بن دینار عن عطاء عن ابن 
عباس قال: قال رسول اللہ كَإكّ: دلا تسجسوا موتاکم فان المسلم لا یسجس حیاً ولا میتا 
قال: صخیح علی شرطھما ولم یخرجاہ وو أُصل فی طہارة المسلم حیاً ومیتاٌ ما الحي: 
قبالإاجماع حتی الجنین إذا ألقته امہ وعليه رطوبة فرجھا وأما الکافر فحکمه كکذلك علی ما 
نذکرہہ إن شاء اللہ تعالی. وفی (صحیح ابن خزیِق) عن القاسم بن محمد قال: سألت عائشة 
عن الرجل یأتی أھله ٹم یلبس الثوب فیعرق فيه اُنجس ذك؟ فقالت: قد کانت المرأة تعد 

خرقة أو خرقاً فاذا کان ذلك مسح بھا الرجل الأذی عن ولم تر أُن ذلك یجس وفي لفظ: 
اٹم صلیا في ٹوبھما وروی الدارقطني من حدیث المتوکل ابن فضیل عن أُم القلوص العامریة 
عن عائشة: ہکان النبي عَللل لا یری علی البدن جنابة ولا علی الأرض جنابةء ولا یجنب 
الرجل وعن محبيِ السنة البغوي: قال: معنی قول ابن عباس: أربع لا یجنبن, الإنسانء 
والٹوبء والماء؛ والأرض؛ یرید: الإنسان لا یجنب بمماسة الجنب؛ ولا الثوبء إذا لبسه 


ا ہت سے ےس ےپ ہے ےت -7-- دسظہ سو ید ےھ 


سے 


8 __ کتاب الفسل ا باب ۲۲) ۵ن٣‏ 


الجنب: ولا الأرض إذا اُقضی إلیھا الجنب ولا الماء ینجس إذا غمس الجنب٣یذہ‏ فی. 


وقال این المنذر: أجمع عوام أھل العلم علی ان عرق الجنب طاھر؛ وثبت ذلك عن 
این عباس واین عمر وعائشة أُنھم قالوا ذلكء وھو مذھب أبي حنیفة والشافعیء ولا اخفظ 
عن غیرھم خلاف قولھما. وقال القرطبی: الکافر نجس عند الشافعي: وقال أبو بکر اہن 
المنذر: وعرق اليھودي والنصراني والمجوسی طاھر عندي؛ وقال ابن حزم: العرق من 
المشرکین نجس لقوله تعالی: ٭لغا المشرکون نجس کچ (التوبة: ۲۸] وتمسك أیضاً بمفھوم 
حدیث الباب: وادعی ان الکافر نجس العین والجواب عنہ: أُنھم نجسو الأفعال لا الأعضاء أو 
نجسو الاعتقاد ومما یوضح ذلك أُن اللہ تعالی أباح نکاح نساء أھل الکتاب؛ ومعلوم ان 
عرقھن لا یسلم منه من یضاجعھث ومع ذلك لا یجب عليه من غسل الکتابیة إلاّ مثل ما 
یجبْ عليه من غسل المسلمة فدل علی أن الآدمي الحي لیس بنجس العین إذ لا فرق بین 
النساء والرجال وفي (المدون) علی ما نقله ابن التین إن المریض إِذا صلی لا یستند لحائض 
ولا جنبء وأجازہ ابن اُشھب. قال الشیخ أبو محمد: لن یابھما لا تکاد تسلم من النجاسة. 
وقال غیرہ لأجل أعیٹھعا لا لثیابھماء وما ذکرناہ یرد بذلك: فإن قلت: علی ما ذکرت من أن 
المسلم لا یجس حیآً ولا میتاً ینبغي أن لا یغسل المیت لأہه طاھر, قلت: اختلف العلماء من 
أُصحابتا فی وجوب غسله.'قیل: إنھا وجب لحدیث یحله باسترخاء المفاصل لا لنجاستەہ: 
فان الادمی لا یجس بالموت کرامة |ذا لو نجس لما طھر بالغسل کسائر الحیوانات وکان 
الواجب الاقتصار علی اُعضاء الوضوء کما فی حال الحیاة. لکن ذلك ھا کان نفیاً للحرج 
فیما یعکرر کل یومء والحدث بسبب الموت لا یعکرر: فکان کالجنابة لا یکتفی فیھا بغسل 
الأعضاء الاریعق بل یبقی علی الأصل؛ وعو وجوب غسل البدن لعدم الحرج فکذا ھذا۔ 
وقال العراقیون یجب غسله لنجاسته بالموٹ لا بسبب الحدث لان للاّدمی دماً سائلا 
فیتنجس بالموت قیاساً علی غیرہ الا تری أنە لو مات في البٹر نجسھا؟ ولو حمله المصلي 
لم تجز صلاته ولو لم یکن نجساً لجازت کما لو حمل محدثاً. 

الٹانی: من الأأحکام فيه استحباب احترام أھل الفضل: وأن یوقرھم جلیسھم 
ومصاحبھم: فیکون علی اکمل الھیئعات وأأحسن الصفات؛ وقد استحب العلماء لطالب العلم 
ان یحسن حاله عند مجالسة شیخہ؛ فیکون متطھراً متنظفاً یإزالة الشموت المأمور یإزالتھا: 
نحو: قص الشارب: وقلم الأظفار وإزالة الروائح المکروعة وغیر ذلك۔ 

الثالث: فيه من الاداب ان العالم إذا رأی من تابعه أمراً یخاف عليه فيه خلاف 
الصواب؛ مآأله عنه وقال لە صوابه وبین لہ حکمه. 

الرابع: فیە جواز تأخیر الاغتسال عن اأول وقت وجوبە والواجب أُن لا یؤخرہ إلی ان 

یفوتھ وقت صلاة۔ 

الخامس: فیه جواز انصراف الجنب فی حوائجہه قبل الاغتسال: ما لم یفته وقت 
الصلاة۔ 
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۳,۲ ٥ے‏ کتاب الغسل / باب )٤٢(‏ 

السادس: فيه ان النجاسة إِذا لم تکن عیناً فی الاأجسام لا تضرھاٴفإن المؤمن طاہر 
الأعضاء فإن من ثأنه المحافظة علی الطھارة والنظافة, 

السابع: فیە اثتلاف قلوب المژمنینء ومواساة الفقراء والتواضع شہء واتباع أمر الله تعالی 
حیث قال جل ذکرہ: طلواصبر نفسك مع الذین یدعون ربھم بالغداۃ والعشي یریدون وجھگچ 
[الکھف: ۲۸]. وقال بعضهھم: وفیه: استحباب استعذان التابع للمتبوع إِذا أراد ان یفارقه. 
قلت: ھذا بعید لأن الحدیث المذکور لا یفھم منه ذلك لا من عبارته ولا من إشارته ولا فیه 
التابع والمتبوع لن أبا ریرۃ لم یکن في تلك الحالة تابعاً للنبي كككّه في مشیه بل ھا لقيه 
النبي علله في بحض طرق المدینت کما هو نص الحدیث۔ وقال أیضاً وبوب عليه ابن حبان 
الرد علی من زعم أن الجنب إذا وقع فی البئر فنوی الاغتسال أن مام البٹر ینجس. قلت: ھذا 
الرد مردود حیعذ؛ لن الحدیث لا یدل عليه أصلاً والحدیث یدل بعبارته ان الجنب لیس 
بنجس فی ذاته ولم یتعرض إلی طھارۃ غسالته إذا نوی الاغتسال۔ 


٤‏ ۔ باب الجُتْبٌ يَخْوْعٌ وَيَنشي فِي السُوق وَغَرِہِ 

باب بالٹنوین أي هذا باب فيه الجنب یخرج إلی آخرہ یعتي لە ان یخرج من بیته 
ويشي في السوق وغیرہ وہذا قول آکثر الفقھاء إلا ان این بی شیبة حکی عن علی وعائشة 
وابن عمر وأبیه وشداد بن اُوس وسعید بن المسیب ومجاھد وابن سیرین والزھري ومحمد بن 
علي والنخعيء وزاد البیھھی: سعد بن أبي وقاص وعید اللہ بن عمرو وابن عباس وعطاء 
وائحسن أٌٹھم کانوا إذا اأُجنیوا لا یخرجوت ولا یاکلوت حتی یتوضژوا فان قلت: لم کات باب 
بالتنوین ولم یضفه إلی ما بعدہ؟ قلت: یجوز ذلك ولکن یحتاج حینئذ ان یقدر الجواب نحو 
ان یقول لە ذلك أو یجوز ذلكء ونحوھما وعند الانفصال لا یحتاج إلی ذلك۔ قوله: 
(ویشي) بالواو عطف علی قولہ: دیخرج) وفي بعض النسخ: یبعنی: واو العطف: فان صحت 
هذہ یکون شيء فی موضع النصب علی الحال المقدرة۔ قوله: ووغیرہ: بالجر عطف علی 
قوله: دفی السوق؛؟ وقال بع]ضھم: ویحتمل تحو۔ یاکل وینامء عطفاً علی یحرح من جهة 
المعتی قلت: فيه تعسف لا یخفی. ۱ 

والمتاسبة بین البابین ظاھرۃ لان کل مٹھما فی حکم الجنب۔ 


کاٹ سی رو رھت یو 9 :73 او رے 9ر 7۶ 2 و وو ہہ ہج 
وَقال غطاه يَْتْجِم الجُنْبْ ویْقَلمُ اظفارَۂ وَيَخلِق رَأسَه وإِنْ لم یَنَوَسَا 
مطابقة الحدیث للترجمة في قوله وغیرہہ بالرفع ظاھرۃ وَلما بالجر الذي هو الأظھر فلا 


۔تکون المطابقة إِلاّ من جھة المعنیء وھو أن الجنب إذا جاز لە الخروج من بیته والمشي في 


السوق وغیرہ جاز لە تلك الأفعال المذکورة في الأثر المذ کو وہذا التلیق وصله عبد 
۸٢/۵‏ ۔۔۔ حدثدا عَبد الأغلّی ب ماد قال حڈّٹا تَرٍیڈ بؿ زُرَئع قال حڈئنا سَمِید 


سیسو وہہ اجوہ ان ہی الله عإل کان یَطوف عَلَی يَسَائِه بي اللَبْلة 
الوَاحِدۃ وَلَه يَؤمَیزِ مم بَعوۃ. وانظر الحدیث ۲٦۸‏ وطرفیه]. 

مطابقة عر می سا رت وکان یطوف علی نسائہ: وذلك ان نساءء 
کانت لھن حجر متقاریة فبالضرورة کان النبي ػػكلِ إذا راد الطواف علیھن یحتاج إلی 
المشی من حجرۃ إلی حجرة قال بعضھم: لکن في غیر السوق. قلت: المشی أُعم من ان 
یکون من بیت إلی بیتء ومن بیت إلی سوقء والی غیرہء وحدیث آنس مذا قد مر في باب: 
إذا جامع ٹم عاد وقد مر الکلام فیه مستوفی وسعید الذي یروي عن قتادة عو سعید بن أبي 
عروبة قال الغساني: وفيی نسحخة الأصیلي بدل: سعیل) لفظ بعبة أي ابن الحجاج ولییس 
صوایا, 

٦/م‏ ۔۔ حدٹتا عیاش پیش اس وو لوہ غَٰ آی 
کر کی ا و سرک ا ا ا مث جُثتٍِ فاعذ پییي فَعَسْیث پہ حئی قَعذ 
انل تَاقَیث الوحل فَاعْتَملث تُعم جفث جئث وَمُو قایڈ فقال: اي کت یا أبا جرہ قَقُلَے ل 
فقال سْبکان الله یا ہا ہر اِنّ 07 بحُس٥.‏ [انظر الحدیث ۲۸۳]. 

مطابمّته للترجمة في قوله: (افمشیت معدہ رانسترص ار می اواب الذي قبله فاعتبر 
العقاوت في الرجال وفی ألفاظ المتن؛ والکلام فيه مر أ٘یضاً مستوفئء وعیٍاشء بتشدید الیاء 


پر سرت وھو أبن الولید البصری؛ وھو أبن عبد الأعلی بن حمادص مات ستة ست 


وعشرین ومائتین وعبد الاأعلی بن عید الاأعلی السامي؛ بالسین المھملة وحمید الطویل وبکر 
المزني وأبو رافع نفیعء وقد مروا۔ قولہ: دفأخذ بیديە وفي بعض النسخ بیمیني۔قولہ: 
وفانسللت: أي: خرجت, یقال: انسل من بیٹھمء أُي: خرج في خفیةء وأتیت الرحل, بالحاء 
المھهملق وعو منزلہ ومکانه الذي یأوي إليه۔قوله: ٭أین کنت+ کان؟ عذہ تامق فلا تحتاج 
إلی الخبر او ناقصة فأین بر لە؟ قوله: هفقلت لہ مقول القول محذوف أي: قلت لە سیب 
رواحی للاغتسالء قولە: ویا أبا ھریرۃقہ وفی روایة الکشمیھتي والمستملي: دیا أبا مر 
بالٹرمحیم. 

وقال ابن بطال: فیه: أله یجوز للجنب التصرف فی أمورہ کلھا قبل الوضوءء وفیه یرد 
علی من أوجب عليه الوضوع وقد استوفیت الکلام فيه في الاب الذی قبله۔ وفيه: جواز اُخذ 
الامام والعالم بید تلمیذہ ومشیہ معه معتمداً عليه ومرتفقاً یھ, وفیه؛ ُن من حسن الآدب لمن 
مشی مع رئیسهە ان لا ینصرف عله ولا یفارقہ حتی یعلمہ بذلك: لا تری إلی قوله كَقته لاہي 
ھریرۃ: (أین کدت فدل ذلك علی أنہ گل استحب ان لا یفارقه حتی ینصرف معھ۔ وفیه: 
أن اأخذ النبي كلگ بید أبي هریرۃ یدل علی طھارۃ الجنبء وآنە غیر نجس. 


۵ _- ہاب کَيْتُوتَة الجُتب فِي البِیتِ إِذًا تَوَضًاً قَبْل أنْ یَفقَل 
أی: ھذا باب في بیان جواز کینونة الجنب في بیته إذا توضأ قبل الاغنسالء والکینونة 


کپ عو ک ہج 6ے سار جک ا پٹ کا ا و کا عم ےک کی ا لک کلپ ا و کہ کے سای ہے و ہت اہ جک لا ۷ ےی ہے ھک ہت ہے مھ کا جا ا کک لاک ھک ا وو سا ےک ماس مت سے لے سر ہے کس مھ سے جیا تید ا 
ے+ہییےبد ب+یےچ نے ےد یہہ سپ+وب کت ہز سےنیی۔وسپپسووسوسه|پباپبسسس-هىسسسسساّسھ دسسسسسسسٹت ووبسو۷وسسسسسوےو+د۷ست۔-سدوسبٗےدؤّ.سسسذم-۔امدکتےاے-کینہچھوسيس سس سسسسسلٗوسسسسہ۔-سوجسد دو-سسسوودے ود سد سےہسہسےہے ہے 


ہگج 


ا 


یئ 


_ب 
-۔--د 


< وھ ات 


ہے 
یں 


۔- یوار 
سے 


کو و یں صعتا 


ہےر ۔ 
. 


ےی۔ 


۱٣‏ َ۔" ریو سیت سا کک 


دجو یح يص یسیا 


لکیہ سے یکھج 


ویو سور و جو ےج کو مسر و چاو وس ویر وی ہد جج 


یت 
ہسمے۔۔ 


گیپہ 


3 
- ٦ 
ہمعم‎ ٦ ئ‎ 


لس ا ا تا 


جے 


لہ 


ای ین عم ہس وم ےجس لا سے کسی پ مو ا ہں۔ 


ےی سس رہ یت ےن ٹٹے دی یی سد ہے عو نے یورے ںود ٦‏ جھوہ وط کے ہو ہہ ہم 
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۵مثۂ۳۰۸ ۱ ٤٥ے‏ گتاب الغسل / باب )۲٢۵(‏ 


مصدر: کان یقال؛ یکون 09 وکینونة سا سبّھوہ بالحیدودة والطیرورة من ذوات الیاء 


ولم یجيءے من الواو علی هھذا الا آحرف: کینونة و کیعوعة وقیدودة واأصله: گیتونة بحعحشدید 


الیاء فحذفوا کما حذفوا من مین ومیت؛ ولولا ذلك لقالوا: کوئونة. قوله: وژذا توضاً 
الجنب:؛؛ وفي روایة أبي الوقت وکرمة. دإذا توضا قبل أن یغتسل ولیس فی روایة الحموي 


والمستملي: إذا توضأء قبل ان یغتسل. 


ووجھ المئاسبة بین البابین ظاہر. 


۷۰ جحدثنا و تیم قال حدّثنا مِشَام وَشیبَان عَنْ پخییٰ عَن أبي سَلَعَةً قال 


سألٹ عائِشَةً أكانَ ا ا وِھُوَ جُثتِ مجثتِ قالث نَم و یَتَوَضَأ. زالحدیث ۲۸٦۹‏ - طرفه 
فی: ۲۸۸]. 


بقة الحدیث للترجمة ظاھر قیل: أشار المصنف بھذہ الترجمة إلی تضعیف ما 
رواہ ابو داود.وغیرہ من حدیث عليء رضي اللہ تعالی عنه مرفوعاً وإن الملائکة لا تدخل 
بیعاً فيه کلب ولا صورة ولا جئنب+٤.‏ قلے؛: هھذا بعی۔۔: لن المراد من ھذا الجنب الذي 


ایٹھاون بالاغتسال ویعخدذہ عادة حتی تھ و تھ صلاۃ و کش ولیس المراد منہ من یؤڑخحرہ لیفعلۂ 


أو یکون المراد عنہ من لم یرفع حدثه کلە أُو بعضہء لأنە إٰذا توضأً ارتفع بعض الحدث عنہ 


والحدیث المذ کور صححہ ابن حبان والحاکم والذي ضعفه قال: في إسنادہ نجي 


سی 


المجلي. ٰ ٰ ۱ ۱ 


ذکر رجالھ وھم ستة: أبو نعیمء بضم الئون الفضل بن دکینء وهشام الدستوائيء 


وشیبان بن عہبل الر حمن النىحوي المؤودب صاحب حروف وقراأت: ویىحجی, ب٭ُ ۳ گر" وأبو 


سلمة بن عید الرحمن بن عوف؛ تقدموا بھڈا الترتیبٰ في کتاب العلم إلا عشاماً فإنه مر في 


باب زیادۃ ال یمان 


جات رک ری مت اعت وت 


ذکر إعرابہ قوله: داکان الھمزة فيه للاسعفھام. قوله: ڈوھو جنب؟ جملة إسمیة 


وقعت حالاً من الٹبي کل . قوله: دویتوضأء عطف علی محذوف تقدیرہ نعم یرقد ویتوضأ۔ 
فان قلت: عل کان یتوضأاً بعد الرقاد؟ قلت: الواو لا :تدل غلی الترتیب؛ والمعنی أنه یجمع 
۶یہی الوضوء والرقاے ولمسلم من طریق الزھري عن أبی سلمة کان إٰذا راد اُن ینام وھو 


جنب یتوضاً وضصیےہ للصلاق وھذا واضح تَا قررناء فآل :معنی روابة البہخاري نعم إٰذا راد 


۔النوم یقوم ویتوضأً ٹم یرقد ویوضح مذا أیضاً خدیث س غمر الذي ذ کرہ البخاريی عقیب 
17 ..ھذا الحدیث علی ما بأي عن قریب. 


و ا ا ا رس ا و کک سس و کی کش ا ول ا رس اک سخ رع کک مھ مو وی سر سب مر لک مھ کرو سے گنت انت 


حج۔ 


٥‏ ۔۔۔ کتاب الفسل / باب )۴٦(‏ ہس 


والذي یستبط من ھذا الحدیث ان الجنب إذا راد الئوم یٹوضأ ئم نذا الوضوء 
ستحب آو واجب؟ بأتی الکلام فيه عن قریب. 


٥۹‏ - باب نَم الجّتب 


۸ ۔ حددفا تَُیمةً قالَ حڈشا الْيثُ عن تافع تن اب عُحَرَاأت مر بن 
الكَطاب سَأل رسول الله كَإلّه أَيَرِقُد اڈنا وَهُو مجئثٍِ قال: دِنَعم إِذا تَوَضَاً أَحَدُ کم فَلََرقد 


ار ا شی 


وَھُوَ خُتُبٌہ. [الحدیث ۲۸۷ - طرافاہ فی: ۲۸۹ فک 

مطایقة عذا الحدیث للترجمة من جھة ان رقاد الجنب فی البیت یقعضي جواز کینونتہ 
فی ومعنی الترجمة ھذا. وفی بعض النسخ قبل ھذا الحدیث؛ باب نوم الجتب: حذثنا قتیبة 
إلٰی آخرہء وھذا وقع فی روایة کریة ولا حاجة إلی ھذا لحصول الاستغناء عنه بالباب الذي 
أُنيی عقبهہ وقال بعضهم: یحتمل ان یکون ترجم علی الإطلاق وعلی التقیید فلا تکون 
زائدة. قلت: لا یخرج عن کونە زائداً لأن المعنی الحاصل فیھما واحد ولیس فيه زیادة 
فائدق فلا حاجة إلی ذکرہ وقال الکرمانی: ھذا الإسناد بھذا الٹرتیب تقدم في آخر کتاب 
العلم۔ قلت: نعمء کذا ذکرہ ني باب ذکر العلم والفتیا فی المسجد؛ حیث قال: حدثنا قتیبة 
ابن سعید حدّثنا اللیث بن سعدہ قال: حتثنا نافع مولی عبد الله بن عمر بن الخطاب بن عبد 
اللہ بن عمر ان رجلاً قام فی المسجد الحدیث: فالإسنادان سواء غیر ان ھناك نسب الرواق 
ومامنا اکتفی بأسامیھم وأن الذي ھناك یوضح الذي ھاھناء ومع هذا لکل واحد منٹھما من 
خلاف متن الآخر. فان قلت: ھهذا الحدیث بعد من مسند عمر بن الخطاب أو من مسند ابنھ 
عبد ارّء؟ قلت: ظاھرہ ان ابن عمر حضر سؤال ا عم فیکون الحدیث من مسندہ؛ وھو 
المشھور من مسند عمر وکذا رواہ مسلم من طریق یحیی القطان عن عبید اللہ بن عمر عن 
نافع عن ابن عمر عن عمرہ رضی اللہ تعالی عنە: وھذا لا یقدح فیە صحة الحدیث۔قولہ: 
(أیرقد؛؟ الھمزة للاستفھام عن حکم الرقاد لا عن تعیین الوقو عء فالمعنی: اُیجوز الرقود 
لأحدنا؟ قولہ: ووھو جنب) جملہة حالیة. قوله: ءإذا 72 ظرف محض۔ لقوله: دفلیرقدہ 
والمعنی: إذا راد أحد کم الرقاد قلیرقد بعد العوضی؛ وقال الکرماني: ویجوز ان یکون ظرفاً 
متضمناً للشرط ثم قال: طس جا سے اف اد الا رانک اعات ران 
۶ --. -. و التوضيء مت الس 2 ارد ار لائر 7 به۔ ٹم 
قال: فان قلت: الرقود لیس واجباً ولا مندوبا فما معنی الأمر؟ قلت: الڑیاحة بقرینة الإاجماع 
علی عدم الوجوب والندب. انتھی. ٰ 

قلت: ھذا کلام مدمج وفيه تفصیل ولاف فنقول: وبائزہ التوفیق؛ ذشعب الثوريی 
والحسن بن حي وابن المسیب وأبو یوسف إلی أُنه لا بأس للجنب أُن ینام من غیر أُن یتوضاء 


واحتجوا في ذلك ما رواہ الترمذی: حدّثنا هنادء قال: حلثنا ابو بکر بن عیاش عن الأعمش _ 


عن أبی [سحاق عن الأسود عن عائشة قال: ہکان النبي لت ینام وھو جنب ولا بیس ماءم 


٠ 


ہرسی تو وید ریہ یع دا سے جو ےکی 


و و ےا 


حرعیصد کل ھت 


نج ےڈ پئلںں رہ ۰ بسئیڈ مر ںیہ ب؛!س ٍْ ےیکت نود 


تق سس ٹپوم یج بے 


ما ید اوح دک 
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جا ا لا ا اس ھا سم ھا 


سکرو سر 


سں۔ 


جے رہ جو ر٣‏ ہے ھی کیو ےط جو ٣‏ بی اھر سس اھ ضط جو خر ہو سس کے ہ٣٠‏ کیو سے جو رگ ےچوک پکجے ےی ہے ٣‏ او سک کے کی کے ٣‏ کچھ 


۳۰ ۵ یی کتاب الغفسل / باب )۲٦(‏ 


ورواہ ابن ماجة: حڈثنا ابو بکر بن أبي شیبة حڈثنا أبو الأحوص عن أبي إسَحاق عن الاأسود 
عن عائشة قالت: وإن رسول اللہ عَلْل إِن کانت لە إلی أہله حاجة قضاہا ٹم ینام کھیفتہ لا 
مس ماءۃ وأخرجه احمد كکذلك: وأخرجه الطحاوي من سبعة طرق: منھا: ما روا ہعن ابن 
أبي داود عن مسدد قال: حڈثنا أبو الأحوص قال: حدّثنا أبو إسحاق عن الأسود عن غائشة. 
قالت: ہکان رسول اللہ عَِل وی ے ۸اد 0ں ا ا پک سوب 
أمله فان کانت لہ حاجة قضاھا ٹم نام کھینته ولا یس طیباہ وأرادت بالطیب الما کما وقع 
فی الروایة الأخری؛ ولا جس ماءء وذلك ك ان الماء یطلق عليه الطیب کما ورد فی الحدیث 


4+جھ 


و 
٭ وط کک کوو ےط کے ےط ہے ۶ ہے کی وو می یں تح ےہ دم مھ 


مس 


گ۰ 

۱ خات :انا رت الات لت رای وأيی طیب أقوی فعلاً في التطھیر من الماء؟ وذمب 
الأوزاعي واللیث وأبو حنیفة ومحمد والشافعی ومالك وأحمد وإسحاق واین المبارك وآخرون 
ا لی أنه بتبغي للجنب أُن یتوضا ا للصلاة قبل ان ینامء ولکنه اہیوسےے۔ سر وت الوضوء 
۷ وحکمە فقال أحمد: یستحب للجنب إذا أراد أُن ینام أو یطاأً ثانیاً أو یکل أن یغسل فرجه 
ویتوضاً روی ذلك عن علي وعبد اللہ بن عمر وقال سعید بن المسیب: إذا أراد ان یکل 
خ ایغسل کفيه ویتمضمض وحکی نحوہ عن أحمد وإسحاقء وقال مجاہد: یغسل کفيیه. وقال 
8 مالك: یغسل یدیه إت کان أُصابھما اُڈی۔ 

۲ وقال یو عمر في (الٹمھید) وقد اختلف العلماء فی إیجاب الوضوء عند النوم علی 


الجنب فذھب اکٹر الفقھاء إلی أن ذلك علی الندب والاستحباب لا علی الوجوب. وذھبت 

ثفة لی أُن الوضوعء امو بھ الجنب ھو غسل الأڈی منه وغسل ذکرہ ویدیہف وھو 
سوب ذلك غید العرت پسمیءَ وضوعا, قالوا: وقد کان ابن عمر لا یتوضاً عند النوم 
الوضوء الکامل وھو روی الحدیث وعلم مخرجہہ وقال مالك: لا ینام الجنب حتی یعوضأً 
وضوءہ للصلاة قال: ولە ان یعاود أھله ویڈکل قبل أن یتعوضاة:؛ إلا أن یکوت فی یديه قذر 
فیغسلھماء قال: والحائض تنام قبل أُن تعوضأ. وقال الشافعیء فی ھذا کله نحو قول مالك 
وقال آبو حتیفة والشوري: لا بأس ان ینام الجنب علی غیر وضو وأحب إلینا أن یعوضأء 
قالوا: فاٰذا آراد ان یاکل ئمقضمض وغسل یديهہ وهھو قول الحسن ابن حی۔ وقال الأوزاعی: 
الحائض والجنب أرادا أن یطعما غسلا أیدیھما. وقال اللیث بن سعد: لا ینام الجنب حثی 
یتوضاً رجلا کان أو امرأة, انتھی. 


کے ےمنلو ہپ سط عو عو ے کےكےے ہو ہی سے کے 


پیہ سم 
۱چ 


ےت 


وقال :القاضی عیاض: ظاھر مذھب مالك أنه لیس بواجبء وإنما هو مرغب قيه؛ وابن 
حبیب یری وجوبه وھو مذھب داود وقال ابن حزم في (المحلی) ویستحب 2 
للجنب إذا أراد الأکل أو النوم ولرد السلام ولذ کر اللہء ولیس دُلك بواجب. قلت: قد خالف 
این حزم داود في ھذا الحکم وقال ابن العربی: قال مالك والشافعی لا یجوز للجنب أن ینام 

قبل ان یعوضأا. وقال بعضھم: أنکر بعض المتأخرین ھذا التقلء وقال: لم یقل الشاقعی ۰ 
اوجوید ولا یعرف ذلك اأُصحابه وھو کما قالء لکن کلام ابن العرببي محمول علی أنه أراد 
نفي الإباحة األمستویة الطرفینء لا إئبات الوجوبء آأو راد بأنه واجب وجوب سنة أي: متأاکد 


ہ نح۔۔ +ںہ' ایل 


وو کے جو ۶ ۷ ہیں ٣‏ با سار مر )اس ممص .ئس مھ ےر 


وط کمھدے ‏ لوو۔٣ط‏ یورےط کے د۲ط سے کہھۃرےظ ٦‏ جو ۲ہ ہرم سے سے سج جج ج ےچ سژ ے سے سے س2 


۔۔ گتاب الغسل / باب )۲٦۷(‏ ۱ ۱ |۲۹ 


الاستحبابء ویدل عليیه اُزہ قابله بقول این حبیب: ھو تے وجوب الفرائضی, اٹتھی. قلت؛: 
إنکار المتأخرین ھذا الذي نقل عن الشافعی إنکار مجرد فلا یقاوم الإثبات وعدم معرفة 
أصحابهہ ذلك لا یستلزم عدم قول الشافعی بذلكء وأبعد من ھذا قول مذا القائل وھو کا 
قال: فکیف یقول بھذا وقد بینا فسادہ وأبعد من هذا کله حمل مذا القائل کلام ابن العربي 
علی ما ذکرہ یعرف ذلك من یدقق نظرہ فيه. 
ْ ٹم اعلم ان الطحاوي اُجاب عن حدیث عائشة المذ کور فقال: وقالوا هذا الحدیث 
غلط لاہ حدیث مخعصر اختصرہ أبو إ[سحاق من حدیث طویل فأخطاً فی اختصارہ إیاہ 
وذلك أُن بھزاً حدّثا قال: أخبرنا أبو غسان قال أخبرنا زھیں قال: حدّثنا ابو ]إسحاق قال: 
أنیت الأسود بن زید وکان لي أٌخاً وصدیقاً فقلت لە: یا آبا عمر حدثنی ما حدثتعك عائشة 


آم المؤمتین عن صلاة النبی علل فقال: وقالے عائشة کان النبی عَللةِ ینام أُول آللیل ویحیي 


آخری ثم إت کانت لە حاجة قضی حاجعہ ئم یتنام قیل أأن مس ما فاإڈا کان عند النداء 
الأول وئبء وما قالت: قامء فأفاض عليه الماء وما قالت: اغتسلء وأنا أُعلم ما ترید وإت نام 
جنباً توضاً وضوء الرجل للصلاةہ فھذا الاسود بن زید قد پان في حدیثه لما ذکر بطولە أُنه 
کان إذا أُراد أُن ینام وھو جنب توضأاً وضوہہ للصلاق وأما قولھا: فان کانت لە خاجة قضاھا 
ئم نام قیل ان یس ما فیحتمل أن یکوت ذلك محمولاً علی الماء الذي یغتسل بە لا علی 
الوضو وقال آیو داود: حدّثنا الحسین الواسطيء سمعت یزید بن عارون یقول: ھذا الحدیث 
وم یعنی حدیث أَبي إسحاق۔ وفي روایة عنه: لیس بصحیح وقال المھئي: سأّلت أبا عبد 
الله عنئه فقال: لیس بصحیح قلت: لم قال: لأن شعبة روی عن الحاکم عن إبراھیم عن 
الأسود عن عائشة: وأن النبي كَإَّ کان إذا أراد أن ینام وھو جنب توضأاً وضوہہ للصلاة 
قلت: من قیل من جاء ھذا الاختلاف؟ قال: من قبل أبي إسحاقء قال: وسألت أحمد بن 
صالح عن ھذا الحدیث: فقال: لا یحل ان بروی. وقال الترمذي وآبو علي الطوسي: روی 
غیر واحد عن الأسود عن عائشة: وأنہ کل کان یتوضأً قبل اُن ینام وھو جنبء یتوضأً وضوءہ 
للصلاق: وھذا أُصح من حدیث أبي إسحاقء قال: وکانوا یرون ان عذا غلط من اي إسحاقء 
وقال ابن ماجةے عقیب روایته هذا الحدیث قال سفیان: +ە322- 2 الحدیث یعنی ھذاء یوما 
فقال لی إسماعیل: 00 ۷" 

رسای جماعة لتصحیح هذا الحدیث. 

منھم الدارقطسی: فإانه قال: یشبه ان یکون الخبران صحیحین: أن عائشة قالت: ریا 

قدم الغسل: ورما آخرٹ وکما حکی ذلك غصیف وعبد اللہ بن أبي قیس وغیرھما عن 
عائشة وأن الأسود حفظ ذلك عتھا. فحفظ ابو إسحاق عده تأخیر ری الفسل, وحفظ 
إبراھیم وعبد الرحمن تقدج الوضوء علی الغسل. 

ومٹھم البیھاقيی: وملخص کلامه ان حدیث أبي إسحاق صضحیح من جھة الروایق 
وذلك ى أنه بین فيه سماعه من الأسود فيی روایة زعیر عنهف والمدلس إذا بین سماعه ممن روی 
عله وکان ثقةق فلا وجه لردہ ووجە الجمیع بین الروایعین عغلی وجه یحتمل؛ وقد جمع 


ا کل ا ا یلا ا لو ا لک و لہ و و کک مو لام ہی سرت ا سس مات عقوت کے کی نے سی ا و ا کچھ ا چا مخ کی کی یک سر ک6 پک مو یہ سی رد سد 
سحصصحنصوووجست---کصصععد۔کسمککک_سؤ۔ پپوو9و0وسکُٗٗکسہگ‫٘سسپہپسیپیپپہپسم>ەػإٛژجٛسہیسگچجڈبیٹس۷كژةۂمصٗتجے۔وووووسس سسسممسسسسمسمسسسممسمس×سسسسسسمسٌسسساسکنککےسیس‫صس ححجسسّٹ- 


ٹور سرک و سندھئٹت 


جثأ۔ 
.ےہ 


ای سن یہار سج ہے 


سح مر کیک مس سای می تہ کس پک 


کات 


کت ات 


ہیر بک سک ھک مت 


سا ٭ے ١ں‏ سی 


بن دز 


سک و سی ھا ار ھا 


ا سو 


ہیا 


کے کہے ں٠‏ نو ٣پ‏ مم کر وھ ط٣‏ پک جےر ےر پکیے۔ہ پور اب کچھ ٣‏ مععر ۳ کےےصص کے تچ سس ہے رح ںپ جح پا چو ٣‏ سپ کی رسرب ہےر کے کچھ کر کم سخ پتکیے رخ اھ ا کے 
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تے 


ےن 


نکش ٥ے‏ کتاب الغسل / باب )۲٢(‏ 


ا تد 


بینھما یو العباس ابن شریح فاأحسن الجمع وسعل عده وعن حدیث عمَر وأینام اُحدنا وھو 
جنب؟ قال: نعمء إذا توضأہ وقال الحکم لھما جمیعاً اما حدیث عائشة فإنا 'أزادت أنه کان 
لا مس ماے للغسل. وأما حدیث عمر: وأینام اُحدنا وھو جنب؟ قال: نعم إذا توضا احد کم 
فلیرقد٤.‏ فمفسرہ ذکر فيه الوضوء وبه نأخذہ. 

ومٹھم ابن قصیبة. فإنه قال: یکن أن یکون الأمران جمیعا وقعا فالفعل لبیان 
الاسعحباب والعرك لبیان الجوازن ومع عذا قالوا: إنا وجدنا لحدیث أبي إسحاق شوامد 
ومتابعینء فممن تابعه عطاء والقاسم وکریب والسوائي فیما ذکرہ أبو إسحاق الجرمی في 
کتاب زالعلل) قال: وأحسن الوجوہ في ذلك أُن صح حدیث أبي إسحاق فینا رواہ ووافقہ 
هؤلاء ان تکوت عائشة أحبرت الأسود أنه کان رما توضة وریا أخر الوضوء والغسل حعی 
یصبح فأخبر الاسود إبراھیم أنه کان یعوضآً وأخبر أبا إسحاق آأله کان یؤخر الغسلء وھذا 
أحسن وأوجه. : 

فان قلت: قد روي عن عائشة ما یضاد ما روي عدھا أولاّء وھو ان الطحاوي روی من 
حدیث الزھري عن عروۃ عن عائشة. قالت: ہکان رسول اللہ عَإِلّ إٰذا أراد أن باکل وھو 
جنب غسل کفيه؛ وروي عنھا: وه کان یتوضأً وضوہہ للصلاةۃ*. قلت: اأجاب الطحاوي عن 
ھذا بأُٹھا لما أخحبرت بغسل الکفینء بعد أُن کانت علمت بأنه كػلّ أمر بالوضوء التامء دل 
ذلك علی ثبوت النسخ عندماء وقال بعضهم: جنح الطحاوي إلی ان المراد بالوضوء 
التنظیفء واحتج بأن این عمر راوي الحدیث وهو صاحب القصة کان یتوضاً وھو جنب لا 
یغسل رجليه کما رواہ مالك فی (الموطاغ عن نافع وأجیب بأنه ثیت تقیید الوضوء بالصلاة 
فی روایة عائشة فیعتمد علیھا ویحمل ترك ابن عمر غسل رجليه علی ان ذلك کان لعذر۔ 
قلت: عذا القائل ما ادرک کلام الطحاوي ولا ذاق معناہہ فَإنه قائل بورود هذہ الروایة عن 
عائشق ولکنە حمله علی النسخ کما ذکرنا وكکذلك عا روي عن ابن عمر حمله علی 
النسخ لن فعله هذا بعد علمه ان النبي گل أمر بالوضوء التام للجنب یدل علی ثبوت النسخ 
عندہء لن الراوي روی شیا عن النبي گكك أو علمه من ثم فعل أو أفتی بخلافه یدل علی 
ثبوت النسخ عندہہ إذا لم یثبت ذلك لما کان لە الإقدام علی خلافہ وکكکذلك روی من قول 
ابن عمر ما رواہ من حدیث آیوب عن نافع عن ابن عمر أنه قال: وإذا اأجنب الرجلء وأراد أُن 
یاکل أو یشرب أُو ینام غسل کفیه وئمضمض واستتشق. وغسل وجھه وذراعیەء وغسل فرجہ 
ولم یغسل قدمیهہ فبھذا ابطل قول ھذا القائل: ویحمل ترك ابن عمر غسل قدميه علی ان 
ذڈلك کان لعذر۔ 

ا فان قلت: ما الحکمة فی ھذا الوضوء؟ قلت: فيه تخفیف الحدیث یدل عليه ما رواہ 
ابن أبي شیبة بسند رجاله ثقات عن شداد بن اُوس الصحابی قال: إذا أجنب اُحد کم من 
الیل ثم أراد أُن ینام فلیتوضاً فانه نصف غسل الجنابق وقیل لأنه إحدی الطھارتین فعلی ھذا 
ایقوم التیمم مقامه وقد روی البیھقیي یإسناد حسن عن عائشة رضی اللہ تعالی عنھا: وأنه 
ا کان إذا أجنب فغأراد أن ینام یتوضا أو یعیمم) قلت: الظاعر أُن العیمم ھذا کان عند عدم 


ا سس جا ا ا ا ا ا ا کشحھھمس سد مت سس لت ہي سس ہد کت سیف ا سن ا ض جھں ھا ورس دس ھا سرت 


۵ ۔۔ کتاب الغفسل / باب (۲۷) ۳ ۳ 


الما وقیل: إنه بنشط إلی العود أو إلی الغسل: وقال ابن الجوزي الحکمة فیه أَنْ,الملائکة 
تبعد عن الوسخ والریح الكریھةء بخلاف الشیاطین فإنھا تقرب من ذلك. 


۷ ۔ باب الجنب یَتو وخ تم یَنَاءُ 
أي: عذا باب في بیان. حکم الجنب برا نہیاں والمناسبة بین البابین ظاھرة. 


۸۸/۹ ے حدٹثتا یخیٰ یخییٰ بن کر قال حدٹا الليتٌ عَن غبید اللہ : ٹن أبي جَغفر عن: 
شحگدِ بن عبدِ الژححعنِ عَن عُزوَةٌ عَن عاِشَة قالٹ کان النبیج عللل ادا اد ان یَتامَ وَھُو مجئٹِ مجحلب ۔ 


غَسَل فَوجَۂ وَتَوَضَاً لِلسّلاۃ. رانظر الحدیث .]۲۸٦‏ 
مطابقته للٹرجمة ظاهرة. 


ذڈکو رجاله: وم ستة4: الڈول: یحییٰ بن بکیں بضم الباء آلی تی سیت فی باب 
الوحی؛ وھو بحییل بن عبد اللہ بن بکیر المصري؛ وینسب غالبا إلی جحل ۵ . الٹاني: اللیث ئ: ؟ 


سعد. الٹالٹ: عبید اللہ بن أبی جعفر أبو بکر الفقيه المصري. الرابع: محمد بن عبد 
الرحمن ابو الاأسود الأسدي المدنی؛ بتیم عروۃ بن الزبیر کان أبوہ أُوصی بە إلیه. الخامس: 
عروۃ بن الزبیر۔ السادس: أم المؤمنین عائشة. ٰ 

بیان لطائف إسنادہ فیه: التكحدیث بصیغة الجمع في موضعین. وفیه: العنعتة فی أُربعة 
مواضیع۔ وفيه: 2ئ" مصریون, والنصف الآخر مدنیون. 


وغسلء جواب؛: إٰذا قولہ: سا للصلاقہ لیس معناہ آنه وم سا 7 سے دوہ 


الصلاة لەه قبل الفغسلء بل معناہ توضاً وضوعاً ہتسا بپالصلات یعنیي 0 شرعیاً ا وضوے 
لغویاً او یقدر محذوف أي: توضأ وضوےاً کما یتوضأً للصلا وفي بعض الروایات وضوءہ 
للصلاۃ. 


نم دو ےنس مُوسّی بر إِسمَاعِیلٌ قال حڈثنا جُوَئِریَة عِنْ نافع غن قب الله قالٰ 


اسْثَفْتَی تق التبیخ ا أََتَامُ اأُحْدُنا هو جُنٹ جئث قال نُغُم اذا َوَضَا. (انظر الحدیٹ ۲۸۷ 
وطرفھ]. 


جویریف بالجیم والرای مصغرا اآسم رجل؛ واسم آبیە اتا بن عبید الضہعي؛ سمع من 


ہے وی قوله: دعن عبد الل بن عمرہ وفي روایة ابن عساکر: عن ابن عمر۔ قوله: 
(استفتی؛ أي: طلب الفتوی من النبي کل قوله: وأینام أحدناء صورۃ الاسعفتاء۔ قوله: 
جفقال: نعمہ؟ جوابه والھمزة ۂ في: أینام اڑستفھام. قوله: دوھو جتب: جملہة حالیة, قوله: وإذا 
سور مر و یر سی لیتوضاً ٹم لینم. 

۱۹ے جقھت عیڈ الله بن ثرشت قال امرنا ماك عق عجد الوب دا /ئ 
وی الله بن غمر ال قال در تممژ بؿ الحَطابِ فزشولِ الله کل أنه ثصٍیبه الجَتَابَة مِنَ اللیل 
فقال رسول اللہ عػه توضَأً واغسلٌ در تم تُ.. (انظر الحدیث ۲۸۷ وطرفه]. 


7شت ہے 


رو سح پکوج ہے 


ان 


ہے ےر بے ےس و ٢ہ‏ سس و سری دہ ہا سک مو سہ 


ارد 


سی ھی کرت 


۔ و 
سے 


گھ سس رس دش سج 


ی مسسن یش سست 


.ےت یا ا ا ا ا ہی ت ہت رت ہے ہے سس ح ح بس سر حبص سی سر 


ھک کت یں کی پا کی کر سیت وہ سو رھ امس کت ہفست 7 ای ر یں مھ کی ے سی سا یک را وی ا لک ا ا کی ھن 
7 سے سعا - ۔.۔- کر - ہ۔ ہے ہے .- ۔- رو - 2 ہے سا 


ھکذا رواہ مالك في (الموطخ عن عبد اللہ بن عمر وکذا رواہ آبوزید ورواہ ابن 
السکن عن الفربري فقال مالك عن نافعء وقال: الجیاني فی بعض النسخ جعل نافعاً بدل 
عبد اللہ بن دیناں وکلاھما صواب, لان مالکاً یروي ھذا الحدیث عنھما. لکته بروایة عبد 
الله أشھر وقال این عبد البر؛ الحدیث لمالك عٹھما جمیعاٌ لکن المحفوظ عن عبد اللہ بن 
دینار وحدیث نافع غریب۔ قلت: لا غرایق لأنه رواہ عنه كذلك عن نافع خمسة أو ستق 
ولکن الول اشھر۔ قوله: ذکر عمر بن الخطابء یقتضي ان یکون الحدیث من مسند ابن 
عمر قولھ: دأنه تصیبه الجتابة من اللیلء الضمیر في أنە برجع إلی عبد اللہ بن عمر لا إلی 
عمر یدل عليه روایة النسائي من طریق ابن عون عن نافع قال: آصاب ابن عمر جنابة فأئی 
عمر فذ کر ذلك لە فأتی عمر إلی رسول اللہ كككّ فاستأمرہ فقال: لیتوضأ ولیرقد وكذلك 
الضمیر في لھ؛ یرجع إِلی عبد اللہ بن عمر لا إلی عمر۔ فان قلت: ظاہر عبارة البخاري یدل 
علی ان الضمیر فی أنه وله برجع إلٰی عمر۔ قلت: الظاھر کذاء ولکن روایة النسائی بینت أن 
الضمیر لعبد اللہ فِكأنہ حضر إلی رسول اللہ ك بعد أن ذکر عمر ذلكء فلھذا خاطبه بقوله: 
توضأً واغسل ذکركگ؛ وإن لم یکن حضر فالخطاب لعمرہ رضي اللہ تعالی عنہہ لن جواب 
استفتائ ولکنه یرجع إلی ابنه عبد اللہ لن الاستفتاء من عمر لاأجل عبد اللہ کما دل عليه ما 
رواہ النسائی قولھ: ہفقال لە٭ لیست لفظة لە جوجودةۃ فی روایة الاأصیلي قولە: ەتوضأً واغسل 
ذکوگہ معناہ إجمع بیٹھما لأن الواو لا تدل علی الترتیب لأنه من المعلوم أت یقدم غسل 
الذکر علی الوضوء وفي روایة أبي نوح عن مالك: اغسل ذکرك ٹم توضأً ٹم نم وھو علی 
الأاصل. ٰ 

وفیه: رد علی من حمل الروایة الأولی علی ظاھرھا وأجاز تقدیم الوضوء علی غسل 
الذ کر لأآنہ لیس بوضوء ینقضه الحدث واغا عو للتعبد. 


"سی سا وو اپ جس تو سس میں ہس یں چس و روش لیے پھر ناش 


ا سس 


جس کو وھ ٣ے‏ یس٣‏ چو کپ نے ٣‏ ہیر 


1ه وکس سے٣‏ 


جو 


۸ ۔۔ باب إِذا التقَی الجِتانان ۱ 
أي: ھذا باب فی بیان حکم ما إذا الحقی ال انان یعني: ختان الرجل وختان المرأة 
وقال بعضھم: المراد بھذہ التثتیة حتان الرجل وخقاض المرأق وانما ثنیا بلفظ واحد تغلیباً لە 
قلت: ذکروا هذا ولکن ذکر ھذا بناء علی عادة العربء فإنھم یختنون النساء۔. وقال عَلّ: 
را ختان للرجال سنة وللنساء مکرمۂ رواہ ا خصاص ہی کتاب (ا٘دب القضائ عن شداد بن 
او رضي اللہ تعالی عہ ثم ا ختان قطع جلیدة الکمرة وکذلك ا حتن وا خفاض قطع جلدة 
من أعلی فرجھا تشلبه عرف الديك بیٹھا وبین مدخل الذڈکر جلدة رقیقةء وكذلك الخفض. 
7۲ ۔- حدثا مُعاذ بی فُصالةٌ قال حدٌثنا حِشَاعم وحڈثنا أبو تیم عَنْ مشام عَنْ 


اق عَن امن عَن أبي زافع عَن اي ُرَیرۃ عن اللِيٌ كآكّ قال وإذا جلس يَقَ هُبھا ألازیع 
تم جَهَدَهَا فَقَذ وجب الفُشلء. ٰ 

مطابقة الحدیث للعرجمة فی قوله: ەٹم جھدھاہ لأنہ روي: ہوآألرق الختان بالختانء؛ 
بدل قوله: دثم جھدھاہ علی ما بی بیائہ ات شاء اللہ تعالی. 


۵ ۔۔ گتاب الغسل / باب (۲۸) اہ 
ذکر رجاله وھم سبعة لأنه رواہ من طریقین. الأول: عن معاذ بن فضالق'یضم المیم 
فی معاذ وفتح الفاء فی فضالة البصري عن هشام الدستوائي عن قتادة بن دعامة المفسر عن 
الحسن البصري عن أبی رافع نفیع الصائغء والطریق. الٹانی: عن أبي نعیم الفضل بن دکین 
عن عشام الخ وعلم علی الطریقین بصورة (ح) بین الإسنادین من التحویل. 
ذکر لطائف إسٹادہ: فیە الَشحدیث بصیغة الجمع فی ثلائة مواضع: وفیه: العنعنة في 
ستة مواضحع۔ وفیه: ان رواته کلھم بصریون. 


ذکر من أُمخرجہ غیرہ: أخرجہ مسلم في الطھارة عن اأَبي حنیفة زھیر بن حريء وأبي 
غسان المسمعی وابن المثنیء وابن بشار أُربعتھم عن معاذ بن هشام عن أبیه عن الحسن بە 
وعن محمد بن عمرو عن ابن بی عدي عن ابن المٹنی عن وهب بن جریر کلاھما عن 
شعبهة با وأخرچه ابو داود ےہ عن مسلم بن إبراھیم عن عشام وشعبة؛ کلاھ ما عن قحعادة 
وأآخرجه النسائی فيه عن محمد بن عبد الأعلی عن خالد بن الحارث عن شعیة بە وأآخرجه 
ابن ماجة فيه عن أبي بکر بن أبي شییة۔ 

ذکر لغاته قوله: وبین شعبھاء بضم الشین المعجمة وفتح العین المهلمة جمع شعی 
۹ ۹ گا اشعبھاء جمع شٌعہب) وقال ان ال پصی العائفَۂة سن کل سیء والقطعة سے 
والشعب؛ النواحیء واخعتلفوا فی المراد بالشعب الاربع فقیل: ھی الیدان والرجلان وقیل: 
الفخذان والرجلانء وقیل: الرجلان والشفرانء واختار القاضی عیاضء ان المراد من الشعب 
اللأریعم نواحیھا الُربعء والاقرب ان یکون المراد الیدین والرجلین أُو الرجلین والفخذین ویکون 
الجماع مکنیأ عنه بذلكء یکعفی ما ذکر عن التصریح؛ وڑھا رجح مذا لأنه اقرب إلی 
رر ہج تر ت برجع لی ال رجلء چس مس سس 
المرأةء وإن لم بمعض ذکرعھا الدلالة کے عليه کما فی قوله تعالی: ل٭حتی توارت 
بالحجاب ٭ ص: ۳۲] قوله: ەهٹم جھدھاہ بفتح الجیم والھاء أُي: بلغ جھدہ فیھا وقیل: بلغ 
مشقتھا یقال: جھدته وأجھدتە إذا بلغت مشقتهہ وقیل: معناہ کدھا بح رکته وفي روایة مسلم 
من طریق شعبة وھشام عن قتادة ٹم اجتھد ورواہ 7 داود من طریق شعبة وھشام مَمْا عن 
قتادة عن الحسن عن أبي رافع عن أبي ھریر رضي اه تعالی عن. عن النبی جا تال: بإڈذا 
قعد بین شعبھا الأربع وألزق الختان بالختان فقد وجب الغسلء أي: موضع الختان 
وضع الختانء لأن الختان اسم للفعل وھذا یدل علی أُن الجھد هاھنا کنایة عن معالجة 
الزیلاج وفيی روایة البیھقي من طریق ابن أبي عروبة عن عحادہۃ وإٰذا التمقی الِخائانِ قمّا۔ وجب 
الغسلە وروي أٔیضاً بھذا اللفظ من حدیث عائشةت أُخرجه الشاقعی من طریق سعد بن 
المسیب عنھاء ولکن فی طریقة علي بن زیدء وھو ضعیف ورواہ ابن ماجة من طریق القاسم 
این محمد عنھا برجال ثقات رواہ مسلم من طریق أ اي ہوسی الأشعري عنھاء ولفظأه: ڈومس 
الختان الختاتن؛ والمراد بالمس الالعقاء دل عليه رواية العرمذيی بلفظ: وإذا جاوزہ ولیس 


ا 


سے یرت 


ماود پر تھی ہے 


صہوب رع ا 


و نس تو خر سج 


سک سو سا 


م-٭88ۂ 
0ں 


رھ 


وق تت2 


مفوترت ری 


سد ور گت 


ج- ھ زئررد - لے کے ار 


رون 


رٹ سط جو ہو ےہ کے کو وط وط سے کہ وہہ 


کسی مونے پگھے تھے موہ کنمووے سے کقطے وہ کسی کہ ہے حر مم 


نے 
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گے مےکیڈ غ ا یلےے نس کو سیر اھ وا یں صی ہے سی کے تھی لیے ھی نے 5 نے کے چنال کین بھی ہے ھا ےھ ہے نے تھی کے تی کر +5 


اش ٥‏ ے کتاب الغسل / باب (۲۸) 


المراد حقیقة المسء حتی لو حصل المس بدون التقاء الختائین لا یجب لعل بلا خلاف, 
والحاصل 57 یجاب الغسل لا یتوقف علی نزول المني؛ بل متی غابت الحشفة في الفرج 
وجب الغسل علیھاء وإن لم ینزل یدل عليه روایة مسلم من طریق مطر الوراق عن الحسن 
في آخر هذا الحدیث: ہوإن لم ینرلہ ووقع ذلك في روایة قتادة أ٘یضا رواہ ابن أبی خیفمة 
فی (تاریخە) عن عفان قال: حدثا ھمام وأبان قالا اُخہرنا قتادة بهە وزاد فی آخرہ: (أنرل أو لم 
ینزل٤ء‏ وکذا رواہ الدارقطنی وصححه من طریق علي بن سھل عن عفان وکذا ذکرھا أبو 
داود الطیالسي عن حماد بن سلمة عن قتادق وقیل: الجھد من ابا النکاح فمعنی جھدھا 
جامعھاء وإنما عدل إلی الکنایة للاجتناب عن التفوہ تما یفحش ذ کرہ صریحاً. 

ذکر استباط الحکم ھنة یستنبط من الحدیث المذ کور: ان إیجاب الغسل لا یتوقف 
علی نزول المتيء ہل متی غابت الحشقة یجب الغسل علیھما وإن لم ینزلامء وھذا لا خلاف 
فیه الیومء وقد کان الخلاف فيه فی الصدر الأول فان جماعة ذھبوا لی ان من وطیء فی 
الفرج ولم ینزل فلیس عليه غسلء واحتجوا فی ذلك بأحادیث نئذ کرھا الان وفی سو 
وممن رای ان لا غسل من الڑیلاج فی الفرج إن لم یکن إنزال عثمان بن عفان وعلي بن أٌبي 
طالب والزبیر بن العوام وطلحة بن عبید اللہ وسعد بن أبي وقاص وابن میمونة ورافع بن 
خدیج وأبو سعید الخدري وأبي بن کعب وأبو یوب الأنصاري واہن عباس والنعمان بن بشیر 
وزید بن ثابت وجمھرۃ الأنصا رضي الله تعالی عنھمء وھو قول عطاء بن أٌبي راح وأأبی 
سلمة بن عبد الرحمن وهشام بن عروۃ والاأعمشء وبه قالت الظاعریة, 

ومن الآثار الٹتی احتجوا بھا ما رواہ البخاري من حدیث زید بن خالد الجھئي: وأنه 
سك عثمان عن الرجل یجامع ولا ینزلء فقال: لیس عليه إلا اور وقال عثمان اُشُھد أآئي 
سمعت ذلك من رسول اللہ حا ۔ 

ومٹھا: حدیث أبي بن کعبء رواہ مسلم حدّثا أٌبو الربیع الأنصاري حدَثنا حماد عن 
ہشام بن عروة وحدَثنا - کریب واللفظ لە قال: حدّشا ابو معاوی قال: حدَئثنا ھشام عن آبیه . 
عن أبي أیوب عن أبي بن کعب قال: وسألت رسول اللہ کٹ عن الرجل بصیب من المرأة 
ٹم یکسل فقال: یغسل ما آصابه من المرأة ثم یعوضأ وآخرجه أیضاً ابن بی شیبة وأُحمد 
والطحاوي. 

ومٹھا: حدیث أبىي سعید الخدري؛ رجہ البخاري ومسلم عنه وأن رسول الله جن ْ 
مر علی رجل من الأنصار فأرسل إليه فخرج ورأسە یقط فقال: لعلتا اأعجلاك؟ فقال: نعم یا 
رسول اللہ قال: إذا أعجلت أو قحطت فلا غسل عليكثء وعليك الوضوء اأخرجہ الطحاوي 
وأآخرج الطحاوي أیضاً عن أبي سعید الخدريء قال: قلت لإخوائي من الأنصار ات رکوا الأمر 
کما یقولون الماء من الماء أرأیتم اُن اغتسل؟ فقالوا: لا واللہ حتی لا یکون فی نفسك حرج 
مما قضی اللہ ورسوله وآخرج ابو العباس السراج أیضاً في (مسندہ) حدّثنا روح بن عبادة عن 
زکریا بن إسحاق عن عمرو بن دینار ان ابن عباس أخیرہ أُن ایا سعید الخدري کان ینزل في 
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٥‏ __ کتاب الغسل / باب (۲۸) لگش 


دار وأن آبا سعید أخبرہ أنه کان یقول لأصحایه: أرأیٹم إذا اغعسلت وآأنا أخزفِ أنه کما 
تقولون؟ إلا حتی لا یکون فی نفسك حرج مما قضی ا للہ ورسولہ فی الرجل يأنی امزآنه ولا 
یترل وأخرج مسلم أیضاً عن سعید عن رسول اللہ کل فال: دالماء من الماء. 

ومٹھا: حدیث أبي یوب أخرجه این ماجة والطحاوي عنه قال: قال النبيی عھل: 
والماء معن الماء۔. 

ومٹھا: حدیث أبي ھریرة أخرجه الطحاوي عنه قال: هبعث رسول اللہ كت الی رجل 
من الأنصار فأبطأء فقال: ما حیسك؟ قال: کنت أصبت من أھلي فلما جاءني رسولك 
اغتصسلت من غیر أُنْ اُحدث شیقاء فقال رسول اللہ ا : ٭الئماء سن المای والغسل علی صن 
أنئزل٤.‏ 

ومٹھا: حدیث عتبان الأنصاريء رواہ أحمد عنه ان عتبان الأنصاری؛ قال: قلت: یا 
نبی اللہ! إني کنت مع أُھليء فلما سمعت صوتك أقلعت فاغتسلت فقال رسول اللہ عل: 
وائماء من الماء. 


ومنھا: حدیث رافع ابن خدیج حم رجہ الطیرانی وأحمد عله. ونادانی رسول اللہ ا 
وأنا علی بطن امرأني فقمت ولم أنزل فاغتسلت, فأآخبرته ألك دعوتني وأنا علی بطن امرأتي 
فقمت ولم آمنء فاغتسلت فقال رسول اللہ کل : د؛لا عليه الماء من الماء. 

ومنھا: حدیث عبد الرحمن بن عوف رجہ یو یعلی عنه قال: انطلق رسول اللہ کپ 
فی طلب رجل من الأنصار فدعاہء فخرج الأنصاري ورأسه بقطر ماء فقال رسول اللہ عَلكة: 
ما لرأسك؟ فقال دعوتنی وأنا مع أھلی فخقت ان اأحتبس عليك فعجلت فقمت وصببت 
علیع الماء ٹم خرجت فقال: ھل کنت أنزلت؟ قال: لا قال: إذا فعلت ذلك فلا تغتعسلن 
اغتسل ما مس المرأة منك وتوضأً وضوءك للصلاق فإن الماء من الماءہء وأخرجہ الہزار 
اَیضاً۔ 

ومٹھا؛ حدیث عمد اللہ بن عباس اُخحرجہ البزار عنہ قال: فأرسل رسول اللہ گل إلی 
رجل من الأنصار فاٌبطاأً عليه فقال: عا حیسكث؟ قال: کنت حین اناني رسولك علی امرأتيء 
فقمت فاغتسلت فقال: وکان عليك ان لا تغتسل ما لم تنزلء قال: فکان الأنصار یفعلون 
ذلك)۔ 

ومٹھا: حدیث عید اللہ بن عبد ال بن عقیلء أخرجه معمر بن راشد فی (جامعھ) عنہه 


قال: ہسلم النبي ككَِّ علی سعد بن عباد فلم یيأذن لہ کان علی حاجته فرجع الني مھا 


فقام سعد سریعاً فاختسل ثم تبعە فقال: یا رسول اللہ انی کنت علی حاجة فقمت فاغتسلت 


نقال النبي گل : دالماء من الماے6. 

وحجة الجمھور حدیث الاب وحدیث عائشة رضی الله تعالی عنھا: وأتھا دعلت 
عن الرجل یجامع فلا ینزلء فقالت: فعلكعه انا ورسول اللہ سی فاغتسلنا منه جمیعأج اُخرجه 
الطحاوي؛ وأآخرجہ الترمذدی أیضاء ولفظه: فإذا جاوز الختان الختان وجب الغسل فعلعه آنا 


١أ۔‏ 
75 ا ١ت‏ ... 
: تہ 
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ویر نس خر ھا رور ویج رہ مرعورھعت 


یہ 


ال ا 0ں 0ں اپ کا 
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رش ۵ ے کتاب الغفسل / باب (۲۸) 


ورسول اللہ علق فاغتسلناہ وقال: ھذا حدیثٹ حسن صحیح وأخرجه ابن مَالجة أیضا وروی 
مالك حن یحییٰ بن سعد عن سعید بن المسیب: ؛ٴَأن أبا موسی الأشعمري آتی۔عائشة أم 
المؤمئین رضي اللہ تعالی عنھاء فقال: لقد شق علی اختلاف اأُصحاب رسول اللہ كللّ انی آمر 
(ني لأعظم أن اُستقبلك بە؟ فقالت: ما ہو؟ ما کنت سائلاً عنہ اك فاسألني عنە! فقالٴ لها 
الرجل یصیب أھله فیکسل ولا ینرل قالت إذا جاوز الختان الختان فقد وجب الغسل فقال أبو 


موسی: لا اسأل أحداً عن ھذا بعدك أہدا ورواہ الشافعي ا٘یضاً عن مالك وأآخرج البیھقيی من 


طریقهء وقال الأمام احمل+: ھذا إسناد صحیح إلاّ از موقوف علی عائشة رضي اه تعالی 
عٹھاء وقال أبو عمر: ھذا الحدیث موقوف في (الموطاح عند جماعة من رواتہء وروی موسی 
این طارقء ویو قرۃ عن مالك عن یحیی بن سعید عن سعید بن المسیب عن أبي عن عائشة 
رضي الله عنھا مرفوعاً عن جابر بن عبد اللہ قال: أخبرتنی أم کلثوم عن عائشة رضی اللہ 
عنھا: ەأن رجلاً سأل رسول اللہ لا عن الرجل یجامع اُھله ثم یکسل, هل عليه من غسل؟ 
وعائشة جالسة فقال رسول اللہ لگ : إنی لأفعل ذلك أُنا وہذہ ٹم نغتسل قالوا: فھذہ الآثار 
تخبر عن فعل رسول اللہ کل أنہ کان یغتسل إذا جامع وإن لم ینزل. 

وقالت الطائفة الأولی: مذہ الآثار تخبر عن فعل رسول اللہ كَلِكُ وقد یجوز ان یفعل 
ما لیس عليه یعنیي کان یفعله بطریق الاستحباب لا بطریق الوجوبء فلا یتم الاأستدلال بھاء 
والآثار الأول تخبر عما یجب وما لا یجب فھی أُولی۔ 

واُجاب الجمھور عن هذم ان عذہ الآثار علی نوعین: اُحدھما: الماء من المای لا 
غیرہ فھذا این عباس قد روي عنه أنه قال: مراد رسول اللہ عليه الصلاة والسلام ان یکون ھذا 
في الاحٹلام: وآخرج الترمذي عن علي بن حجر عن شریيك عن أبي الحجاف عن عکرمة 
عن ابن عباس رضی الله تعالی عنھماء قال: نما الماء من الماء فی الاحتلامء یعنی إذا رأی أنه 
یجامع ثم ینزل فلا غسل عليه والتوع الآخحو: الذي فیه الأ وأخبر فيه القصة وآأنہ: لا 
غسل فی ذلك حتی یکون الما قد جاء خلاف ذلك عن النبي كلكمُ وھو حدیث أبی هریرة 
رضی الله تعالی عده المذ کور فی الباب وھذا ناسخ لعلك الاثار. فإان قلت: لیس فيه دلیل 

علی النسخ لعدم التعرض إلی شيء من التاریخ. قلت: قد جاء ما یدل علی النسخ صریحا 
یت 2 داود 7 سن حذدثنا اج غیت حڈثنا 0 وھعب؛ء قال: حور عمرو 


. ۲ بی بن کعب ھچ ۳ رسول اللہ كَكله ا جعل ذلك رخصة للناس في أُول 
الإسلام لقلة الثبات ثم أمرنا بالغسلء ونھی عن ذلك٭ قال أبو داود: یعنی الماء من الما 


میشر الحلبی عن محمد بن غسان عن أبي حازم عن سھل بن سعد. قال: حدشنی أبيی بن 


کعب ان الفعیا التي کائوا یفتون إِنْ الماء سس الماءء کائت رخصة رخے پا رسول اللہ می : 


فی بدء الإسلام ثم آمرنا بالاغتسال بعد وأآخرجه ابن ماجة والترمذي وقال: حدیث حسن 


یہ کا ا ہے کر ا ہر کر اھ کم پہ ہے٣‏ ہے٣‏ کہےہٹ ک ہے سخ ہے ٣‏ کے ا مز ٣‏ کل ٣ی‏ یہک ہے ان پور خی لوڈ ٣گ‏ 


پر بر دطگط۔ مہو ۱ے سے رو _ ہج دہ و ںہ)] دیعس روہ ریت ×ط چو کپ ٣ک‏ ہہت سد الد : ۱ں مد 7 کا "۔- اد ے۔ ے۱ ۔ تک یں سط ہی مور 
۔ یں وت کس ے۔۔- 5 7" ھن اوت کی "یں کرس کا "٠‏ کڈ ہے ہیں تی ہے و کی : 7 رین تح ےی ٭ سس ات کے اہ ۲ و می چ وت ج او ماک دکیویں ہے_۔ -- 


ا 


۱۹۹۰۷۹ ۱ ۱ ۔ گتاب الغسل / باب (۲۸) ا"‎ ٥ 


صحیح فان قلت: فی الحدیث الڈول مجھول وھو قوله: حدثني بعض من أُزضی. قلت: 
الظاعر أُنە ابو حازم سلمة بن دینار الأعرج لان البيھقي روی ھذا الحدیث. ثم قال× رویناہ 
یاسناد آخر موصول عن أبي حازم عن سھل بن سعد؛ والحدیثٹ محفوظ عن سھل عن أي 
ابن کعب کما أخرجه ابو داود۔ وقال این عبد الیر في (الأستذ کاں انا رواہ ابن شھاب عن 
أبىي حازم وھو حدیث صحیح ثابت بنقل العدول لە وأمحرج ابن أبي شیبة في (مصنفع) قال: 
حڈّثنا عبد الاأعلی بن عبد الأعلی عن محمد بن إسحاق عن زید بن أَبي حبیب عن معمر 
ابن أبي حیق مولی ابنة صفوانء عن عبید بن رفاعة بن رافع عن آبيه رفاعة بن رافعء قال: 
وبینا أُنا عند عمر بن الخطابء رضي الله تعالی عنهء إذ دخل عليه رجل فقال: یا أمیر 
المؤمنین هذا زید بن ثابت یفتي الناس فی المسجد برأیه فيی الغسل من الجنابة فقال عمر: 
علي ی4 فجاء زید فلما رأہ عحمر؛ قال: أي عدو نف قد بلغت أُنك تفعی الناس برأأیكث! 
فقال: یا أمیر المؤمنینء باللہ ما فعلتء لکئی سمعت من أعمامي حدیثاً فحدئت بەە من أبي 
یوب ومن أبي ین کعبء ومن رفاعة بن راف فأقبل عمر علی رفاعة بن رافع فقال: وقد 
کتم تفعلون ذلك؟ إذا أصاب أحد کم من المرأۃ فاکسل لم یغتسل؟ فقال: قد کنا نفعل ذلك 
علی عھد رسول اللہ گكله فلم ینتا فیه تحرمء ولم یکن من رسول اللہ کلت فیه تھيء قال: 
رسول اللہ هل یعلم ذلك؟ قال: لا أُدري. فأمر عمر بجمع المھاجرین والأنصا فجمعوا لە 
فشاورهم, فأشار الناس أن لا غسل فی ذلك إلا ما کان من معاذ وعليء رضي اللہ تعالی 
عنھماء فانھما قالا: الثالث: إذا جاوز الختان الختان فقد وجب الغسل فقال عمرء رضي الله 
تعالی عنه هذا وأنتم أصحاب بدر؛ وقد اختلفتم فمن بعد کم أشد اخعلافاً قال: فقال عليء 
رضي الله تعالیٰ عنە: یا یر المؤمنین إِنه لیس أحد اأعلم بھذا ممن سأل رسول اللہ کلت من 
ُزواجه فأرسل إلی حقصۃ فقالت: لا علم لي بھذاء فأرسل إلی عائشة فقالت: إذا جاوز 
الختان الختان فقد وجب الغسل فقال عمرہ رضی اللہ تعالی عند لا أسمع برجل فعل ذلكء 
إلا أوجعتہ ضرباہ ورواہ الطحاوي أیضاً فیه: لا أعلم احداً فعله ئم لم یغتسل إلا جعلته نکالاً۔ 
ولم یتقن الکلام احد في ہذا الباب مثل الڑإمام الحافظ أبي جعفر الطحاويء فان راد اأحد أن 
یتقنہ فعليه بکتابە (معاني الائاں وشرحنا الذي عملناہ عليه المسمی (بباني الخباں. 


فان قلت: ادعیٰ بعضھم اُن النعصیص علی الشيٰء باسمه العلم یوجب نفي الحکم 

عما عداہ لان الأنصار فھموا عدم وجوب الاغتسال بالإاکسال من قوله کَػكته: دالماء من 
الئماءہ أي: الاغتسال واجب بالمئيء فالماء الأول هو المطھر. والٹانی هو المني؛ ومن 
للسببیق والأنصار کانوا من اُھل اللسان وفصحاء العرْب وقد فھموا والعتخصیص منه حتی 
اسعدلوا بە علی نفي وجوب الاغتسال بالاکسال لعدم الما ولو لم یکن التنصیص باسم 
الماء موجباً للنفی لما صح استدلالھم علی ذلك. قلت: الذي یقول بھذا أبو ہکر الدقاق 
وبعض الحنابلق والجواب ان ذلك لیس من دلالة التنصیص علی التخصیص بل إٹھا هو من 
الام المعرفة الموجبة للاستغراق عند عدم المعھود ونحن نقول: ھذا الکلام للاستغراق 


۱ ععدۃ الفا ۳ ٤‏ 


یت 


ریمعت اھ ےت 


محوتعصرفتو مت وی تھا 


رج صصحر بج سرب ہے سپ ہے رح پ جرح یہی ٣و‏ ہیں اج رپ ہے رس ہے ٢‏ پک ہےں گے سر ہے رح کے حر پک ہو٣‏ یکچ ج٣ی‏ ہے کے پک ہےں ٣پ‏ چو خی جم دا ا ا 


٥ ۱ ۳۷۰‏ ےکتاپ الفسل / باب (۲۸) 


والانحصار کما فھمت الأنصار لکن لما دل الدلیل وعو الإجماع علّیوجوب الاغتسال 
من الحیض والتفغاس أیضاً نفي الائحصار فیما وراء ذلك مما یتعلق بالمنی؛ وصار المعنی 
جمیع الاغتسالات المتعلقة بالمنی منحصر فیه لا یثبت لغیرہ۔ فان قلت: فعلی ھذاٴینبغی ان 
لا یجب الغسل بالاکسال لعدم الماء. قلت: الماء فیه ثابت تقدیراً لأنه تارۃ یثبت عیاتاً:کما 
في حقیقة الإنرال ومرۃ دلالة کما في التقاء الختائین فانہ سبب لنزول الماء فأأقیم مقامہ لکوتة” 
أمراً خیفیاً کالنومء فأقیم مقام الحدث لتعذر الوقوف علیه. فان قلت: المنسوخ ینبغی أُن یکون 
حکماً شرعی وعدم وجوب الغسل عند عدم الانزال ثابت بالأصل. قلت: عدمه ثابت 
بالشرےء إذ مفھوم الحصر في: نا یدل عليیة لان معنی الحصر إثبات المذ کوں ونفي غیر 
المذ کوں فیقید أُنە لا ماء من غیر الماء وقال الکرمانی: ثم الراجح من الحدیثین یہي 
حدیث: والماء من الماءہ حدیٹ أبی عریرة المذ کور في الباب: حدیث التقاء الختانین لأُنہ 
بالمنطوق یدل علی وجوب الغسلء وحدیث والماء من الماء بالمفھوم یدل علی عدمہ 
وحجة المفھوم مختلف فیھا وعلی تقدیر ٹبوتھا المتطوق أقوی من المفھوع وعلی مذا 
العقریر لا یحتاج إلی القول بالنسخ. قلت: عدم دعوی الاحتیاج إلی القول بالنسخ غیر 
صحیح لان المستنبطین من الصحابة والتابعین ومن بعدھم ما وفقوا بین أحادیث هھذا الیاب 
المتعضادة الا یالبات النسخ علی ما ذکرناہ. فإن قلت: حدیث الالتقاء مطلق؛ وحدیٹ: والماء 
من الماے٭ مقید فیجب حمل المطلق علی المقید. قلت: ھذا سؤال الکرماني علی مذھیه 
ثم اأ٘جاب: لیس ذلك مطلقا بل عاما لأن الالتقاء وصف بترتب الحکم عليه وکلما وڈ 
الوصف وجد الحکم وھذا لیس مقیدا بل خاصاء وکأنه قال: بالالتقاء یجب الغسل. ٹم 
قال: بالالتقاء مع الڑتزال یجب الغسلء فیصیر من باب قوله كَليك: وأیھا إھاب دبغ رات 
تال كگ: دودباغھا طھرهاء وافراد فرد من العام بحکم العام لیس من المخصصات. 


پاء راگ ح ھ ھ کچھ دا وہ 0۷ 2٤‏ 
تابِقه عَمٰرُو بن مَززوق عَنْ شغبَة مِثله 


عمرو: بالواو وھو عمرو بن مرزوق البصري ابو عثمان الباعلي: یقال: مؤلاہم وصرح 
بە في روایة کریق روی عن شعبة وزھیر ین معاویة وعمران القطان والحمادین وآخرین: روی 
عنه البخاري فی أُول الدیات؛ وفي مناقب عائشة وقال: مات سنة أُربع وعشرین ومائتین 
وروی عنه أبو داود أٔیضأً وذکرہ صاحب (اسماء الرجال) للبخاريء ومسلم في أفراد البخاري 
من ہذہ الترجمة یعنی؛ من ترجمة عمرو بالواو فدل علی ان مسلما لم یرو عنه ولا روی لە 
شیئا واغا ذکر منه عذاء لأژن صاحب زالعلویح) ذکر في شرحہ ان روایة عمرو بن مرزوق عذہ 
عند مسلم: عن محمد بن عمرو بن جبلة عن وہب بن جریر وابن أَبي عدي کلاھما عن 
عمرو بن مرزوق عن شعیق وتبعه علی ذلك صاحب (التوضیح) وھو من الغلط الصریح 
وذ کرہ في إستاد مسلم حشو زائد بلا فائدة وقال الكرماني ھذا اللفظء یعنی. قولہ: وتابعه 
اوس ا بس وش تھی ےا سیل سو و مرک دیو وس 


ر می ے سیپ یس نے لے اس نے رس نے مع کے و دے بے سے ہرس ا ماک ےی ےت مر سہت ےج مکح متس سس یی 
٥‏ - کتاب الفسل / باب (۲۹) ۳۲۹ 
علی کل حالء وھذا الععلیق وصله عثمات بن احمد بن السماك فقال: حدٹا عثمات ن عمر 
الضبي حلثنا عمرو بن مرزوق حڈثتا شعبة عن قتادة عن الحسن عن أبي راقع عن عن أبی ھریّرة 


إلٰی آخرں تنحو سیاق حڈدیت الباب لکن في روایتہ؛ ٹم اجھدھا من باب ال(جھاد. قولہ: 
ومڈلۂ' أي: مثل ۔حدیٹ الٰیاب۔ 


وقال مُوسَّی حنثنا بن قال حنثنا قَتادةٔ قال اخبرنا الحَسَنْ مِثله 
موسی: عو این إسماعیل التبوذ کی أحد مشایخ البخاري وأبان هو ابن یزید العطار 
والحسن ھو البصري. 
وفی ھذا الإسناد الصحدیث في موضعین: اأحدھما: موسی عن أبانء وفي روایة 
اللأصیلی: هو الإخبار بصیغة الجمم۔ والآخر: آبان عن قتادة. وفیە: الإخبار في موضع واحدء 
وھو قتادة عن الحسن. 
ومن فوائد هذا ان فيه التصریح بتحدیث الحسن لقعادۃق لن في روایة حدیث الباب 
قعادة عن الحسن وقتادة ثقة ثبت لکنه مدلس واإذا صرح بالتحدیث لا یبقی کلام۔ وقال 
صاحب (التلویح) روایة موسی هذہ عند البیھقی أخرجھا من طریق عثمان وھشام کلاھما 
عن موسی عن أَیان وتبعه علیٴ ذلك صاحب (التوضیح) کلاھما غلطا ولم یخرج البیھقي الا 
من طریق عثمان عن ھمام وأبان جمیعاً عن قتادة. وقال الکرمانی: فان قلت: لم قال: تابعه 
عمروء وقال موسی: ولم بسلك فیھما طریقاً واحداء قلت: المتابعة أُقوی لان القول 2 من 
الذکر علی سبیل النقل والفحمل أو من الذکر علی سبیل المحاورة والمذاکرةء فأراد 
الإشعار بذلكء ثم قال: واعلم بِأنه یحتمل سماع الیخاري من عمرو وموسی فلا یجزم بأنه 
ذکرھما علیٰ سبیل التعلیقء قلت: کلاھما تعلیق صورةء ولکن الاحتمال المذ کور موجود 
لأن کلیھما من مشایخ البخاري. 


۹ - باب" غسْلِ ما يُصیب منْ رُعوبَة فُڑج المَزة 

أي: 9+ +- ۹ 8+ 

والمتاسیة بین البابین من حیث إن الڑصابة المذ کورۃ تکون عند التقاء الختائین. 

٣‏ ہے جدٹنا أُو تشمر قال حدّثنا عَْدُ الوارِثِ عَن الحُسَینِ قال تختیٰ وَأَحْبَرني 
ار اد ا ایی ید ائرد لآ چو سی زی ا کک 
رايت إذا جامَم غ الوجل ادرأئ لم بن قالی مذمان تتوضاً کما ضا للصّلاہ وَیَعْسِل ذَکرۂ قال 
فان علة من رسول اللہ ہگ مث ۶ عَن ذَلِك علي ؛ ان لی , طاللب والژیَز بی الام وطلَحَةً 

غُبیدِ اللہ راۓ یج کپ ری الله عنھم فَأَمَرُوۂ بذلك. قال يَٗ خی خر او سَلمة أَنّ غ‌وٰة 
7 ٍأشبره أَّ ہا ثوب أخبرۂ سور اللہ کا . (انظر ا حدیثٹ ۱۷۹]. 


٦ 


حا و ا جا 000 ںا ا ار ا ا ا ا ا جک ا ا ا ا ا ا ا وت ہی می سو رر ا ا ا 
وع سسسسسس۰جصحعسستستلتہد-۔۔ سے دسج ہت سدسعسستکلم[-کذ- سیسہہے ےےں جوےون۔ جج ہ12 جصجصہ۔ئہہ[۳ص8ٌ"-دس“۷.مومسسسرس سس سس سسسپووسس”س'ا ہلوٹ ہوے---- 'ہسسصسححوتدے---حجودصودد عسر‌بصسجت---جج۔ 


٥ ۴۲7‏ ےکتاب الغسل / باب (۲۹) 


مطابقة الحدیٹ ور سو سس دوریغسل ذکرہہ یعنی: إٰذا ہجوت 
یغفسل ذکرہہ لأئہ لا شك آصابہ من رطوبة فرج المرأة. 

ذکر رجالهہ والمذ کوروت فيه آربعة عحشر ہے مٹھم سبعة من الصحابة 081 وضغم: 
عثمان بن عفاتء وزید بن خالد وعلي بن أَبي طالبء والزبیر بن العوامء وطلحة بن عبیّد 
اف وأبي بن کعبء وآأبو أیوب الأنصاري واسمه خالد بن زید والسبعة الباقیة: أبو معمرٌ 

ہفتعح المیم عبد ازلہ بن عمرو وعبد الوارثٹ بن سعید والحسین بن ذکوانِ سی ء وروایة 
اپ روایة أأبي ذر عن الحسین المعلم ویحیی بن أبي کثیر وأبي 
سلمة بن عبد الرحمن بن عوفء وعطاء بن یسار ضد الیمینء وعروۃ بن الزبیر بن العوام. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: الكفحدیث ہصیفة الجمع فی موضعین: وفيه: العنعنة فی 
موضع واحد وفیه: لفظ الإخبار فی خمسة مواضح: منھا بلفظ أخبرنيء فی موضعین وبلفظ 
آخہرہ فی آينة مواضع. وفیه: لفظ القول في موضعین: اأُحدھما: عو قوله: قال یحیی أي: 
قال الحسین. قال یحیی, ولفظ. قال الأولی یحذف في الخط فی اصطلاحھمم وقال الآخحر 
قول وقال عثمان. وفیە: السؤال في موضعین. وفیە: السماع فی موضعین. وفیە: قال یحیی 
وأخبرني هذا عطف علی مقدر تقدیرہ قال یحیی أخبرني بکذاوکذا وأخبرني بھذا واإنما 
احتجتا إلی التقدیر لن اأخبرنيء مقول قال وھو مفعول حقیقة فلا یجوز دخول الواو بینھماء 
ووقع في روایة مسلم بحذف الواوء علی الاأصلء وفي روایة البخاري دقة وھو الإشعار بأن 
ہهذا من جملة ما سمع یحبی من أبی سلمة. فإن قلت: قول الحسینء قال یحیی یوھم أنة لم 
یسمع من یحیی ولذا قال ابن العربي: أنہ لم یسمع من یحیی؛ فلذلك قال: قال یحبی قلت: _ 
وقع فی روایة مسلم في ھذا الموضع عن الحسین عن یحیی فان قلت: العنعنة لا تدل _ 
صریحاً علی التحدیثء قلت: الحسین لیس بمدلس وعنعنة غیر المدلس محمولة علی 
السماع علی أنه قد وقع التصریح في روایة این خزییة وفي روایة الحسین عن یحیی _ 
بالعححدیث: ولفظه حدثني یحبی بن أبيی کٹیں وأٔیضاً لم ینفرد بە الحسین, فقد رواہ عن 
یسی ا٘یضاً معاویة بن سلامِ أُخرجه ابن شاھینء وشیبان بن عبد الرحمن حرج البخاريی فی ۱ 
باب الوضوء من المخرجین: حدثنا سعد بن حفص۔ قال: حڈثنا شیبان عن یحیی عن أبي 
سو ج وی سی ًب س یت وقد ۱ 

تقدم الکلام فیه. 

ذکر تعدد موضعہ ومن اخرجه غیرہ أخرجہ البخاري عاھنا عن أبي معمرہ وفي باب 
الوضوء من المخرجین عن سعد بن حقص کما ذکرناہ الان وأخرجه مسلم عن زھیر بن 
حرب) وعبد بن حمیدء وعبد الوارث بن عبد الصمد بن عبد الوارث ثلاثتھم عن عبد الصمد . 
وو سو رھ تید بت 

ذکر معناہ الجھني بضم الجیم وفتح الھاء وبالنون نسبة إلی جھینة بن زید۔ قولہ: 
فقال: آرأیت: أي: فقال زید لعثمان أرأیتء وفي بعض السےخ: قال لە: ُرأیت؟ أي: قال زید 


ج5 
۱ 
)۱ 
۱ 
) 
۱ 
) 


ےن بج لا رشاتد داد >ے دومن سا -۔ وو 


حسم یشک ہد وی ٣ط‏ ا سے ۱ ا ےکپ ےط بڈکط ا سط اط وخ ا ہے ا جرح کے جج حر 


کے وج مرو کی 


نے جرح پکہے۔ ‏ ص چو۔ و ج رج سر ہے٣‏ کے حر اج ٣ں‏ سج پک ےس پک ہئےں ا ا ےڈ 
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لعٹمان. قوله: دأرأیت؛ أي: أخبرني. قولہ: حفلم ين٥‏ بضہ الیاء آخر الحروت؛ من الزمناء 
إرادته أُنه لم ینزل المٹي؛ وھذا أنصح اللغات, والثاشی: مٹھا فتح الیاء. والٹالٹ: ہضم الیاء 
مع فتح المیم وتشدید الئون۔ قوله: وفقال عشمان: سمعته من رسول اللہ رک کی الضضعیر 
المنصوب فيه یرجع إلی ما ذکرہ من قوله: ویتوضاً للصلاة ویغسل ذکرہ؛ وذلك باعتباز 
المذ کوں وھذا سماع ورواية وقوله: أولٗ فتوی مئله. قوله: وفسألت عن ذلك؛ أي: عمن 
یجامع امرأنه فلم یمن, والظاھر ان سؤاله عن علي والزبیر وطلحة وأبيء رضي الله تعالی 
عنھم؛ استفتاء عن عثمان؛ وفتوی منھم لا روایة لکن رواہ الرسماعیلي مرة یاظھار أآنه روایف 
وصرح بەه أخری ولم یذ کر علیا ثم ذکر بعد ذلكء روایات وقال: لم یقل أحد منھم عن 
النبیء عليه الصلاۃ والسلامء غیر الحماني: ولیس هو من شرط عذا الکتاب. 


قوله: دفأمروہہ الضمیر المرفوع فیه یرجع إلی الصحابة الاربعة: وھم: علي والزبیر 
وطلحة وأبي بن کعبء والضمیر المنصوب فیه یرجع إلی المجامع الذيی یدل عليه قوله: 
دإذا جامع الرجل امرأقہہ وھذا من قبل قولە تعالی: طآعدلوا هو اُقرب لاتوی؟4 (المائدة: ۸] 
أي: العدل أقرب ئلتقویء وقال بعضهہ: فیە التفات لن الذٌأصل فيه ان یقول: فأمرونی؛ قلتء 
لیس فيه التفات اُصلاً لأن عثمان سأل ھؤلاء عن المجامع الذي لم یمن فأجابوا لە با أجابواء 
والکلام علی اُصلهء لأن قوله: فأمروہ عطف علی قولہ: ففسألت: أي: أمروا المجامع الذي 
لم من بذلك أي: بغسل الذ کر والوضوے والإٗشارة ترجع إلی الجملة باعتبار المذ کور. قوله: 
دوأخبرني ابو سلمة) کذا 2 فيی روایة أبي ذر ووقع فيی روایة الباقین قال یحییٰ: : وأخبرني 
ای سلمف وھذا و لڈُزہ معسطلوف علی قوله: قال یحیی: وأخبرنیي آوتَلَية ان غطاء 
ابن یسار فیکون داخلا ۂ فی الإسناد فیندفع بھذا قول من یقول: إن ظامرہ معلقء والدلیل عليه 
لجا ت رھ سلفرس کی تد الد بن خید اوزتہ سس آے بالإسنادین جمیعا. قوله: 
واُنہ سمع ذلك: اأيی: ُخبر آبو یوب الآأنصاري روة بن الزبیر نہ سمع ذلك. أي: غسل 
الذکر والوضوء کوضوء الصلاق وتذکیر الإشارة باعتبار المذ کور کما قلنا آنقاً مثلهء وقال 
الدارقطنی: ۂ فیه وھم لن أبا أیوب لم یسمعہ من رسول اللہ عَإكِ وانھا سمعه من أبي بن 
کعب عن رسول اللہ كَكّ قال ذلك عشام عن أبیە عن أبي یوب عن أبي بن کعب. قلت: 
قوله: لم یسمعہ من رسول اللہ كپٹگ. نفي؛ وقد جاء هھذا الحدیث من وجه آخر عن أبي 
یرب عن النبي مك وھو إثباتء والإثیات مقدم علی النفی علی ان أبا سلمة بن عبد 
ور بن عوف أکبر قدراً وسناً وعلماً من عشام بن عروق وحدیث الإثبات رواہ الدارمي 
بن ماجة. فإن قلت: حکی الأثرم عن اأحمد ان حدیث زید بن خالد المذ کور في ھذا 
. معلول لأنه ثبت عن ھؤلاء الخمسة الفتوی بخلاف ما فی ھذا الحدیث, قلت: افوا 
بعااظلا ہکلم کی صدۃ الحدیے: لأه کم من حدیث منسوخ وھو صحیح: فلا منافاۃ 
بینھماء الا تری ان أبیاء رضي اللہ تعالی عنه کان یری الماء من الماء لظاھر الحدیثء ‏ م 
أُخبر عنہ سھل بن سعد أُن النبی گل جعل الماء من الماء رخصة في أُول الإسلام ٹم نھی 


ہے رس ہے بج ر وو ہے مہ ز ب و چ ‏ ج .ہب -ےث۔ _ مج_ے۔ .۔ ۔ش'اہ. . لوہ ہے عوطو ‏ عثلے یك دو۔ رگد ہہ دکطلادںِ ۔ منئئاا دتجحیں ھا و[ 
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راسشْت 


کت ا اید سوہ : سیت 


١ ئے۔ں‎ 


سے رت 


ج ناد 35 


جوا ھا 


جع ہیوم 


رح وہ 


سو 


0ر ہے رظ ہے عطد 


ھی 


ے 


رھت 


ارآ 


ھی ا 
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عن ذلك وآمرہ بالغفسل. 
وأما الذي یستنبط من حدیث الباب إن الذي یجامع امرأته ولم ینرل منیة ,لا یجب 
عليه الغسلء وئنھا عليه ان یغسل ذکرہ ویتوضاً وضوءہ للصلاةۃ وھذا منسوخ لما بیناہ 
ومذھب الجمھور هو أُن إیجاب الغسل لا یتوقف علی إنزال المني؛ بل معی غابتٰ 
الحشفة في الفرج وجب الغسل علی الرجل والمراأق ولھذا جاء فی روایة أُخری فی 
(الصحیح) ون لم ینزلء وفي زالمغتي) لاہن قدامة تغییب الحشفة في الفرج هو الموجب 
للغسل سواء کان الفرج قیلا او درا من کل حیوان آدمی أو بھیم حیاً أو میتاً طائعاً أو مکرهاة 
نائماً او مستیفظاً انتھی. وقال أاصحاہنا:؛ والتقاء الختائین یوجب الغسل أيی: مع تواريی الحشفة 
فإن نفس ملاقاة الفرج بالفرج من غیر التواري لا یوجب الغسلء ولکن یوجب الوضوء 
عندھماء خلافاً لمحمد. وفي (المحیطہ لو آآئی امرأنہ وھی بکر فلا غسل ما لم ینزلء لن 
ا البکارۃ یعلم أنه لم یوجد الإیلاج, ولکن إذا جومعت الیکر فیما دون الفرج فحبلت 
فعلیھما الغسل لوجود الإنرال لأنه لا حبل بدونہ وقال أیو حنیفة: لا یجب الغسل بوطء 
البھیعة او المیتة إِلاّ یانرال۔ 
سے کات مُمَدة قال حدثٹا ا يَختی َن یمشام بن شر وے قال أغبزني أَبي قال 
أغْبرِيِ ُو قرب قال أَخْبرّني اي كِٗ غُ کب َه قال یا رسول الله إِذٌا جَامَع الؤجل المَرَأةً فَلع 
ٹل قال: فََغْیلُ ما مت المَزَأًَ نه ثُم تَََضَاً وبٔصَليء. 


مطابقة الحدیث للترجمة ظاعرة. 


ذکر رجاله وعم ستة: الأول: مسدد بن مسرمد. والثانی: یحبی القطان. والٹالث: 
ہشام بن عروة. والرابع: أبوہ عروۃ بن الزبیر شار إليه بقوله: أخبرني أٌبيء وریا یظن ظان أنه 
ہي بضم الھمزۂ وھو بی ابن کعب لکونه ذکر فی الإاسناد. والخامس: أہو آیوب ۱ 
او واسمه خالد بن زید. والسادس: أبی بن کعب. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التحدیث بصیغة الجمٰع في موضعین۔. وفیە: الڑخبار بصیخة 
الإفراد فی ثلائة مواضع, وفيه: العنعنة فيی موضع واحد: وفیە: روایة الصحابي عن الصحابيء 
| وأبو آیوب یروي عن رسول اللہ عَكهُ في تلك الطریق بلا واسطة وفیي هذہ الطریق بواسطة 
لن الطریقین مختلفان اللفظ والمعنی وإن توافقا في جر الأحکام مع جواز سماعه من 
رسول اللہ كَلُلهِ ومن أبي بن کعب وذ کر الواسطة تکون للتقویة أو لغرض آخر. 

ذکر معناہ قوله: ٭اإذا جامع ائرجل المرأةقہ ویروی: ام اتد قوله: نما مس المرأة 
ژ7 عله* وفی: مس ضمیر وھو فاعله یرجع إلی کلمة ماء ومحلھا النصب علی أُنھا مفعول 
5| لقولہ: دیغسلە أي: یغسل الرجل المذ کور العضو الذي مس فرج المرأة من أعضائہء قال 
٦ا‏ الکرماني: فان قلت: المقصود عنە بیان ما أصابه من رطوبة فرج المراٌق فکیف یدل عليه 
7ا وظاھر ان ما مس المرأة مطلقاً من ید درس تو پ ام سجابتہ فیه ما إضمار أو 


ھچگ 


۲ظط ےد وو ٣‏ عی کی ا ےہ کچھ ٣‏ ٹا سد ۴گ کع-طصط ‏ کموےط مگ کگسظط پنلمط کو و٣‏ ا ہے ٣‏ تا سے شوہ ٣پ‏ ش٣ط‏ کس ٣ن‏ کلسم ٣‏ قب اتبوڈ ٣‏ اترڈ کر پا سک 


مم ٠‏ ۔ ۰ و سا ےڈ .۔ جم _ے_, رت سم .جح۔ ۹+ سیےم ہر .و: برں: مات ہ٦‏ عم ر7 جشج. ‏ ۔ ابق د×جد۔ ہ پیم تل د۔ ١‏ رر ود پئتئےہت 
اش سن 0ا ایب ایا ار ار کے اھ میس ہو مم جار ہر رش چو و سا بج ںوی ہکا سوا ا می ا و لے ا کی دا ا مر کا سے 6یک و ےی مو کے رک ات پت مر تس 


کنایف لان تقدیرہ یغسل عضواً مس فرج المرأة وھہو إطلاقف اسم اللازم وھو:اجس المرأۃ 
وارادة اللزوم: وھو إصابة رطوبة فرجھا۔ قوله: دثم یتوضأء صریح بتأآخیر الوضوء عن غسل ما 
یصیبه منھاء وزاد عبد الرزاق عن الثوري عن ہشام فيه وضوےہ للصلاة. قوله: هویصلي) عر 


فاعل: قال محذوف هو ك7 عن البخاري. وأبو عبد اللہ هو کنیة البخاري. قول: 
(ائغسل اأحوط مقول القول, أي: الاغتسال من الجماع بغیر إنزال أحوط أي: آکثر احعیاطاً 
في أمر الدینء وأُشار بقوله: وذلك الأخیر إلی ان ھذا الحدیث الذي فی الباب غیر منسوخ 
أي: آخر الأمرین من الشارع. قولە: والاأ یرہ علی وزت فعیلء وھو روایة أبي ذں وفي رواية 
غیرہء وذلك الأس بالمد بغیر یاء وقال ابن التین: ضبطناہ بفتح ا حاء. قوله: وانما بینا 
لاختلافھم؛ وفی روایة کرییة: وإنغا بینا اختلافھمء وفی روایة الاأصیلی: اإتما بیناہ لاختلافھم 
أي: لأجل اخعلاف الصحابة فی الوجوب وعدمہ أُو لاختلاف المحدثین في صحتعه 
وعدمھاء وقد خبط ابن العربي علی البخاري لمخالفته فی ھذا الجمھور فإان إیجاب الغسل 
ا٘طبق عليه الصحابة. ومن بعدھم وما خلف إِلاّ داوں ولا عبرة بخلافهء وکیف بحکم 
باستحباب الغسل وھو اأحد أثئمة الدین ومن أُجلة علماء المسلمین, ٹم قال: ویحتمل أن 
یکون مرادہ بقوله: الغسل اأحوط؛ أي: في الدین؟ وھو باب مشھور في اُصول الدین ثم قال: 
وھو الاسٛبه یاماعتہ وعلمه؟ قال بعضهہ: قلت: وھذا هو الظاھہر من تصرفه فإنه لم یترجم 
بجواز ترك الغسل: وانما ترجم ببعض ما یستفاد من الحدیث بغیر ھذہ المسآألة. قلت: من 
ترجمته یفھم جواز تر الغسل لہ اقتصر علی غسل ما یصیب الرجل من المرأة وأنه هو 
الواجبء والغسل غیر واجب؛ ولکنە مستحب للاحتیاط. وأما قول ابن العربي: اٌطبق عليه 
الصحابق ففيه نظر؛ فان الخلاف مشھور فی الصحابة ثبت عن جماعة منھمء کذا قال 
بعضھم: قلت ثقائل ان یقول: انعقد الإاجماع عليه فارتفع الخلاف, بیانە ما رواہ الطحاوي: 
حدثنا روح بن الفوج قال: حدثني یحیی بن عبد الله بن بکیں قال: حدثنی اللیثء قال: 
حدثني معمر بن أَبي حییة بضم الحاء المھملة وفتح الیاء آخر الحروف المکررق فھيی حییة 
بنت مرة بن عمرو بن عبد اللہ بن عمرو بن شعیبء قاله الزبیرں وقال ابن ماکولا ومن قال فيه 
ابن بی حبیبة فقد غلط ومعمر ھذا یروي عن عبید اللہ بن عدي بن الخیار قال تذاکر 
اسمعاتے رضوا سی سے موی الغسل من الجناب فقال بعضھم: إذا جاوز 
الختان الختان فقد وجب الغسلء وقال بعضھم: الماء من الماء. فقال عمر: قد اختلفتم وأتم 
اأھل بدر الأخیا فکیف بالناس بعد کم؟ ح. علي بن أبي طالب: یا أمیر المؤمنین! إِن اُردت 
ان تعلم ذلك فارسل إلی أزواج النبی تَككه فاسألھن عن ذلك: فأرسل إلی عائشة فقالت: إذا 
جاوز الختان الختان فقد وجب الغسل. فقال عمر عند ذلك لا اُسمع احدا یقول: الماء من 


ریس ریوںی رر یر ہے و یں )ےی ےت کت صصح صعت مسج ےچ ےک صع صمح -طٌ ہیجػًٌبع معح کہ ے1>م. ۰مشدجمعإھہ.<۔< سس ہس ہے 


کے سے ای ود ا کہ ا اک کس کے اکا ا کو پا مت کس 0ک کھت ری ہوا ری سک پت 6س پل ھا ٠‏ ہے وا یرہ وا پ6 وک کی کو فا ا ا 
جػد> صد ہو دس ضدققدصدناسلہپوسیےو+ ھوسوپسسسسپپپچ'ە'پ۲'يأٴ‪ٗٛ>-ٴدیسسمجچی‫س ژمجم.-_پسہ1د تد تہ جیید کھت سسبیبسىسسصسبنُلببیسےیہےہےے++ہووادص× تہ وب 7(دجٗججچتٹت-س×-۱د--صح٠تت۳حچححح‏ مد ۔: 


ہے ٥‏ ے کتاب الغسل / باب (۲۹) 


الماء إِلاّ جعلته نکالاً۔ قال الطحاوي: فھذا عمر قد حمل الناس علی هھذا نحضرۃ أصحاب 
7 اللہ گی فلم ینکر ذلك عليه منکر وادعی این القصار ان الخلاف ارتفع بین التابعین, 
وفيه نظسی لأن الخطابي قال: وسھومھ بومن سوہ ہمت ومن۔-التابعین : 
الاعمشء و تبعہة القاضي عیاضص؛: ولکنه قال؛ لم یة یقل یه أُحد من بعد أُصحابه غیری وفيه نئظن 
لأئه قد ثبت ثبت ذلك عن أبي سلمة بن عبد الرحمن وھو في (سان أَبي داود) بإسناد صحیح 
عاٹنا اتد بن صالح قال: حدثنا ابن وعبء قال: اأخبرني غمرو عن ابن شھاب عن أبي 
سلمة بن بد الرحمن عن أَبي سعید الخدري: وآن رسول اللہ عَللّ قال: الماء من الماے 
وکان أُبو سلمة یفعل ذلك وعند عاشم ابن عروة عن عبد الرزاقف وعندہ أیضاً عن أبي 
جصریج عن عطاء أنه قال: لا تطیب نقسی حتی أغتسل من أُجل اختلاف الناس لاّخذ بالعروۃ 


الوٹقی. 


یہر ٭ 


ند سھگ سط 3ک س٣‏ ات س٣ر‏ ں٣‏ ا ےل ۳ ات کم ات نک بے حور ےت ا تح ا کر ا بیو کی اتی حر پا مگ یچ سے ہد یو خی شس ا مس نہ6 


٦ے‏ کتاب الحیضصض 
أي: ھذا کتاب فی بیان أُحکام الحیض, ولما ڈ ست ورد فی بیان اأُحکام الطھارة 
من الڑحداث أصلاً وخلفا شرع في بیان ما ورد في بیان الحیض الذي ھو من الأنجاس؛ 
وقدم ما ورد فی علی ما ورد فی النفاس لکثرۃ وقوع الحیض بالنسبة إلی وقوع النفاس, 
والحیض فغي اللعة السیلان: یقال حاضت السمرةق وھهھي شجرة یسیل منها شٛيء 
کالدم ویقال: الحیض لغة الدم الخارج یقال: حاضت الأرانب؛ إذا حرج منھا الدم وفي 
(العباب) العحییض التسییلء یقال حاضت المرأةۃ تحیض حیضا ومحاضا ومحیضا. وعن 
اللحیاني: حاض وجاض وحاص بالمھملعین؛ وحاد کلھا ببعنی: والمرأۃ حائض وھي اللغة 
الفصیحة الفاشیة بغیر تام واختلف النحاۃ فی ذلكء فقال الخلیل: لما لم یکن جاریاً علی 
الفعل کان منزلة المنسوب بعنی حائضی؛ أي: ذات حیضء کدارع ونابل وتامر ولابنء وکذا 
طالق وطامث وقاعد اڈیسة أي: ذات طلاق ومذہب سیبویە ان ذلك صفة شيء مذکر أأي 
شیء أو إِنسان أو شخص حائض. ومذھب الکوفیپن أئه استغنی عن علامة العأئیث لأُنه 
مخصوص بالمؤنٹ: ونقض: بجمل بازلء وناقة باڈلء وضامر فیھما۔. 
وأما معناہ في الشرع فھو: دم ینفضه رحم امرأةۃ سلیمة عن داء وصغرء وقال الأزھري: 
الحیض دم یرخيه رحم المرأةۃ بعد بلوغھا فی أوقات مععادة من قعر الرحمء وقال الکرخي: 
الحیض دم تصیر به المرأأة بالغة بابعداء خروجه وقیل: هو دم ممتد خارج عن موضیع 
مخصوص۔ وھو القیل, والاستحاضة جریان الدم في غیر أوانہ وقال أُصحاہنا: الاستحاضة 
ما تراہ المرأُة في أقل من ثلائة أیام أو علی اکثر من عشرۃة أیام۔ 


وقزلِ الل تَعالَی: لَوَیَسلَونكَ عَنِ المحیضِ قُلْ هُو اذیٗ فَاعتزلوا النسَاۃ 


في المَحیض*4 الی قوله: للرَیْحبْ المُتَطهَري نچ (الفر: ]۲٢٢‏ 

قول اللہ بالجں عطفاً علی قولە: الحیض المضاف إليه لفظ کتابء وسبب نزول 
هھذہ الایة ما رواہ مسلم من حدیث آنس رضي اللہ تعالی عنه: وآأن الیھود کانوا إذا حاضت 
المرأة فیھم لم یؤاکلوھا ولم یجامعوھا فی البیوت فسأل أصحاب رسول اللہ لم فأئرل اللہ 
تعالی: فویسألونك عن المحیض کچ (البقرۃ: ۲٢٢‏ الایة فقال النبي تَُّ: دافعلوا کل شيء 
إلاً النکاح وقال الواحدي: السائل ہو ابو الدحداح وفي مسلم ان أسید بن حضیر وعباد بن 
بشر قالا بعد ذلكء أفلا نجامعھن؟ فتغیر وجه رسول اللہ عُ الحدیث: وھذا بیان للاأذی 
الہذ کور في الّیة وقال الطبري: سمی الحیض أُذیٗ لنه وقذرہ ونجاستهء وقال الخطابی: 
الأذی المکروہ الذیي لیس بشدید کما قال تعالی: فللن یضروکم إلا أُدیٌ کچ (آل عمران: 

پ۷كح ۱ 


چس ا ا ا ا ا مات ہے حت دے جو کے پوپکہوں چر٣‏ ے٣‏ کا چھہ 


ج سے سپ ید 
7" اف 


بے 


7 20380 ماش 


بی 


رپیو ا 


ہی ںی درس لاد 


سیت زن کت مر یہ سے "ود 


ہے ھ1 یدھم 


و وودے 


ااسو روس شی 


حور ہے سی ةے نس نے مسر ہے نو نے اہی ا مو گج 


ہے جیا 


۰ 


ہمد رر چو ہے ھ۴ ھ و.۔ مو ٠‏ ۰ ۰ : 2 

: : : و ہت د٣"‏ نہ آہ؛ ہد" کے - : ِ ۰ مس اےے پہڑهیی.. ‏ ہں۔ سم جھہ۔ہ .رر :؟ 

- اب ا کے سے سے ست ہب ہیوت ٣‏ سے سے ٠‏ ہ۔۔ہے۔ لچ پچ مس لے ہے ٭ ہو سد سوب ً ہے ٭ کے سک سے تار ا بیج 
بسسسسسپیےبہیے۔ عم 


٦ ۳۸ ۱ٌ‏ گتاب الحیفی / باب )١(‏ 
١‏ ۱ء فالمعنی ان المحیض أذیٌ یعتزل من المرأ بورضمہ؛ ولکن لا یتعدی ذلك إلی بقیة 

بدتھا۔ قالوا: والمراد من المحیض الأول الد وآما الٹاني فقد اختلف فيه اُھو ٹفس الدم ۲ 
۱ زمن الحیضء أو الفرچ؟ والأول هو الأصح۔ فإن قلت: اأورد هذہ الّیة ھاهنا ولم یبین مٹھا 
. 


شیئاً فما کانت فائدة ذکرھا ہاہنا. قلت: اقل فائدة التتبيه إلی نجاسة الحیض, والاشارۃ أيٰضاً 
إلی ووجورب الاععرال عنھن فی حالة الحیض؛ وغیر ذلك. 


قد 


-١‏ باب کَیْفَ کانٌ بَنہُ الحَیْض 
' أي: ھذا بابء فارتفاعه علی أُنه خبر عبتداً محذوف ویجوز فيه التنوین بالقطع عما 
بعد وترکه للإضافة إلی ما بعدہ والباب أُصله: البوب؛ قلبت الواو ألفاً تح رکھا وانفتاح ما 
قبلھاء ویجمع علی أبواب وأبوبق والمراد من الباب ھنا النوع۔ کما فی قولھم: من فتح باباً 
من العلم أٔي: نوعأء وکلمة کیف اسم لدخول الجار عليه بلا تاویل في قولھم: علی کیف 
تبیع الأحمرین؟ فان قلت: ما محل: کیف: من الإعراب؟ قلت: یجوز ان تکون حا کما 
آ في قولك کیف جاء زیدء أُي: علی أي حالة جاء زید؟ والتقدیر ھاھنا علی أي حالة کان 
ابتداء الحیض؟ ولفظ کان من الأفعال الناقصة تدل علی الزمان الماضی من غیر تعرض 
7 لزواله في الحال أو لا زواله وبھذا یفترق عن: صار فإن معناہ الانتقال من حال إلی حالء 
ولھذا لا ہجوز ان یقال: صار الله ولا یقال إلا کان الله . قوله: وبدء الحیضء من بدا یبد 
بدوعا أي: ظھر والبدا بالھمزة فی آخرہ علی فعلء سی العین من بدأت الشيء بدا: 


ابعداأت ب4, 


نچ 


المد 


۱ تل الب کَلله هذا کْۂ کتبة ال عَلَی کات آتم 

ھذا من تعلیقات البخاري؛ والآن یذ کرہ موصولاً لا عقیب ھذاء وسیذ کرہ أیضاً فی 

اباب السادس فی جملة حدیث: وقال بعضهھم: وقول الٹبی علیتاقہ: ھذا ےی یمشیر إٰی 

میں سس عقیبه. قلت: بڑا مرو می ہاو سا دی 

بد بلفظ: وفان ذللٹ سّيء کكکتبه الہ علی بناات ٭ وی حرف الذی عقیبه: - ھذا أمر کته 

8 الله علی بنات آدم) وعلی کل تقدیر الڑشارۃ إلی الحیضء وقد استدرکه مذا القائل في آخر 

١ ُ‏ کلامه بقوله: والڑشارۃ بقوله هذا إلی الحیض. 

َقال بَفْضُهُمْ کان ال مَا آزِل الحَیٰضُ عَلی بَیِي إشرائیل 

١ :‏ ھذا قول عبد اللہ بن مسعود وعائشة رضي الله تعالی عنھما۔. اأُخرجه عبد الرزاق 
آ] عنھما ولفظه ہکان الرجال والنساء فی بنی إسرائیل یضلون جمیعاًء وکانت المرأة تعشرف 

: للرجل فاألقی اللہ علیھن الحیض ومنعھن المساجد. فإن قلت: الحیض ُرسل علی بنات بني 


لے جش۱|]ےگےط ۔' حھوےم د۰ط کو ںہ ہہ سی و ا مہ طط اک مس ہک ےنم ےط کیمس۷۲ےےط ائوقدہےہ۳٣گط‏ ا ہے ر١‏ ہے3 7ہ بے ہ۸ ڈگ ٹپ ٭سےط ا حصصظ۴/ہ کپ ھنگم/ ہے ںےہ جس کے ہےفر طخ 


۱ے 


دہ 


×سد 


٦-۔‏ کتاب الحیضی / باب )١(‏ 1 ۳۹ 


إسرائیل علی ھذا القول: ولم یرسل علی بئیە فکیف قال: علی بنی إسرائیل؟,قلت: قال 
الکرماني: یستعمل بنو إسرائیلء ویراد بہ اولاد کما یراد من بنی آدم آولادھ۔ آو العراد به 
القبیلة, قلت: ھذا من حیث اللفغة مِشيء ومن حیث العرف لا یذ کر الابن ویراد بە الْوَلد 
حتی لو أوصی بثلث مال لابن زید وله ابن وہنت لا تدخل البنت فيهء ودخول البنات في 
بنی آدم بطریق التبعیة. وقوله: أُو المراد بہ القبیلق لیس له وجهہ اُصلاً لن القبیلة تجمع الکل 
فیدخل فيه الرجال ا٘یضاً. وقد علم ان طبقات العرب سے فالقبائل تجمع الکل ویکن أن 
یقال ان المضاف فيه محذوف تقدیرہ علی بنات بنی إسرائیل یشھد بذلك قوله: عليه 
الصلاۃ والسلام: ٭كتبه اللہ علی بنات بنی آدم* وقد ذ کر التورفیق بینھما عن قریب إت شاء الله 
تعالی. فان قلت: ما محل قولەه: علی بنی إسرائیل من الأعراب؟ قلت: النصب لانٹھا جملة 
وقعت خبراً لکان قوله او ل مرفوع لنہ اسم وکلمة ماء مصدریة تقدیرہء کات أُول إرسال 


الحیض علی بتي إسرائیل۔ 


قال ابُو عبّدِ اللہ َحییث النبئ عَلّ اکثز 


ابو عبد الله حو البخاري نفسه وكأنه اشار بھذا الکلام إلٰی درجة التوفیق بین الخبرینء 
وھو ان کلام الرسولء كَللهُ اکثر قوۃ وقبولاً من کلام غیرہ من الصحابةء رضي الله تعالی 
عنھم. وقال الکرماني:ء ویروی: وأکبرۂ بالباء الموحدق ومعناہ: علی مذاء وحدیث النبي 
علاعظم وأاجل وآکد ثبوتاً وفسر الکزمانی الأکٹرہ بالثاء المثلشق أي: اُشملء لأنہ یتناول 
بنات إسرائیل وغیرعن, وقال بعضھم: اکثٹر أي: اشمل لنه عام في جمیع بنات بنی آدم 
فیتتاول الإسرائیلیات ومن قبلھن. قلت: لم لا یجوز ان یکون الشمول في بنات إسرائیل ومن 
بعدھن؟ وقال الداودي لیس بینھما مخالفة فان نساء بنی إسرائیل من بنات آدم وقال 
بعضهم: فعلی ھذا فقوله: بنات آدم رید به الخصوص.۔ قلے: عا أبعد کلام الداوديی فی 
التوفیق بیٹھما۔ نعمء نحن ما نکر ان نساعے بني إسرائیل من بنات آدم ولکن الکلام فی لفظ 
الاأولیة فیھما ولا تنعفی المخالفة إلا بالعوفیق بین لفظی الولیة وأبعد من مذا قول ھذا 
القائل: عام رید با الخصوص فکیف یجوز تخصیص عموم کلام النبي لن بکلام غیرد؟ ٹم 
قال هذا القائل: ویکن أن یجمع بینھما بأن الذي أرسل علی نساء بئي إسرائیل طول مکثه 
بھن عقوبة ھن آی* ابتداءےء گی میں قلت: ھذنا کلام من لا یذوق الہعنی: وکیف یقول: إ 
ابعداء وجودہ؟ والخیر فٔه ول ما أرسل؛ وبيئه وبشن کلامه سنافاق 27 سن أین رد اُن 
الحیض طال مکثٹه في نساء بني إسرائیل؟ ومن نقل ھذا؟ وقد روی الحاکم بإسناد صحیح 
عن ابن عباس: رضی الله تعالی عنھما۔. اُن ابتداء الحیض کان علی حواء علیھا الصلاة 
والسلامء بعد أُن اأعبطت من الجنة وکڈا رواہ این المنذر۔ وقد روی الطبري وغیرہ عن ابن 
عباس وغیرہ أُن قوله تعالی فی قصة إبرامیم کلت : فرامرأنہ قائمة فضحکت* (ھود: ۷۱] 
أي: حاضت, والقصة متقدمة علی بنی إسرائیل بلا ریبء لان إسرائیل هو یعقوب بن إسحاق 


ہے کر و لے و ‏ و کپ وا لت ‏ ات ‏ ھو ‏ ا پر ا ا کے ھا کھت چو سیپس ہے سے ےد ھا یں ہو ہظح×سممسسچو ہہ ىہ شتہ 
سہ ہن +تکگویسسس تح سسککڑطکھدھ --کےمبہلد ٢سد‏ سس ومسوددصٗ- ہےے۔ے وھ سسسجٛ‪مسج٘سس 2ہ 6د سسسسسکنککتے۔سجیمیسسسسسس|صًٛوصسصح-۔سلانسل+عج٘س.ہدوی-۔ کی ےہنؤىچتت 


کمستت مھت 


سی رسک رمک اح نت حتف مرف عرتتٹ* رت 


ا ا اس 


٤‏ تعری ےو جھنے ھپ ار بس 


پحویہ وی 


ُْسہد سپاو 


بجا۔ 
ے 


د خر کید 


او مہ مو کی 


ھی سی اس 


ر ھینے نس پر وھد 


سض یں ہوپے سج پوپکتچوے پد جےںے پا جب وك لے رسپ ہے ہپکو حر زی ہے سے بے پکہے رپ کے حر پکہےں ىر پوس کے خر پک نے مر چو و پک ےک 


- 


57 
٦ 
چ‎ 


جب پ وب دقاے یت 
و - ٦‏ : : ۰ 2 3 : 
۰- جا ےک ا ےہ یپ سا ایت و ا نہ 0ار 0ں و کو کے ا نے و کے 707" کہہے وی ےو کے 
...ٹس ےتیل عبببی_ 2ے ےم 


3 
٦‏ : 
0 اس کس ۳ تک ۳ 


سے 
۰ 


و جج ہد کت جا یں ری ۰ - ٦‏ 5 خر ےس جک وہ در وس رہ 3 


س سسبسییہپے ہےے ےو سر یوعد سے ۔ح ٤‏ ہے و حم مفس٘اانہ تسد لے ہے 


۰ب۳ ٦‏ ےکتاب الحیضی / باب )١(‏ 


ابن إبراحیم علیھم الصلاة والسلام. قلت: ولقد حضر لي جواب في التوفیق من الأنوار 
الإلھیة بعونہ ولطفہ وھو أنه یکن ان ا اتی طع نساٹھم: لن من حکم :اللہ تعالی أنە 
جعل الحیض مسباً لوجود النسل ألا تری ان المرأة إذا ارتفعم حیضھا لا تحمل عادة؟ أعادہ 
علیھین کان ذلك أول الحیض بالنسبة إلی مدة الانقطاعء فاٌطلق الأولیة عليه بھذا الاعتباں 
لأنھا من الأُمور النسبیة فافھم. 


۱ ۔ے حدٹدا علخ بخ بد الله الَذبیي قالَ حذثتإ فان قال صمفث عبذ 
الژحَلي بِن القاِم قال حیقثٹ القّایع یَقُول تیفث عَالَكَة تفول خَرخجتا لا تری إلاّ الخ 
ملا کنا پصرف جضث تََحَل عَلَي رسول اللہ گکا وآنا بُکي فقال عالّكَ أئغشتِ فلت نم 
قال إِن عَدا ار كَبة الله عَلَى بَّاتِ ام فَافضٍي ما يَْضی الْحاغ غَیر أنْ ل٦‏ تطوفی 
ِالْبَيِتِ فَالَث وضخًی رسول اللہ َِك غَن تَائه بالبقر. [الحدیث ۲۹٢‏ ۔ اطرافه في: 
٥‏ ۱۹ء ۳۱۷ء ۳۱۹ء ۳۲۸ء ١۱۰۱ء‏ ۱۰۱۸ء ٦١٥۱ء‏ ١١٥۱ء‏ ١٦٥۱ء‏ ١١٥۱ء‏ 
۶۸ء ۰٦۱۵ء‏ ۱۷۰۱۹ء ۱۷۲۰ء ۱۷۳۳ء ۱۷۶۷ء ٢٦۱۷ء‏ ۱۷۷۱ء ۱۷۷۲ء ۱۷۸۳ 
۷۹ء ۱۷۸۷ء ۱۷۸۸ء ٢۲۹۲ء‏ ۲۹۸۲ء ٤۳۹‏ اکر ئگ ۳۳۹۸ص -ر۸>٤‏ ہ٣۷‏ 
۹4۹ص" ۷٦1٦ء‏ ۷۲۲۹]. 


مطابقة الحديیث یو مت قوله: دإن ھذا آمر کتبه اللہ علی بنات آدمہ 4. وعلی 
نا ھذا الحدیث فی روایة پ- ذر وأبي الوقت باب الأمر بالنفساء إذا نفسء وفي اکٹر 
الروایات عذہ الترجمة ساقطق أي: ھذا باب في بیان الأمر المتعلق بالنفسای قال الکرمانی: 
البحث في الحیض: فما وجه تعلقه بهھ. قلت: المراد بالنفساء الحائض. قلت: النفساء مفرد 
وجمعه نقاس. وقال الجوعري لیس في الکلام من فعلاء یجمع علی فعال غیر نفساء 
وعشراء وعي الحامل من البھائم ٹم قلت: ویجمع أاٌیضاً علی نفساوات بضم النونء وقال 
صاحب (المطالع) بالقتح ایض ویجمع أیضاً علی نفسء یضم النوت والفاء قال: ویقال في 
الواحد تفسی مٹل کیریء وبفتح الئون أیضا وامرأتان نفساوانء ونساء نقاسء والنغاس مصدر 
نفست المرأة بضم النون وفتحھا إذا ولدت فھی نفساء قوله: إذا نفسء بضم الفاء وفتحھاء 
والضمیر الذي فیه یرجع إلی النفساءء وتذکیرہ باعتبار الشخص أُو لعدم الإلتباس کما ذکرناہ 
عن قریب فإن قلت: الباء فی النفساء ما ھي؟ قلت: زائدة لن النفساء مأمورۃ لا مأمور بھاء أُو 
یکون التقدیر الأمر الملتیس بالنفساء. 

ذکر رجالهہ وھم خمسۃة: الأول: علي بن عبد اللہ المدیتیء بفتح المیم وکسر الدال 
قال این الأثیر: منسوب إلی مدینة رسول اللہ كلكه وھذا أحد ما استعمل بالنسب فيه خارجاً 


عن القیاس؛ . 27 ڈكٛ‪ئ" وقال الجوھري: نول فی السسبة لی مد مدینة آرسول اللہ 7 ۳ 


ابن القاسم, 4 ہی بن محمد بن أبي ََ الصدیقء رضي اللہ تعالی عنه. 27 


5 ہی 
سے ا 2۸0و کے ہے کت ہے ےہ 
اہ وپستق۔ پل لد سج یت ور ور یرت سسست ےسب و سسبعہ ‏ سححتہہے جے 


5 
تو 


٦۔۔‏ کتاب الحیض / باب (١)‏ ۸۰۱ 


ذکر لطائف إسنادہ فیە: الفحدیث بصیغة الجمع في موضعین: وفیه:السماع في 
ثلاثة مواضع: وفیه: ان رواته ما بین بصري ومکي ومدني. 

ذکر تعددہ ومن رجہ غیرہ رجہ البخاريی اأیضا فی الأضاحی عن قتیبة ؤوعن 
مسدد وآخرجه مسلم في الحج عن أٔبي بکر بن أُبي شیبة وعمرو الناقد وزھیر بن حرب عن 
سفیان. وأمحرجه النسائي في الطھارۃ عن إسحاق بن إبراھیم وفی الحج عن محمد بن عبد 
ار والحارث بن مسکی"ن؛ ؛ وعن محمد بن رافع عن یحییٰ بن آدم وأآخرجہ ابن ماجة فی 
الحج عن أبي بکر بن أبي شیبة وعمرو الناقد وزھیر بن حرب عن سفیان وأخرجه النسائي 
فی الطھارةۃ عن إ(سحاق بن إبراھیم وني الحج عن محمد بن عبد الله والحارث بن مسگین) 
وعن محمد بن رافع عن یحیی بن آدم وأخخرجه این ماجة في الحج عن أبي بکر بن أبي شیبة 
وعلی بن محمد. 

ذکر معناہ وإعرابہ قوله: :لا نری الا اخج؛ جملة نی محل النصب علی ۲ حال؛ ولا" 
نریء بضم الئون؛ بمعنی: لا نظن وقول: إلاّ الحجء یعنی: إلاً قصد الحج؛ لأنھم کانوا یظنون 
امتناع العمرة ذ فی اُشھر ا حج فاخہرت عن اعتقادھا آو عن الغالب عن حال الناس؛ او عن 
حال الشارع 7 ھی فقد قالت: إتھا لم تحرم لا بالعمرۃ. قوله: وفلما کنت؛ وفی بعض 
النسخ: وفلما کناء. قوله: ه(بسرف٭ بفتح السین المھملة وکسر الراء فی آخرہ فاء وھو اسم 
موضع قریب من مکة بیٹھما نحو من عشرۃة أمیالء وقیل: عشرۃةء وقیل: تسعة وقیل: سبعق 
وقیل: ستق وھو غیر منصرف للعلمیة والعأنیث. قوله: وحضت٠‏ بکسر ا اء؛ لنہ من حاض 
یحیحضء کبعت من باع یبیعء أُصله حیضت: قلبت الیاء ألفاً لمح رکھا وانفتاح ما قبلھاء ٹم 
حذفت لالتقاء الساکنین فصار حضت بالفتح ئم أبدلت الفتحة کسرۃ لعدل علی الیاء 
المحذوفة۔ قوله: دوأنا آبکی؟ جملة إسمیة وقعت حالا بالواو. قوله: دأنفست؟؟ الھمزة فيه 
۱ للاستفھام ونفست, قال النوويی: بضم الفاء وفتحھا فی الحیض والنفاسء لکن الضم فی 
الولادة والفتح في الحیض اکثر. وحکی صاحب (الأفعال) الوجھین جمیعاً وفی (شرح 
مسلم) المشھور في اللغة اُن نفست: بفتح النوت وکسر الفاء معناہ: حضت, وأما فی الولادة 
فیقال: نفست,؛ بضم الئونء وقال الھروي: نفست,؛ بضم النون سیت نی الولادة وفی 
الحیض بالفتح لا غیر۔ 

قوله: ەإن هذا أمرہ إشارۃ إلی الحیض فالأمر ببعنی الشأن. وقال الکرمانی: قولە: أمر 
وفي الترجم شيءء فھو إما من باب نقل الحدیث بالمعنی, واإما اُن اللفظین ثابتان۔ قلت: لا 
یحتاج إلی التردید إذ اللفظان ثابتان. قو لە: وفاقضی) خطاب لعائشة؛ فلذلك تسقط الیاء 
بح فأدي لأن القضاء يأأتي ببعنی الأداء کما فی قوله تعالی: فلفإذا قضیت الصلاة 

نتعشرواچ (االجمعة: ۱۰] أي: إذا اوت صلاة ال(لجمع۸+. قوله: وما یشضي اتنعاب قال 
لکرانی جروس لح وہ ا سو گنراہ فا ار موی 


پک الشعر ھکذا قال الراجز 


جی رو پت مو بجی کعسںب چٹ وپ جس خر نج ےج رپ سے ضر ٹس رپ جح حرہے کہ کر ے“ جتےو کب ڈوو خر ے٦‏ دووںر رے دیز گر ےا ءیوں ضر “٦‏ چیے۔ ‏ پ٦‏ وئے۔ ض ٦‏ ینم دہ ےم پک ےرک پک ےگ ےر کر ں٦‏ جیود 


پک شی ہے 9ت ا ہے تا کو کا ور کا و ا کا کو ا و ا ا کپ ا مس اک کے ا ا کا موی ا ےک مھ کک ا یں ہو ا یھو ا رکاھٹ مب خر کال 2 موا 
سص-وسمصٗححسخحسصسص تی بس سے----ى--کت 3< >_.۱٣.س٣۰٣_...؛.ھھھ‫ےح_<ًٌُ×هھجحسی.۔ےُوھخت:--سىسّصہ‏ ت---<×<×: ستہ:ئتتد ×٠٦‏ ت××--‫کک۔کسکص-١٠۰٣۰<۵ض۰9۰*<9۳۱۰ؾۓا‏ ؾ۵ ٛکبٗےیک کک ۔ع_|ۓح کک مئظ سے حٌ 0ط .ح-حححح َ5 5َصضصّٔھ-_ھ- جحختخجْھبسہنتسوووی- چت مو نے 


7 قاو رج کا 
7.- 
۰ 


خی سے یا 


<ح۔ 


ری 


مسسرگہدی ےسا ہو ا کو یہ لے 


ےت 


ععض رس ری رو 


نرہ رر سں ہے 


کید مر ایک سے ایک مر یکر 


وُت تں!ؤ و سے ےر ٭۔ 


شید 


ریہ سے موم ٦‏ اتا 


ہیں 


پ ظا 


٭* عم 


ماش سو اس درو اس تہ مس ویر میس اس ٹا 


جود 


< 


دیںط وط ا ئہدےظط انسر٦6‏ ہوم ےم کو اکھد 


.مم م٠‏ کہ 


ےرہ کے 


وگ عم سح کہ ہے ےپ سے خر نک عق 


۔ ایی پا کے ا پک ںوخ ےی کو مو یں کی پا با ہ۶ بن ےم آ٣‏ ا١ہ‏ ۶ے رم ب یحو ۷ مدع مم 


و ورس 0 ٠‏ 5 ہج 5 ۰ ۰ ۰ <--ج- بھ ۳ 3ذز۔ی0: ہی .۱غ ۰ ہے اگ ث۵ >١.‏ 
شید اھ ےو یس تا سے ے و ےر ھا نر مل ےر سے جی 7٦“‏ 0 س۷۷ پ- وج یں و ہر کت بج یت 


ہے ٤‏ ےل ا وا ا ٣ے‏ ےہ ہے تا کے و وہہ سے .۔* 


٦ ‫َ :‏ 
7 7 5 ہ- ٠ ٠‏ 
2 1 وج ۴ھ ہے ےم * سی ۔ہ ہہ ہہہ ہے۔۔ ہے۔ں۔ ٭ ہے +.-حص ٭ بے 
سس دسسصسللب سسسمس سسسکدس ت× ”مسوم ٛػگ"س”سسمس-سِم یسل ۔ى--سجاف۔ مہ بسن ئن ٠٠٢ ۰٠۷۷‏ ۳۹2صص ×××سسسسمہ سس و ہے ..-. سسرسیفہ سس لضف ا سفااستھہ لا ۳۰۴۰ ۳٠ف‏ ا یس 


٦ ۸۲‏ ے۔کتاب الحیغی / باب )٢(‏ 
بسسکلل شسیسع عانے أورمےاجچ 

وفی (الصحاح) تقول: حججت البیت احجه حجاأً فان حاج؛ ویجمععلی: : حجج 
مثل: بازل وبزل. قوله: دغیر الا تطوفي؛ بنصب غیں ولا بالعشدید أصله اُن لا:یجوز ان 
تکون: ان مخففق من المثقلةق وفیه ضمیر الشأن: ولا تطوفي مجزوم والمعنی لا تطوفي ما 
دمت حائضاً لفقدان شرط صحة الطواف وھو الطھارة. قوله: دبالبھرہ ویروی: هبالبقرة٥‏ 
والفرق بینٹھما: کتمرة وٹھمر وعلی تقدیر عدم التاء یحتمل التعضحیة باکٹر من بقرة واحدة. 

ذکر استتباط الأحکام منھا: ان المرأۃ إذا حاضت بعد الإحرام ینبغی لھا ان تأتي 
بأنعال الحج کلھا غیر اُنھا لا تطوف بالبیتء فإذا طافت قبل ان تتطھر فعلیھا بدنةق وكذلك 
النفساء والجنب علیھما بدنة بالطواف قبل التطھر عن التفاس والجنابق وأما المحدث فإن 
طاف طواف القدوعم فعليه صدقة وقال الشافعی: لا یعتد بهہ والطھارۃ من شرطه عندہہ وکذا 
الحکم في کل طواف هو تطوعء: ولو طاف طواف الریارۃ ٹا تعليیة اف ان کات جیا 
فعليه بدنق وکذا الحائض والنفساء. ومٹھا: جواز تضحیة الرجل لامرأتہ. وقال النووي: ھذا 
محمول علی أنهہ عكُ استأذنھن ني ذلت نان تسَےَیة الاتسكاق :غن غیرہ لا بجر الا پاڈند 
قلت: ھذا فی الواجب؛ وأما ۂ في الٹطوع فلا یحتاج إلی الاذن فاسعدل مالك به علی أُن 
العغضحیة بالبھر آفضل من ن البدنق ولا دلالة فيه والاکٹرون منھم الشافعی ذھبوا إلی اُن 
التضحیة بالیدئة أُفضل من البقرۃ لتقدیم البدنة علی البقرۃ فی حدیث ساعة الجمعة, 


وھذا الحدیث الذي رواہ البخاري ھاھنا حدیث طویل فيه اأحکام کثیرة وخلافات بین 
الملماء وموضعھا کتاب الحج. 


٢‏ - باب غَسلِ الخَائِٰض رَأسَ زؤچھا وَتَزجیله 

أي: هذا باب في بیان غسل الحائض راس زوجھاء وحکم ترجیل رآسهہ والترجیل 
مجرور عطف علی غسل؛ وھو بالجیم: تسریح شعر الراس. وقال ابن السکیتء شعر رجلء 
بفعح الجیم وکسرھاء إذا لم یکن شدید الجعودة ولا سبطاء تقول منە: رجل شعرہ ترجیلا, 

كَ 

والمناسبة بین البابین من حیث إن کلا عنھما مشتمل علی حکم متعلق بالحائض. 

٢‏ حفٹدا عَبدُ الله بن وشف قالَ حدڈثنا مالِكٰ عَنْ مِشّام بن غُروَة عَن أیيه 
عم عَائِشَةً قالث کحثث أرججل راس رسول اللہ گل وأنا حائئضش. زالحدیث ٠٥‏ ۔ اطرافه في . 
۹ء ۱ءء .]۲۹٢٢ ٣٠٢٤ ٣٣٢٠۳۹٣ ٣١٢۹ ٣٢۸‏ ْ 


مطابقته للترجمة في ترجیل زاس ارسول اَل 2 مر الغسل فلا مطابقة له وقال, 


بعضھم: الحق بە الغسل قیاساً أو إشارة إلی الطریق الاتیة تیة في باب مباشرۃ الجائضء فان 
رات والوجھان اللذان ذکرھما ھذا القائل لا وجه لھما أصلا, أما الأول: فاگن.۔ _ 
وضع الٹراجم من الأبواب ھل هو حکم من الأحکام الشرعیة حعی یقاس حکم مٹھا علی: . ۱ 


اھر 


فا ا ال ا جح یت ماع لو وا سی ہو سا سو یی کم سا مر اہی سےا ہو سا دم ہے و رٹ 
نو لو وی را سی ا و کا وو یا 7 


۔۔ کتاب الحیفِی / باب (۲) ۴۰۸۳ 


حکم آخر. وآھا الٹاني: فھل وجە الوضع ترجمة في بابء والإشارۃ لی المترجمالِذي وضع 
لھا فی الباب الثالث . 

ذکر رجاله: وھم خمسة ذکروا في باب الوحی علی هذا الترتیب. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه الححدیث بصیغة الجمع في موضعین. وفیه: العنعنة فی ثلائثة 
مواضح: وفیە: ان رواتہ مدنیون ما خلا عبد اللہ فإنه تدیسی۔ 

ذکر تعدد موضعد ومن امخرجہ غیرہ اأخرجہ البخاري أیضاً في اللباس عن عبد اللہ بن 
یوسفء وأخرجہ الترمذي في الشمائل عن إسحاق بن موسی عن معن وأخرجہ النسائي في 
الطھارةء وفی الاععکاف عن قتیبق ثلاثتھم عن مالك۔. قوله: اکتٹ ارجل راُس رسول اللہ 
لہ فیہ الاضمار تقدیرہ: کنت أُرجل شعر رسول اللہ هك لان الٹرجیل للشعر لا للراُس: 
ویجوز ان یکون من باب إطلاق المحل وارادة الحال۔ قوله: ووأنا حائض؟ جملة إسمیة 
وقعت حالاً, 

ومما یستبط ھن جواز ترجیل الحائض شعر راس زوجھاء واعلم أنه لم یختلف أُحد 
فی غسل الحائض راس زوجھا ردرے لہ لا و ماع او غیا ات تغل خی رت 
رضي الله تعالی عنھا. فقالت: ەأي بنی مالي أُراك شعث الرأس, فقال: إِن أم عمار ترجلني 
وھي الان حائض. فقالت: أي بئي لیست الحیضة بالید کان رسول اللہ گل یضع رأسہ فی 
حجر إحداتنا وھي حائض٤‏ ذ کرہ این أبي شیبة. فقال: حدثنا این عیینق قال: حڈڈثنا منبوذ عن 
اُبیه بہ. ومما یؤخذڈ منہ جواز استَخدام الزوجة برضاعا وھو او 


اب 


پر ہیس ریہ یہ قال أُحْبہَنا مو سی أُنْ ان رنج 
عْبَرَمُع قال اي مِشَام عَنْ غُوُوَۃ ا شیل أَخْدُئیي الحَائِضٔ آڑ تو مِئي العَرَأۃً وَمِيٌ 
بش جثتِ کعال غُروه کل ذِلكَ علع مَخ وکُلٌ دَلِكَ تحخذثیي وئیس علی اعد في ذِيك بَأْسٌ 
غبرثبی عائِمَةُ أَنّهَا كانَت تل ثغني رَأَسَ رسولِ اللہ عل وَمي حاِض ورسول اللہ اك 
حیتیلِ مُجَاوڑ في العسجد ئِڈني لھا رَأمَة وَمِي في محجْرتھَا مَْرَجْلَهُ وَمي حائِضْ . [انظر 
الحدیث: ۲۹٢‏ وأطرافهھ]. 
۱ بقة عذا الحدیث للترجمة کمطابقة الحدیث السابق. 


ذکر رجاله ومم ستة: الأول: إبراھیم بن موسی بن زید العمیمي الرازي أبو ]إسحاق 
الفراءِ یعرف۔ بالصغیں وکان تد ینکر علی من یقول له الصفیں وقال: هو کہیر في العلم 
والجلالة 8۴ مج بن بوسف یھ ا عغبد ارعون سو تا 7 ابناء الفرس؛ 


رضم الجیم وتح ری ھت دہ 21 لی یت 
اُصله رڑمي) وھ اد العلماء المشھورین وھو ول من صتنفص فی الدسلام ئی قول: وکانت 


سک ھا تد عامس موعت 


بشر ےر تم نے دمانی۔ 


عحع-سلام 


۔۔-۔ 


و سد تو سوا 


سا ا او ا وھ سی 


٠‏ بعد 
2ق 


جیود عت 


یہ نے لاد ہے تھے - دج۔ 


2۰ 


+ےہ 


نات ال ا ا ا ا ات ا ود 


ہہ 


ج 


ہڑہ۔ 
سم 


ا سا یج 


کات یں کے 


جع 


نے کی وط کے سا۔7۳ ھ1۴۴ 


اےگ ود ‏ ےو خو اہ عوقو 


کے ٣پ‏ کے یہ٣‏ ےکر ہو٣‏ میں سک وگ٣‏ پک ہیں٣‏ کس 1 اسر پکہ ٣‏ پاتتھھں٣‏ افخ پک ےلم 


)۲( کتاب الحیض / باب‎ ے٦‎ ۸٤ 


عروۃ بن الزبیر بن العوام. الخامس: عروۃ بن الزبیر بن العوام. السادس: عَائِشة الصدیقة بنت 
الصدیقء رضي اللہ تعالی عنھما. ْ 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: النحدیٹ بصیغة سے و تہ وفيه: الرخبار ہصیخة 
الافراد فی أُربعة مواضع غیر ان فی قوله: قال اأخبرني؛ روی: أُخبرنا والڈول اکٹر. وفيه: 
العنعنة فی موضع واحد, وفيه: القول فيی وت سد وفیع: لطیقة حسنة وعي اُن اپن جریج 
یروي عن عشامء وهشام یروي عن اہن جریج فالأعلی این عروق والادنی ابن یوسف۔ وفیه: 
ان رواته ما ہین رازي وصنعاني ومكکي ومدنی. 

ذکر معناہ وإعرابہ: قوله: ەأنه سئلء أي: عروة سثلء وعو علی صیغة المجھول. 
قوله: (اکخغدمنی الحائض؟٤‏ الھمزة فيه للاسعغھام. قوله: (أو تدنو؟؛ أَي: و تقرب؟ قوله: 
دوھي جنب٭ جملة إسمیة وقعت حالا. ولفظ جنب؛ یستوي فيه المذ کر والمؤنٹ والواحد 
والجمع وعھی اللة الفصیحۃ قوله: ,کل ذلك: إشارةۃ إلی الخدمة والدنو اللذان یدلان 
علیھما لفظ اُتخدمنی وتدنو؟ وجاءت الڑشارة بلفظ ذلك للمثنی قال اللہ تعالی: اعوان بین 
ذلك مہ زالبقرۃ: ]٥۸‏ قوله: دھین: أي: سھلء وھو بالعشدید والتخخقیف: کمیت ومیتء 
واُصلہ: ہیوت إجتمعت الیاء والواو وسبقت إحداھما بالسکوتء فقلبت الواو یا وأدغمت الیاء 
۳- الیاء۔ قولہ: (دوکل ذلك: أی: الیحائض والجنب؛ والتذ کیر باعتبار المذ کور لفظاء ووجه 
الثتية قد ذکرناہ۔. قوله: دولیس علی أحد فی ذلكَ باٛس؟ أي: حرج وکان مقتضی الظاعر 
ان یقول: نہیں فی کی وا مد ای اس مات کت ودخل هو فيه 
بالقصد الاُول. قولہ: چدرجل رسول اللہ َء آي: شعر رسول اللہ کل قولہ: دومي 
حائض٤)‏ جملة حالیف وھغا لم یقل: حائضة لعدم الالتعہاس وأما قولھم: جےء الحاملة 
والمرضعة فی الاستعمالء فلارادة التباسھما بعلك الصفة بالفعلء فاإذا آرید التباسھما بالقوۃ. 
یکوت بلا تای وقال الزمخشري فی قولهە تعالی: فإیوم ترونھا تذھل کل مرضعة عما 
أُرضعتگ٭ [الحج: ]٢‏ فان قلت: لم قیل مرضعة دون مرضع؟ قلت: المرضعة التي عي في 
حال الإرضاع تلقم ثدیھا الصبيء والمرضع العي من شٛأُنھا أن ترضع وإن لم تباشر الإارضاع 
في حال وصفھا بھ. قوله: وحینئذہ أي: 0 الترجیل. قوله: دمجاورہ أي: معتکف۔ قوله: 
دیدنی, بضم الیاء أي: یقرب لھا أي: لعائشة رأ والحال اُنھا فی حجرتھاء وکانت 
حجرتھا ملاصقة للمسجدہ والحجرق بضم الحاء البیت. قوله: ەفترجله: أي: ترجل عائشة 
رسول اللہ كػإكك أآي: ترجل شعر رأُسہ: والحال اُنھا حائض. 

والحدیث دل علی جواز خدمة الحائض فقط وأما دلالتہ علی دنو الجنب فبالقیاس 
علیھاء والجامع اشتراکھما فی الحدث 7 وھو من باب القیاس الجليء لان الحکم 
بالفرع اُولی لان الاستقذار من الحائض اکثر, 

ومما یسعبط من الحدیٹ أن المعتکف إذا آغزع ر اه از َء اور علتتن ٦‏ 
لم بیطل اعتکافةهف وأن من حلف لا یدخل داراً او لا یخرج منھا فأدخل بعضه أُو أخرج بعضه . 


ھا : ہم وِ٭ج؛: ۔.۔> ےوہ 3 ہمت ارت پر یت یو ری .تد ای ۰ ے۔* "-٭ : یی ں بب ارت گئی __ وک ور ھا جچوہ بس جار بر مجد 
حا لا ا یں ا یں یرجھ حیبست ا ا فا ۳۳ طااص یں سا کے ا کے ع سک 
رز ہر . سس --‪ل۔لب.۔ف رس ساس سے سا شش سے مس سز سس بس سس سس ہس سس س ‏ سس سس س س_شج_ں_ے مے۔۔۔۔س۔۔۔ص_صلصت مم سد اث مل سح 


اھ تم سے ساط پت سامسھھط تس تھے ژسہےجچگکرد بیہشتت بعد ا موا صدحمہ سد و وبتےدسمدر وہہ سم سے پہے ساتسسلیت ساتے 


لا یحنث. وفیه: جواز استخدام الزوجة في الغسل ونحوہ برضاھاء وأما بغیر رضاھا فلا 
یجوز لن علیھا تمکین الزوج من نفسھا وملازمة بیته فقطء وقال ابن بطال: وهوٴحجر علی 
طھارۃ الحائض وجواز مباشرتھا۔ وفیه: دلیل علی أن المباشرة العی قال اللہ تعالی: اط ڑولا 
تباشروھن وأنتم عاکفون فی المساجدچ [البقرةۃ: ۱۸۷] لم یرد بھا کل ما وقع عليه اسََمْ 
المسء واما أراد بھا الجماع أُو ما دونہ من الدواعي للذة. وفیه: ترجیل الشعر للرجال وما في 
نضام بن اریخ رن اھ السا لا سیق السید فرھاًف ششرمل وعو الکھیی نت 
مذھب مالك؛ وحکی اہن سلمة اُٹھا تدخل هي والجنب؛ وفي روایة: یدخل الجنب ولا 
تدخل الحائض۔ وقال این بطال: وفیه: حجة علی الشافعي في اُن المباشرة الخفیفة مثل ما 
وی ہویں۔ بی تنقض الوضوء۔ وقال الکرمانی: بھسوند ہے وویی کنا 
یقول بأن مس الشعر ناقض للوضوء وقال بعضهم: ولا حجة فيهہ لن الاعتکاف لا یشتر 

فیه حجة علی الشافعيء إذ هو لا یقول بأن مس الشعر ناقض للوضوء: وقال بعضھم: س0 
حجة فيه لن الاعتکاف لا یشترط فيه الوضوءء ولیس فی الحدیث أنه عقب ذلك الفعل 
بالصلاق وعلی تقدیر ذاك فمس الشعر لا یئقض الوضوء. قلت: ولیس فی الحدیث أیضاً أنە 
توضأً عقیب ذلك: واللہ أعلم بالصواب. 


۳ ۔ باب قَرَاَةِ العُلٍ في چجْر امْرأته وَھي حلیْضُ 

اٌي: عذا باب في بیان حکم قراءة الرجل فی حجر امرأته والحال اُنھا حائض: 
والحجر بقتح الحاء المھملة وکسرھا وسکون الجیم والجمع حجوں ومحل: في حجر 
امرأأت نصب علی الحال تقدیرہ قراءة الرجل حال کونه متکما علی حجر امرأنہ وکلمة: 
فی تأتي بجعنی علی کما ۳- قوله تعالی: ظؤولأصلینکم فی جذوع الخ لگ زآطه: ۷۰۱] اأيی: 
علیھا ویجوز اُن یقشسس واضعاً راُسه علی حجر امرأتہ ومستنداً إليه. 

ٹم وجه المناسبة بین البابین من حیث اشتمال کل منھما علی حکم متعلق بالحائضء 
وھو ظاھر, 


وكانٌ ابو َال یُشییل خَايقةً وف حائض إِلّی ابي زین فَتَِيه بالمُضعفِ مَتُمسکهُ بَیلاقته 

الکلام فی هذا علی أنواء: 

الأول: فی وجہ مطابقة ھذا للٹترجمة فقال: صاحب (التلویح) وتبعه صاحب 
میسو ہو اوس العلاقة العي فیھا المصحف: نظرھا بن یحفظ 
القرآن فھو حامله لأنه في جوف کما روي عن سعید ابن المسیب وسعد بن جبیرں هو في 
جوفه ولا قرأً ابن عباسء رضي اللہ تعالی عنھماء ورقة وھو جنب قال: في جوفي اکٹر من 
عذا ونزل ثیاب الحائض بنزلة العلاقة وقراءۃ الرجل ممنزلة المصحف لکونە في جوفه. 
قلت: هذافی غایة البعد لأن بین قراءة الزجل في حجر امرأنہ وہین حمل الحائض 
المصحف بعلاقته بون عظیم من الجهة العی ذکرت: لن قوله: نظرھاء اما تشبيه وإما قیاس: 


عمدۃة القا ٭لرےجہ؟ 


وی رف مس 


رای 


ہے 


ہے سں وی ہےر سی کر کسيیہ چھں ام 


ا می٠‏ رج ل7 یسنہ 7رح 


ر7 مد 


او یھ س رق سی جو ایق اسم سڈ وھ اس کسی 


ر8 احخفہمی.. مم 
ہے_۔_۔ے ذ' لے 


پا ہے۔ ٣‏ ۔ ‏ جو ےہ کے او رے جو ےم یو ہے یو دے کجھںےطےط وط حیودڈےط چیوںےظط امی ےط وو ٣‏ و ہرم ٣‏ سے سے چو ےی اد چے دچھے چو ہے سے کم 727 


٦ 
0ں جوا ےی ہت ہد 3 8 و ضوع 3 کی .-_ ٭ پت کر عو لے سک کس و ںہ ۰ سو ما جا‎ 7 
ہیدا ہی سے پوس ا رات سار ا اس و رح وہ واےے ےا نوا وی ۱اد سا٤ سرد ےد ھھ کا الات سے رپس ھ وہ را ٹپ رو الا صیہےیر۔ سیا سے جا ا ا پیم سد سا کسر سے سپ و ہے لق ا لب پاب سا ا ا ا لے ہی عماداٗ۔‎ 


٦ ۳۸‏ سد کتاب الحیض / باب (۴) 


ری میں سک خر 


فان راد به التشبیه وھو تشبيه محسوس بمعقولء فلا وجه للتشبیه وإنِ أراد بە القیاس 
فشروطه غیر موجودة فيه وییکن ان یقال: وجه التطابق ہیٹھما هو جواز الحکم في کل 
منھماء فکما تجوز قراءۃة الرجل فی حجر الحائض. فكذلك یجوز حمل الحائض العمصحف 
بعلاقتہ وفیي کل منھما دخل للحائض, وفیه وجه التطابق. ٹم لو قیل: ما قیل فی ذللف فلا 
النوع القائي: ان ھذا الاثر أخرجه ابن أبی شیبة في (مصنفع) بسند صحیح فقال: 
حدثتا جریر عن مغیرةء کان أبو وائل. فذ کرہ. 
النوع الٹالث: فی معناہ: فقوله: ەیرسل خادمہ: الخادم اسم لمن یخدم غیرہ ویطلق 
علی الغلام والجاریق فلذلك قال: وھی حائض فأنث الضمیر. قوله: وبعلاقتهء بکسر العین: 
ما یتعلق به المصحف,ء وکكذلك علاقة السیف ونحو ذلك. وأبو وائل: اسمه شقیق بن سلمة 
الأسدي ادرك النبي كَلكّ ولم یرہ روی عن کثیرین من الصحابة وقال یحییٰ بن معین ثقة 
لا یسال عن مغله قال الواقدي مات فی خلاقة عمر بن عبد العزیز رضی الله عنه وأبو 
رزین بفتح الراء وکسر الزاي المعجمة اسم مسعود بن مالك الأسدي مولی أبي وائل 
الکوفی التابعیء روی لە مسلم والأربعة۔ 
النوع الرابع فی استنباط الحکم عنه. وھو جواز حمل الحائض المصحف بعلاقتہ 
وكذلك الجنب: وممن أُجاز ذلك عید اللہ بن عمر بن الخطاب وعطاء والحسن البصري؛ 
ومجاھد وطاوس وآأُبو وائل رزین وأٗبو حدیفة ومالك والشافعي والأوزاعي والٹوري وأحمد 
وإسحاق وأبو ثور والشعبي والقاسم بن محمد وقال ابن بطال: رخص في حمله الحکم 
وعطاء ابن أبي رہاح وسعید بن حبیر وحماد بن أبي سلیمان وأھل الظاہرء ومنع الحکم مسه 
بباطن الکف خاصة وقال ابن حزمء وقراءۃ القرآن والسجود فيه ومس المصحف وذ کر الله 
تعالی جائز کل ذلك بوضوء وبلا وضوء وللجنب والحائضء وھو قول ربیعة وسعید بن 
المسیب وابن جبیر وابن عیاس وداود وجمیع أُصحابناء وأما مس المصحف فإن الآثار اي 
احتج بھا من لم یجز للجنب مسہ فإنه لا یصح منھا شيء لانھا إما مرسلة وإما صحیفة لا 
ٹسعند به وإما عن ضعیف؛ والصحیح عن اہن عباس عن أبي سفیان حدیث هرقل الٰذي فيه 
فلاقل یا اُحل الکتاب تعالوا إلی کلمة سواء بیننا وبینکم الا تعبد إلا اللہ ولا نشرك بە شیعاً ولا 
یعخذ بعضنا بعضاآً أرباباً من دون اللہ فان تولوا فقولوا اُشھدوا بأنا مسلمونگ4 [آل عمران: 
)٤‏ فہذا النبي ككّّ قد بعث کعاباً فیه قرآن للنصاریء وقد أیقن أنھم بمسونهہ فان ذکروا 
حدیث این عمرہ ہونھی ان یسافر بالقرآن إلی أرض العدو مخافة اُن یناله العدوہ قلنا: ھذا حق 
یلزم اتباعه ولیس فیه لا یس المصحف جنب ولا کافر وانما فيه ان لا ینال أھل الحرب 
القرآن فقط فان قالوا: انما بعث إلی هرقل بأیة واحدةء قیل: لھم: ولم ینعم من غیرھا وآنتم 
أھل قیاسء فان لم تقیسوا علی الایة ما عو اکثٹر منھا فلا تقیسوا علی عذہ الآیة غیرھا فإن 
ذکروا قوله جل وعلا: ہللا بیس إلا المطھرون (الواقعة: ۷۹] قلنا: لا حجة فیه لأئه لیس 


ولل' 
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پک وا وو ہے وا عرا ےی رت ساسا ہے جصو سمووں انتا َ‫ ×_۔ ۔ ٠ے‏ .ہب :- - دس -۔- ۱ 
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22ت تحت تحت تتت تت ‏ یتث ٠ت‏ 


)۳( -۔ کتاب الحیض / باب‎ ٦ 
أُىراً ونھا هو خی والرب تعالی لا یقول إِلاً حقاً ولا یجوز أن بصرف لفظ 'الچخبر إلی معنی ا‎ 
ار إلاً بنص جلی أو إجماع متیقن؛ فلما رأینا المصحف بِسه الطاھر وغیر الطاعیٰعلمنا أنه ا‎ 
لم یعن المصحف: واھا عنی کتاباً آخر عندہ کما جاء عن سعید بن جبیر فی عذہ الاية ھم‎ 
الملائکة الذین فی السماء وکان علقمة راد أُن یتخذ مصحفاً أمر نصرانیاً فیئخسه له وقال ا‎ 
'| ابو حیفة لا بی أ یحمل الجنب المصحف بعلاقت وغیر المتوضیء عندہ کذلكء وأی‎ 
ذلك مالك إلا إن کان فی خرج أو تابوت فلا بس أُن یحمله الجنب والیھودي والنصراني؛‎ 
ٰ قال أبو محمد: وعذہ تفاریق لا دلیل علی صحتھا۔ انتھی کلامه.‎ 
1 والجواب عما قاله. فقوله بأن الآثار التی احتج بھا من لم یجز للجنب مسے إلخ‎ ۱ 
: لیس کذلك, فان آکثر الآثار فی ذلك صحاح. منھا: ما رواہ الدارقطنی في (سننه) بسند‎ 
١ صحیح متصل عن اُنس: وخرج عمر بن الخطاب متقلداً السیفء فدخل علی أخته وزوجھا‎ 


خباب وھم یقرؤون سور ة طله فقال: اُعطونی الکتاب الذي عند کم فاقرؤوہ فقالت لە اُخحتہ: 
إِنك رجس ۂفڑولا یه إلاّ المطھرو نہ [الواقعة: ۷۹] فقم فاغتسل أو توضأء فقام وتوضاثم ام 
اذ الکتاب بیدہہ والعجب من أبی عمر بن عبد البر إذ ذکرہ في سیرا ابن إسحاق وقال: هو إ 
معحضلء وتبعه علی ذلك أبو الفعح القشیري: وھذا اُعجب من وقال السھیلي: هو من إْ 
أحادیث السیر. ومنھا: ما رواہ الدارقطنيٍ أیضاً بسند صحیح من حدیث سالم یحدث عن أآبيه ا 
قال رسول اللہ گكه: دلا یجس القرآن الا طاھرہ ولما ذکرہ الجوزقانی فی کتابه قال: ھذا ا 
حدیث مشھور حسن. ومٹھا: ما رواہ الدارقطنی أَیضاً من حدیث الزھري عن أٔبي بکر بن ×ٍ 
محمد بن عمرو بن حزم عن أبیه عن جدہ: ون رسول اللہ عَل کتب إلی أھل الیمن کتاباً |ٍ 
فیە لا یس القرآن إِلاّ طاھرہ ورواہ فی (الغرائب) من حدیث إسحاق الطباع عن مالك مسنداً ا 
ومن الطریق الأولی خرجه الطبراني في (الکبیں وابن عبد البر والبيھقي في (الشعب). : 

وقدوردت آحادیث گے نع فراءة القرآن للجنب والحائضش, منھا: حدیث عبد اللہ 1 
ابن رواحة رضی اللہ تعالی عنه. ونھی رسول اللہ علّه ان یقراً اأُحدنا القرآن وھو جنب٭. قال 
أبو عمر: رویناہ من وجوہ صحاح. ومٹھا: حدیث عمرو بن مرة عن عبد الله بن سلمة عن 
عليء رضی اللہ تعالی عنه یرفعە: الا یحجبه عن قراءة القرآن شبء إلاّ الجنابةم؛ صححہه 
جماعة منھما ابن خزیة وابن حبان وأبو علي الطوسي والترمذي والحاکم والبغوي في (شرح 
السنة) وفي (سؤالات المیمونی) قال شعبة: لیس أُحد یحدث بحدیث اأجود من ذاء وفي 
(کامل) ابن عدي عنف لم برو عمرو أحسن من ھذا وکان شعبة یقول: ھذا ثلٹ راُس مالي 
وخرجه ابن الجارود في (المنتقی) زاد ابن حبانء قد یتوھم غیر المتبحر في الحدیث ان 
حدیث عائشة رضي الله تعالی عنھاء کان یذکر اللہ تعالی علی کل أحیائه یعارض ذاء 
ولییس کذلكء لنھا أرادت الذ کر الذي ھو غیر القرآنء إذ القرآن یجوز أن یسمی ذکراً وکان 
لا یقرأً وھو جنبء ویقرؤہ فی سائر الأحوال. ومٹھا: حدیث جابر أن البي كّكَّ قال: ولا یقرأً 
الحائض ولا الجنب ولا النفساء من القرآن شیثأہ رواہ الدارقطتي ثم البيھقيء وعن الاأسود 
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٦ ۸‏ کتاب الحیض / باب (۳) 


واأبي وائل مثله بزیادة والحائض. 

والجواب: عن الکتاب إلی رقل فنحن نقول به لمصلحۃ الإبلاغ والإنذارۃ وأنه لم 
یقصد بە التلاوۃ. 

وأما الجواب عن الاآّیة بأن المراد بالمطھرین الملائکة کما قاله قتادة والربیع بن 
نس وأنس بن مالك ومجاھد بن جبیر وغیرھم ونقله السھیليی عن مالك وأکدوا ھذا بقوله: 


دالمطھرین؛ ولم یقل: المتطھرین إن ت تخصیص الملائکة من بین سائر المتطھرین علی 
لاف الأصلء وکلھم مطھرون؛ والمس سی عليه اتا هو لیعضھم دون الٰجمیع. 
۲۹۷/٤‏ حدثنا آئو ىہ یم الفَضْل بن شیع زغیراً عَن لور بن ضف انآ 


قئه اك عائِشَةً عدلٹھا ان الی عَلػ کات 5 غ فئ حجري وأنا حائض : ُغ مثرا الْقُوِأنَ, 

کم ۷ ۔ طرفه فی: ۷۵۱۹]. 

قال صاحب (التوضیح) وجه مناسبة إدخال حدیث عائشة فيه ان ثیابھا بنزلة العلاقق 
والشارع ممنزلة المصحف لأنه فی جوفه وحامله إذ غرض البخاري بھذا الباب الدلالة علی 
جواز حمل الحائض المصحف وقراءتھا القرآنء فالمؤمن الحافظ لە آکبر أُوعیته. قلت: لیس 
فی الحدیث إشارة إلی الحمل وفیه الانکای والاتکاءغ غیر الحمل؛ وکون الرجل في حجر 
الحائض لا یدل علی جواز الحمل وغرض الیخاري الدلالة علی جواز القراءة بقرب موضع 
النجاسة لآ" علی جواز یل السائض للمحصفء وقراءتھا القرأن قلت: ردہ عليه إنھا یستقیم 
فی قولہ: قراءتھا القرات لأزہ لیس فيی الىحدیث مایدل علی جواز قراءةۃ الحائض القرانء 
والذي فیه یدل علی جواز قراءۃ القرأت فی حجر الحائضء وعلی جواز حمل المصحف لھا 
بعلاقتہ فأورد حدیثاً وأثراً فالحدیث یدل علی الأول: والأثر یدل علی الثانیء لکنە غیر مطابق 
للترجمة وکل ما کان من ھذا القبیل فيه تعسف ولا یقرب من الموافقة إلا بالجر اثقیل۔ 

ذکر رجاله ومهم خمسا: الأول: أبو نعیم. الشائسی: زھیر بن معاویة بن دیج 
الجعفي. الفائٹ: منصور بن صفیة بت شیبة وأبو منصور عبد الرحمن ن الحجي العبدري 
المكيء کان یحجب البیت وھو شیخ کبیںں وانما نسب منصور إلی أمہ لنه اشتھر بھا ولأنه 
روی عنھا. الرابع: صفیة بنت شیبة. الخامس: عائشة رضی اللہ تعالی عنھا۔. 

بیان لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضع واحدء وبصیغة الإفراد 
فی موضعین. وفیه: انسماع - موضع واحدء والعنعنة كذلك. وفیە: ان رواته ما بین کوفي 


7ت 


ذکر تعدد م و ضمد رم غیرہ تھے الہخاري وو ے سم کی 
سفیان الثوري وآخرجه مسلم في الطھارة عن یحییٰ بن یحییٰ عن داود بن عبد الرحمن 
المكي وأآخرجهہ اُبو داود ليه عن محمد بن کثیر عن سفیان الٹوري) وأخرجه النسائی قیه عن 


اگ ہد ں٣‏ اط پکرم ٣‏ ید جشں ٣‏ ے“اچھوںظط1 ےپ ظعےم ٣‏ چس کے جو پکجو۔ سس جح جم 


و ےت ب0 دس ہت جج پیر کاوود فویت م0 کو در رد رر ں می ے.ے. تھجے ہو ۰ َ .۔۔×.-۔ ط نں۔ .۔ٔ]- . ہے ہے ےہ ے۔ و رس ا 
خی کا ا با ا ا پک و کر ا فو کا ا ا اک ا کل ا ا کو ا کا ا حر کا ا ا ا ا کی کک ا کک ھا ا سا ا ا مو ڑا ںی کی ون 
سوسحسستسش' مشےہے ہت سشسسمج یش ینس یییی ‏ ےت کے ےت سس دش تے ست 0 موک سید کو ہے سو ھکد مدجسجسوسپپچھھھسکشسْتت 


إ[سحاق بن إبراھیم وعلي بن حجر کلاھما عن سفیان بن عیینة وأأخرجة این ماجة عن 
محمد بن یحییٰ عن عبد الرزاقف عن سفیان الٹوري أُربعتھم عن منصور بن عبد الرحلمن بہ. 

ذکر معناہ وغیرہ قوله: ویتکیء فضی حجري؛ قال القرطبي: کذا صوابه ووقعٴفي 
روایة العذريء (حجرتي؟ء بتاء مثناۃ من فوقء وھو وعم. قوله: ویتکیء؛ بالھمزة من باب 
الافتعالء أصله یوٹکیءء قلبت الواء تاء وأدغمت التاء فی التای وثلائیه وکا وھيی جملة فی 
محل النصب لاُتھا خبر کان قوله ووأنا حائضش جملة اسمیة وقعت حالاً قال الکرمانی اما 
من فعل یتکئ: وإما من المضاف إليه وو یاء المتکلم. قلت: من فاعل یتکیء لا وجه له 
علی ما لا یخفی؛ وما هي إلا من یاء المعکلم فی: حجری؛ ولا ینع وقوع الحال من 
المضاف إليه إڈا کان بین المضاف والمضاف (ليه شدۃ الاتصال کما فی قوله تعالی: 
ظإواتبع ملة إبراھیم حنیفاگ4 [النساء: ١٢۱۲ء‏ والنئحل: ]٣٢١‏ وکلمة في قوله: دفی حجريں) 
یمعنی: علی کما في قوله تعالی: طلاأصلینکم في جذوع الخ لک (طہ: ۷۱] أي: علی 
جذوع النخلء فان قلت: ما فائدة العدول عنه؟ قلت: لبیان التمکین فيه کتمکن المظروف 
فی الظرف. قولہ: فیقراً القرآنہ وفی روایة البخاري فی التوحید: ہکان یقراً القرآن وراُسہ 
في حجري وأُنا حائض؛ فعلی ھذا المراد بالانکاء موضع رأٗسه فی سو 

وقال ابن دقیْق العید: فی مذا القول إشارة إلی ان الحائض لا تقر القرآنء لن قراءتھا 
لو کائٹ جائزة لما توھم امتناع القراعة فی حجرھا حتی نے العتنصیص عليھا. وفيه: 
جواز ملامسة الحائض لتھا طاھرة. وفیه: جواز القراءة یقرب محل النجاسة قال النووی: 
قلت؛ فیه نظ لان الحائض ش طاھرة والنجاسة هو الدم وھو غیر طاھر فیي کل وقت من 
اأوقات الحیضء فعلی عذا لا یکرہ قراءة القرآن بحذاء بیت الخلای ومع ھذا ینبغی ان یکرہ 
تعظیماً للقرآن: لأن ما قرب إلی الشيء یأخذ حکمه. وفیه: جواز استناد المریض فی صلانه 
إلی الحائض إِذا کانت ثیابھا طاعرة قاله القرطبی: وفیه نظر۔ 


ات ران نکی لن مض 


أی: : ھذا باب في بیان من سمی النفاس حیضأء وکان ینبعي أُن بقول: باب من سمی 
الحیض نفاسا لأن فی حدیث الباب وفقال: أنفست. أي: احضت؟؛ اُطلق علی الحیض 
الىقاسء وقال ابن بطال: لم یجد البخاري للنبي کل نصا في النفاسء وحکم دمھا فی المدة 
المختلفة وسمی الحیض نفاساً فی ھذا الحدیثء فھم منە أُن حکم دم النفساء حکم دم 
الحیض في ترك الصلاة: لأنه إذا کان الحیض نفاساً وجب أن یکون النفاس حیضاً 
لاشتراکھما في التسمیة من جھ۲ة اللغة لن الدم ھو الٹفس؛ ولزم الحکم لما لم بنص عليه 
مما نص؛ وحکم الىفاس ترك الصلاة ما دام موجوداً۔ وقال الخطابي: : ترجم ابو عبد ارلھ بَوله: 
ومن سمی النفاس جیضة والذي ظده من ذلك وھمم: وأصل عذہ الکلمة مأخوذ من النفس 
وھو الدم الا أنھم فرقوا فقالوا: ثفست) ف النون؛ إٰذا حاضصت؛)؛ وہضم النون إٰذا ولدت؛ وقال 
الکرماني: لیس الذي ظنه وھماً لأنہ إذا ثبیت ھذا الفرقء والروایة التی ھی بالضم صحیحةق 
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عئئہ ےہ۔ بیچ۔ 
زر ارونت جو 
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سم 


نے کیو ید وھ ٣‏ لہ عو ٣خ‏ پا ج٣ا‏ چس رس ہے سے سے ےک پک جے مر 


لا "ئیں ےذ۔تا "ئسے ھ. ٠.‏ سے جگتا۔ "سے گا یں ےت "فی ےظا' ؛ +ػكىے ‏ ےی "سے ند ہے:نت*؟' . مّے ےئا ہچتھسیے سے کے 3 "ہی ے۱0 کے وک سے مه 1تت سیت آ۰ ظ۹ '.. ای ید 
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ب۳۰ ْ ٦‏ ے۔کتاب الحیض / باب )٤(‏ 


صح ان یقال حینعذ سمي النفاس حیضاً وأیضاً یحتمل أُن الفرق لم بث عندہ لغةء بل 
“ وضعت نفست: مفتوح النون ومضموعمھا عندہ للنفاس بمعنی الولادۃ کما قال بعضھم بعدم 
الفرق أیضاً بأن اللفظین للحیض والولادة کلیھما. 

ٰ وقال ابن المٹیر: حاصله کیف یطابق الترجمۂ الحدیث وفیه تسمیة الحیض نفاالا 
اتسمیة النفاس حیضاً؟ قلت: للتتبيه علی ان حکم النفاس والحیض فی منافاة الصلاة ونحوها 
۔واحد وألجأہ لی ذلك أنه لم یجد حدیٹاً علی شرطه فی حکم النفاسء فاستنبط من ھذا 
الحدیث ان حکمھما واحد. قلت: ھذا الکلام فی الحفیقة مضمون کلام ابن بطالء وکلامه 
ایشعر بالمساواۃ بین مفھومي الحیض والنفاس ولیس کذلك:؛ لجواز ان یکون بینھما عموم 
وخصوص من وجه کالإنسان والحیوانء وقول الکرغانی: یحعمل أُن الفرق لم یثبت عندہ 
لغ إلی آخرہ غیر سدیدء لان ھذا لا یقال عن أحد إِلأأ ممن یکون من أئمة اللغة والبخاري 
من أئمة الحدیث: والصواب الذي یقال عاھنا علی وجھین: أحدھما: ان عذہ الترجمة لا 
فائدة فی ذکرھا لأزہ لا یبنی علیھا مزید فائدۃ. والثاشی: لو سلمنا ان ھا فائدۃ فوجھھا ان 
یقال: لما لم یثبت الفرق عندہ بین مفھومی الحیض والنفاس: یجوز ذ کر أحدھما وإرادة 
الخ ففی الحدیث ذکر التفاس وأرید الحیض, فکذلك ذکر المصنف النفاس وآراد 
الحیضء وعلی مذا معنی قوله: باب من سمیء باب من ذکر النفاس حیضا یعنی: ذکر 
االنفاس وأراد بە الحیض؛ فکذلك المذ کور فی الحدیث نفاس والمراد حیض وذلك أُنه لما 
قال از لھا: أُنفست: ار بنھم وکانت حاثضاء فقد جعلت النفاس حیضاء فطابق 
الحدیث ما ترجم به. 


2-2۳۶ امہ ٰ إْزایع قالَ حدثنا مِشَاع عَن تتی ابن أبي کثیر عَنْ 
أپي سَلَعَة ا ریب اْيَة أمُ سَلَمَة ملعة عثقلۂ ان أمٌ سَلَعة خڈنٹھا قالث یا آنا مغ الشَِيْ عإِله 
مُضْطجعَة في ے سوب رو سی سی ھو سد تو عو سم 
کدعانی فاضَْجیٹ عقة فی | لحمیلة۔ [الحدیث ۸ ص- طرافه فی: ٣‏ ٢٣ء‏ ۱۲۹۲۹۹]. 


3ے 


ورس اج ۴ سن ۲+ ےا ہے ۶ ح یس ۱( ا رم یہ م۸ ہے مم سے رو ہاحفظط انوہط وط سوہ کم ہہ سے کے ک7 مہو ٣‏ ا وف دم یس سس تو رس در ہد 7 ا لم اف 


وجھ المطابقة قد ذکرناہ مستقصی. 


ذکر رجاله وهم ستة: الأول: مکكي بن 7-. بن 090-7 ء آبو السکن البلخيء 
آازضي اڈ عنه. الغاضی: ھشام الدستوائیء رضي الله .عته. الثالٹ: یحییٰ بن کثیں بالشاء 
المثلثق رضي الله عنہ. الرابع: أبو سلمة بن عبد الرحمن بن عوفء رضي اللہ تعالی عنه. 
االخامس: زینب بنت آم سلمة أم المؤمنین: رضي اللہ تعالی عنھاء السادس: ام سلمة أم 
'المؤمنین؛ واسمھا ہند بنت أبي أمیق رضي اللہ تعالی اعتھا. 
ذکر لطائف إسنادہ فیہ: الىحدیث بصیغة الجمع فی وت مت ات فی 
موضعین: وفیه: العنعنة في موضعین وفیه: أبو سلمة وأم سضلمة رضي اللہ تعالی عنھما 
زایت کنیتان ہس سی سی بل سلمة الاول جو ولد ابن عبد اللہ الرحمن رضي 7 


ثس جھوں جو دح سر کسر یس ۶ ہہ 


ے۔ 31 تہ 


ِ : 
لوط کمچڑے کوکےطے کوھںے کے پ تھے کے کگھکے کسں کسںط کے س ت2 کت ٢ح‏ اک کو ہے ۰ص ا یدک ا ہے کس چک خر ہے مر سے وق تح ا ےت خر 


ا کے تا 90 تی سا یع تھا کر رپ فا کے و لع و کچھ ور رص فی یہ مت 
۰ 


۔۔ کتاب | لحیضی / باب ٣۱ )٤(‏ 


تعالی عنه وسلمة الثاني ولد ابن عبد الأسد؛: رضي اللہ تعالی عنہء والغرض آن با سلمةق 
رضيی الله تعالی عدهء لیس آبا رہیب النبي عو وفیە: ان یحییٰ روی عن أَبي سلمةء رضي 
الله عنه بالعنعدة وفي روایة مسلم روی عدہ بالعحدیث قال: حدثنی أبو سلمةق أخرجھا:من 
طریق معاذ بن هشام عن أبيه. وفیه: روایة التابعيی عن صحابیة, وفیە: ان رواته ما بین بلخی 
وبصري وماني ومدني, 


ذکر تعدد موضعه ومن أخرجہ غیرہ أُخرجہە الہخاريی ا٘یضاً فی الصوم عن مسدد 
رضي الله عنه وفي الطھارۃ أأیضاً عن سعد بن حقص عنہہ: وأخرجه مسلم في الطھارة عن 
أبي موسی محمد بن المٹنی: وأآخرجه النسائي: تس دس 
وإسحاق بن إبراھیم وعن إسماعیل بن مسعود؛ رضي اللہ تعالی عله. 

ذکر لغاتہ وإعرایہ قوله: هبیناہ أصلہ بین اُشعث فتحة الئون بالألفء وبینا وبینما ظرفا 
زمان بمعنی المفاجأةق ومضاقان إلی جملة من فعل وفاعل ومبتدأً وخبر ویحتاجان إلی جواب 
یتم بە المعنی والأفصح فی جوابھاء ان لا یکون فيەہ إذ وإذاء وھاھنا جاء الجواب؛ اذ وھو 
قوله: دإذ حضتء وحو العامل فیة. قوله: دمضطجعةء أصلہ: مضتجعة لنه من باب الافتعال 
فقلیت التاء طاء ویجوز فيه الرفع والنصب أما الرفع فعلی ا حبریة وأما النصب فعلی ا حال 
قوله: دفی خمیصة: بفتح العجمة وکسر الیم وھی کساء مربع لە علمانء وقیل: الخمائض 
ٹیاب من خز ٹخان سود وحمر ولھا أعلام ٹخان أَضا قاله ابن سید وفی ز(الصحاح) 
کساء أسود مربع وإن لم یکن معلماً فلیس بخمیصة وفي (الغریبین) قال الأصمعي: 
الخمائص ثیاب خز او صوف؛ معلمۂف ورھی سود کانت من لباس الناسء وقال ابن سیدہ: 
والخمیلة والخملة القطیفة وقا السکكري: الخمیل القطیفة ذات الخملء والخمل عدب 
القطیفة ونحوھا مما ینسج؛ ویفضل لە فضول: چجے و' سو ری یٹ 
رحمہ اللہ ان أھل اللغة قالوا: وھو کل ثوب لە خمل من أي لون کانء وقیل: هو الاسود من 
الاب . قولھا: وفائسللت:؛ أي: ڈھیہت ۳ خفیة لاحتمال وصول شیء من الدم إليه : و أو 
لانھا تقذرت نفسھا ولم ترتضھا لمضاجعتہ کل وخافت ان ینرل الوحی علی النبي كَلكّْ 
فانسلت لعلا تشغله حرکتھا عما ہو فيه من الوحي أُو غیرہ. قوله: ×أئفستء بفتح الئون 
وکسر الفای قال الٹووي: رحمہ اللہ ذا هو الصحیح في اللغة بیعنی: حضے,: فأما في 
الولادقء فنفست,ء بضم النون وکسر الفاء وقیل: بضم الئون وفتحھاء وفي الحیض بالفتعح لا 
غیرء وفي (الواعي) نفست: بضم الئونء حاضت وفي (نوادر اللحیاني) ومن خط أبي موسی 
الحافظ: نفست المرأة تدفس بالکسر فی الماضي والمستقبل؛ إِذا حاضت, وفی (أدب 
الکتاب) عن ثعلب؛ء النفساء الوالدة والحامل والحائض: وقال ابن سیدہ: والجمع من کل 
ذلكء نفساوات ونفاس ونفاس ونفس ونفس ونفس ونفس ونفاس. قولہه: دثیاب حیضتی 
یکس الحاء ومي حال الحیض مذا هو الصحیح المشھور: وقال الکرماني: وقیل یحتمل: 
فتح الحاء ھنا أ٘یضأ فإن الحیضة, بالفتحء هي الحیض. قلت: لا یقال ھنا بالاحعمالء فإن 


ویک یکو سی 


را کاو سد تی سام کی ھک جا 


تر 
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>٦ ۱ ٰ ۹۳‏ کتاب الحیض / باب )٤(‏ 


کلاّ منھما لغة ثبت عن العربء وھی ان الحیضة: بالکسر الاسم من الخیضء والحال التي 
تلزمھا الحائض من التجنب والتحیض: کالجلسة والقعدة من الجلوس والقعودءفأما الحیضة 
بالفتحء فالمرۃ الواحدة من دفع الحیض أو ثوبه وأنت تفرق بینھما ما تقعضیه قرینة الحال من 
مساق الحدیثء وجاء فی حدیث عائشة رضی اللہ تعالی عنہھا: لیتنی کنت حیضة علقاق 
هي بالکسر خرقة الحیض؛ وجزم الخطابي ھنا بروایة اللکسر ورججھا النووي؛ ورجح 
القرطبيٰ روایة الفتح لورودہ في بعض طرقه بلفظ: حیض بغیر تاء. 

ذکر استتباط الأحکام منھا: جواز النوم مع الحائض في ثیابھا والاضطجاع معھا في 
لحاف واحد. ومنھا: استحباب اتخاذ الہ أ ثیاباً للحیض غیر ٹیابھا المعتادق. ومنھا: اُن 
عرقھا طاھر. فان قلت: قال اللہ تعالی: ڑفاعترلوا النساء فی المحیضہچ٭ ([البقرةۃ: ]٢٢٢‏ قلت: 
معناہ فاعتزلوا وطھن. ومنھا: التتبيه علی أُن حکم الحیض والنفاس واحد فی منع وجوب 
الصلاةۃ وعدم جواز الصوم ودخول المسجد والطواف وقراءة القرأن ومس المصحف ونحو 
ذلك. فان قلت: لِم لم ینص البخاري علی حکم النفاس وحدہ؟ قلت: قال المھلب: لأنه لم 


یجد حدیئاً علی شرطه فی حکم النفاس. 


واستنبط من الحدیث ان حکمھما واحد. قلت: النصوص فیھا کثیرۃ۔ عنھا: حدیث أم 
سلمةء رضی الله تعالی عنھا: (کانت النفساء تجلس علی عہد رسول اللہ كلَِه أربعین یوماأہ 
وقال الحاکم: صحیح الإسناد وقال الترمذي: لہ مق الا می رت سھیل غن سڈ الاَرَدیة 
عن أم سلمف وحسنه البیمھمقیي والخطابی؛ وقال الأزدي: حدذیرث مسة اچ وعند 
الدارقطني: دآن ام سلمة سألت رسول اللہ عله کم تجلس المرأأق إٰذا ولدت؟ قال: أربعین 
یوماً إلا ان تری الطھر قبل ذلك٭ وعند ابن ماجق من حدیث سلام بن سلیم عن حمید عن 
انس رضی اللہ عده: (وقت النبي عَلِلّه للنفساء أُربعین یوماء وحدیث عثمان عن أبي العاص 
مثلہ وضعفه ابن عدي. وقال الحاکم: إن سلم ھذا الؤإسناد من یئ بلال فإانه مرسل صحیح 
فان الحسن لم یسمع من عثمان وحدیث معاذ بن جبل رضی الله تعالی عنه أخرجه 
الحاکم فی (المستدرك) وحدیث عائشة رضي الله تعالی عنھاء أخرجه أُحمد بن حنبل في 
کتاب الحیض؛ وحدیث عبد اللہ بن عمرو بن العاص ضعفه ابن عديء وحدیث عائد بن 
عمرو ضعفه الدارقطني؛ وحدیث جابر رضي اللہ تعالی عنه رواہ الطبراني في (معجمه 
الأوسط) وحدیث عمر بن الخطاب؛ رضي الله تعالی عنه ضعفه ابن حزمء وحدیث العلاء بن 


۱ کفیر عن انی الدرداء وأبي شریرق؛ رضصي اہ عنھما رواہ ابنن عدي بالارسال فیما ہی 


مکحول وبیٹھما. وأما موقوف ابن عباس افسندہ صحیح ني مسند.الدارميء وخرجہ أٌیضاً ابن 
الجارود في (المنتعقی) ورفیي (زاکتعاب الأحکام) لأہيی علي وی اجمع أمل الملم من 

الصحابة والتابعین فمن بعدھم علی ان النفساء تدع الصلاة اَم بنا الا آت تری الظھقل 
ذلكء فإنھا تغعسل وتصلیء فإذا رأت الدم بعد الأریعین فان اکٹر أُھل العلم قالوا: لا تدع 


الصلاة بعد الا مین وھو قول اکٹر اأُھل العلم من الققھاء؛ ویروی عحن اللحسنء تدع الصلاة 


لے ےو گطصکموطم ٣جط‏ وگطںاءووطظط ہچسےظ پہمےںے ہے چے سے ےط کمو ےمم ہک سے مود“ 


۰+ 
-- . دش کر تح ےہ لت 
سسیوس مت ‌حْعبحسسکسہ سسسمجومو۔ى ہےہےیہد-۔- سب سإددةہھ ین سسسستور- ہمسٛسیو>دم+بہہننے 


- ۔ یں ہ بحم حم ۰ ۔ےےی۔ ہے بس سی ہچ ِ نے ہےر ہے ٭۔ ےم ہ۔: پوت 7 یں ہت ٭+۔ یں ای 
لد اہ کے ح بک کے ھی کم ا کی لے ایک مات دج فو کم و مل ید می فا ھک کا کی دی کک کو ید می کو ا مو ما یر کک می ا یہ مر ا ید کو ا ہک مو کے ا و اک ا ا 
موغعچےسست مت ىہ ی__سٌَ77حجسىےم یہ _٭٤ٗ۔_پسٗ___×سييے_سسے‏ جج پت مے جچحجے ےم يچٔ+ہےےتشسشسحججحجَ٭حمحےَيییے ‏ جج سے تہس٠سح ‏ سج ےےےے مت 


٦‏ -۔۔ کتاب الحیض / باب )٥(‏ ج رک 


حخجمسین یوماء وعن عطاء ستں یوما. 


۵ ۔ ہاب مُبَاشرۃِ الحَائض 

أٌي: ھذا باب فی بیان حکم المباشرة مع زوجته الحائض وأراد بالمباشرة ھنا مماسة 
الجلدین لا الجماعء فان جماع الحائض حرام علی ما نذکرہ مفصلا إن شاء اللہ تعالی۔ 

والمتاسبة بین الباہین ظاھرۃ جدأء وھو وجود المباشرۃ في کل منھما۔ ْ 

٦‏ -۔ حدٹتا قِیصَدُ قال حدَثنا سْفْيَان عَن مَثصور عَن إِبْرَاهِيم عن الاّسُوّد عَن 
عائِشَةً قَالَّث گت أَعُتَِل 5 الب لهُ مِن [ناء وَاجدِ کِلانا جُنْبٌ. (ائظر الحدیث ۲٢٠٢‏ 
وأطرافه]. 

٠٠‏ ۔ے وکا تأثربی: قأترڑ فَیْبَامِرني وأنا حائئض. (الخدیث ٠٠٣‏ - طزفاہ فی 
.]٣٢٠٠٣٢۰ ٣۷٣٣٦٣‏ 

۹ سے وکا بُخریج اس 7 وَھُوَ ثمفقکف تا ون اث 2 الىحدیث 

۲۹۰ وأطرافه]. 

مطابقة الحدیث للترجمة فی قولھا: وفیباشرنی؟. 

ذکر رجاله وھم ستة: قبیصةة بفتح القاف وکسر الباء الموحدة وسکون الیاء آخر 
الحروف وفتح الصاد المھملة وفي آخرہ تاء: ابن عقبة آبو عامر الکوفي؛ وسفیان الٹثوري؛ 
ومنصور بن المعتمر وإبراهیم النخعیء وخالد الأسود بن یزید کلھم تقدموا فی باب علامة 
المتافق۔ ْ 

ذکر لطائف إسنادہ فی: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفیه: العنعنة في أُربعة 
مواضع. وفیه: اُن رواته کلھم عائشة کوفیون. وفیه: روایة التابعی عن الصحابیة. فان قلت 
إبراعیي ھل أدرك أحداً من الصحابق أو سمع من أحد منھم؟ قلت:ذ کر العجلي: إبراهیم 
الئخعي لم یحدث عن اُحد من الصحابة وقد اُدرك منھم جماعة وقد رای عائشف رضی الله 
تعالی عنھاء ویقال: رای أبا جحیفة وزید بن أرقم وابن أبي أونی و یسمع منھمٴ وعن ابن 
حبان بأنه سمع المغیرة واللہ تعالی اعلم. 

کسر تیر ہے في آخر الصوم عن محمد 
این یوسف الفریابي؛ وأخرجه مسلم في الطھارۃ عن أَبي بکر بن ۷ شیبة وزھیر بن حرب 
وإسحاق بن إبراھیم ٹلاثتھم عن جریر عن منصور بء وآ خرجه اأبو داود فيه عن مسلم بن 
إبراھیم عن شعبة وأخرجه الترمذي فيه عن بندار عن این مھدي عن سفیان یه وآخرجہ النسائي 
فیه عن [إسحاق بن إبراھیم بە وفي عشرة النساء عن محمود بن غیلان عن وکیع عن سفیان 
ابہ وعن إسماعیل بن مسعودء وأخرجہ ابن ماجة في الطھارۃ عن أبي بکر بن أبي شیبة بە. 
ذکر معناہ واعرابہ قولھا: (أنا والنٍیء النبي بالرفع والنصب وأما الرفع فبالمطف علی 


ہکےہ ہہے۔ ہہ وط جو ےے اتوہ یوے اوم۸ جو ظط ا پیرےظ پےءمط ئوہ ہجو ۴ کوکے۱۳ے میں جیوں ٣ر‏ کو ں۸۳ اھو ٣ ٣‏ ےم ےک کرےںہ ہے کے کے ہے 


ےت 
٤‏ و ےج 
: 


< 


سا چو اتسس ور سد یں 


حم لئ ۔ کی ری“ 


پت +ص: 
کے : 


۔- ج مہم بھی میں 


بی ہو ےآ مد ٭ جو و غہ 
"نس لہ َ اتد 


٭+٭ے۔ 
یی 


سے کہ مد 


7 ے! 


ھیے۔ 


لو 


ےا کر سے کو سد ہو سے ا راو سی پور اس پور سیت پ٭ ه۶ 9د ہم 


سے 
ہے۔ 


کسی 


دویںں9ٍۃ۔ ے3 سرد ہے ود ہے ہے رج .5ہ ۔ ٠--‏ ہے0 ۰ ۰ 5 7۲ ٌ 7 ٭-۔ ۰ و ہے 
ےس رین 5 ھی کو تد رو اہ شک ا - ک یا - . بئ پگ کی رھ ہے سے ہی و ے۱۱ے وی ند چت اھ 


- مع اس جا ہیں َ۰ 7 × ےت ے- - |گ۔۔۔ نٹب ر0 * سے 
مسبت دہ ۔س[دمعجژصصوٗ]ٗٗسسسسوٗجسْٗسسپجپبیسپسستہتسسسسسحدہ ١آ|ٛإأک"س-سسس[جمصسسسصو---ٹبیی--حصتىصسعٗبتى-پچ‏ یسور ٦و‏ ےوعد ت-- +جتہ< جو تسچجبیوہٹہشہ< سسےیہ ہے جج ہم ہے ےےہ ہے ہے سی سسس_ سے پس ےئپ ا ےپ سید 


6ں ٦‏ ہہ کتاب الحیض / باب )٥(‏ 


الضمیر المرفوع في: کنت؛ وأما النصب فعلی أن: الواو ببعنی المصاحبة: وقولھا: أناہ ذکر 
لأن فی عطف الظاھر علی الضمیر المرفوع المستکن بدون التأاکید خلافاء "ما ذکر في 
موضعہ. قولھا: (کلانا جنب؛ وقع حالاء وا لم تقل: کلانا جنبانء لھا اختارتِ اللغة 
الفصیحة وقد ذکرنا أُن الجنب یستوي فيه الواحد والمٹنی والجمع فی اللغة الفصحی:؛ وإِن 
کان یقال: جنبان وجنبون. قولھا: دوکان یأمرنیە أي: وکان النبي عَكله یأمرني بالاتزار قولھا: 
(فاتزرہ بفتح الھمزة وتشدید التاء المثناۃ من فوقء وأصله ائتزر بالھمزتین أولاھما مفتوحة 
والثائیة ساکنة لان أصله من أُزر؛ فنقل إلی باب افتعلء فصار اتزر یتزر وکذا استعمل من 
غیر إدغام فی حدیث آخر وہو: ہکان النبي گظگ یباشر بعض نسائهہ وھي مؤتزرة فی حالة 
الحیض٤.‏ وقال ابن الأئیر: وقد جاء فی بعض الروایات: وھی مفتزرق وھو خطأء لن الھمزةۃ 
لا تدغم فی التاء۔ قلت: فعلی مذا ینبغی أن یقرأ: فآتزر بالمد لن الھمزتین إِذا اجتمعتا 
وکانت الولی متح رکة والثانیة ساکنة أبدلت الثانیة حرف علة من جنس حرکة الأولی 
فتبدل ألفاً بعد الفصحة فكذلك ھاھناء لن أصله أتزں بھمزتین الأولی متحر کة والئانیة 
ساکنة فأبدلت الثائیة أَلفاً فصارت: آتزر بالمد. وقال ابن هھشام: وعوام المحدثین یحرفونه 
فیقرؤونه بألف وتاء مشددق ولا وجه لە لأنه افتعل من الڑزاں قفاؤہ عمز فساکنة بعد ہمزة 
المضارعة المفتعوحق وکذا الزمخشري أنکر الإدغام۔ وقال الکرمانی: فإن قلت: لا یجوز 
الادغام فيه عند العصریفء قال صاحب (المفصل) قول من قال: اتزر خطأً. قلت: قول 
عائشة وھي من فصحاء العربء حجة فی جوازہ فالمخطیء مخطی قلت: اما یصح ما 
ادعاہ إذا ثبت عن عائشة اُنھا قالت بالإدغامء فلم لا یجوز ان یکون ھذا خعلاً مثل ما قال 
معظم أئمة عذا الشأنء ویکون الخطاً من بعض الرواة أو من عوام المحدثین لا من عائشةت 
رضي اللہ تعالی عنھا۔ قولھا: ہوأنا حائض في الموضعین جملة حالیة وکذلك قولھا: دوھو 
معتکف: الاعتکاف فی اللغة مجرد اللبثء وفی الشریعة: لیث في المسجد مع الصوم؛ 
والاعتکاف من ہاب الافتعال من: عکف یعکف عکوفاً إذا أقامم وعکفه عکفا إذا حبس. 


ذکر استتباط الأحکام منھا: جواز اغتسال الرجل مع امرأنه من إناء واحد؛ وقد مر 
الکلام فيه مستوفیٔ۔ ومتھا: جواز مباشرۃ الحائض وھی: الملامسة من لمس بشرة الرجل 
بشرۃ المرأق وقد ترد المباشرۃ یمعنی الجماعء والمراد عاعنا المعنی الول بالإجماع. 

ثم اعلم ان عباشرة الحائض علی أقسام: أُحدھا: حرام بالإاجماع ولو اعتقد حله 
یکفر وھو أن یباشرھا فی الفرج عامداٌ فان فعله غیر مستحل یستغفر اللہ تعالی ولا یعود 
إلیہ وھل یجب عليه الکفارۃ أو لا؟ فيە خلاف فذہب جماعة إلی وجوب الکفارق منھم: 
قتادة والأزاعی وأحمد وإسحاق والشافعي في القدم وقال في الجدید: لا شيء عليهء ولا 
ینکر أن یکون فيه کفارة لآئه وطے محظور کالوطء فی رمضان. وقال آکٹر العلماء لا شٰيء 
عليه سوی الاستغقا وھو قول أصحابنا أأیضاً. وقال الشوري: ولو فعله غیر معتقد حل فان 
کان اسیاً أُو جاهلاً ہوجود الحیض أو جاعلاً تحریه او مکرھاً فلا إٹم عليه ولا کفارةء وإن 


لت و ا تی پا ئل ا جک پک 


سم ھا وروی وہ وو فیجو سب رس تو سب وع وسر کی کی و ہر وع یم کی میا ےھ مھ یکا کرت 


٦-۔‏ کتاب الحیغی / باب ۵٥ ْ )٦(‏ 


کان عالماً بالحیض وبالتحریم مختاراً عامداً فقد ارتکب معصیة نص الشافعی علی أٹھا 


کبیرق ویجب عليه التوبة وفی وجوب الکفارۃ قولان: أأصحھماء وھو قول الأئمة الثلائق: لا 
کفارة عليه. ٹم اختلفوا في الکفارق فقیل: عتق رقبة ؤقیل: دینار ونصف دینار علی اختلاف 
بیتھم ھل الدیٹار في ول الدم ونصفه في آخرہ؟ أو الدیٹار في زمن الدم ونصفه بعد 
انقطاعه؟ فان قلت: روی ابو داود عن ابن عباسء رضي اللہ تعالی عنھماء عن النبي عَللّ في 
الذي بأنيی أمراُنه ورعي حاثئض قال: 4یتعصدق بدینار أو بنصف دیئاره ورواہ بقيیة الأربمة 


قلت: رواہ البیھقی وأعله بأشیاء: منھا: أُن جماعة رووہ عن شعبق موقوفاً علی ابن عباس 


وات شعبه رجع عن رفعه ومنٹھا:؛ اله رويی مرسلا. ومنھا: آنہ روی معضلاء وھو روایة 


الاوزاعي عن یزید بن أبي مالك عن عبد الحمید بن عبد الرحمن عن النبي هك قال: وأمرت . 


ان یتصدق بخمسی دیٹارء والمعضل نوع خاص من المنقطع فکل معضل منقطعء ولیس 


کل منقطع معضلث وقوم یسمونه مرسلا ومنھا: ان فی متنه اضطراباء لأنه روي: بدیناں: 


ونصف دینار علی الشكء وروي: یتصدق بدینار فان لم یجد فبنصف دینار وروي: یتصدق 
بنصف دینتاں وروي: إت کان دم احمر فدیتاں وإِن کان اُصفر فنصف دیناں ورڑي: ان کان 
الدم صیطاً فلیعصدق ہدپنار ون کان صفرۃة فنصف دیٹار, قلےث: ھذا الحدیے صححهھ 
" الحاکم وابن القطانء وذکر الٰخلال عن ابی داود ان احمد قال: ما أحسن حدیث عبد 
الحمید؛ وھو احد روا ھذا الحدیٹ:؛ وھو من رجال الصحیح وھهو عبد الحمید بن صبل 


الرحمن بن زید بن الخطاب بن نفیل القرشي الھاشمي العدويء عامل عمر بن عبد العزیز 
علی الکوفف رأی عبد اللہ بن عباس وسألہ: وروی عن حفصة زوح النبی 6 وقیل لا( حمد*؛ . 


تذھب إليه؟ قال: نعم نما هو کفارق ثم إن شعبة إن کات رجع عن رفعه فان غیرہ رواہ 
مرفوعاء وو عمرو بن قیس الملائي وھو ثقة ومن طریقه أخرجه النسائيء وکذا رواہ قنادة 
مرفوعاً وأسقطا في روایتھما عبد الحمید ومقتضی القواعد ان روایة الرفع اشیه بالصواب لأنه 
زیادۃ ثقق وأما ما روي فیه من خمسی دینار أو عتعق نسمق وغیر ذلكء فما مٹھا شيء یعول 
عليهء ثم إن الذین ذھبوا إلٰی عدم وجوب الصدقق اجاہوا أن قولە كَإكّ: ویتصدق؛ محمول 


علی الاستحبابء إن شاء تصدق ولا لاء وعن الحسن أنە قال: عليه ما علی من واقع أُھله. 


في رمضان. 


النوع الغاني من المباشرۂ: فیما فوق السرة وتحت الرکبة 0 بالقبلة او 
المعائقة أو اللمس او غیر ذلكء فھذا حلال بالذجماعء الا ما حکكکي عن عبیدة اذسلماني 
وغیرہ من ل یباشر شیعاأً منھاء فھو شاذ منکر مردود بالاأ'حادیٹ اڑص.حیحة المذ کورة في و 
(الصحیحین) وغیرہما في مباشرۃ البي عَلللہُ فوق الوزار, 


النوع الٹالٹ: المباشرة فیما بین السرة والرکبة في غیر القبل . ت٠‏ 
حرام وھو روایة عن أي ی وصفتب٤‏ دشو هو الوجه الصحیح للشافعیة وشو قول مالك: وقول اکٹر 


العلےاء منھم: سعپل بسن العسیب وشریح وطاوس وعطاء وسلیمان بن یسار وقعادۃ. رس 


. ند وستنتقو سیڈوؤسشی 


ےت 


ےسج 


نو بی 


مع یکر سس ےکر اس کو نس ار وین 


اگ۔ 


ر یں ںا 


ما ا ال ا مل کک لک اس اق مر کل سے سی ا یع کرک ار وی ا موی جو عم اس بھو یج میں کر وی 


سے خی پک ہے ہک ےرس یہ ہے ةڑإِ ہےہیہےے ے ےےے۔ےے سے ےش سس سے سس سے سس سے ے ےر سے تر 


و امت 00ا را وو ہے ہے یا ا ہہ ہے یں مھیں وہ نیش اہ ا تی ا ہا ہا روا وو میں جوامووسشو ای بجر ھییں۔ے 
7 پوسد+سسھددٗٔ هو _رسٗژس۔ ×سسسمد جم سد -و۔- )سس جس و۔٭+مسسو---سفصسجت>۔۔مسٗڈ‫ژأسس سو سسٗٗتہب>+سپُٗست۔ پ-ژسسسسمسسسجود پکمم٠٢٭پسپڈہوحٗمسسیت'وسس[جئ8ڈ‏ کہ ضر سو سڈسأ“پُسپیکسس آپه‪ُ×سسمژد جچجدۂ :۔-إوکپ سپ دجو حو پیوس سو جو سس یپا لت و یسیو جیپپیمپہا ٹی-لہسللات سال لت ا" اصع صعد لج ٢‏ پچ نحص +دسسحمسو سسسسدٔ - سد جسسد-وس ہے ۔سسچوہٌےجسھہہمہہوسہسئے سط جسسنسچ 


٦ ۰۲‏ ۔۔ گتاب الحیض / باب )٥(‏ 


محمد بن اللىحسن وابي یوسف نيی روایة یشجئب شعار الدم فقطء وممن ذب إليه غعکرمة 
ومجاھد والشعبي والنخعی والحکم والثوري والأوزاعی وأحمد وأصبغ وإسحاق۔بن راہویه 
وأبو ثورۃ وابن المنذر وداود وھذا اُقوی دلیلاً لحدیث انس رضی اللہ تعالی عنه: '(اصنعوا 
کل شہء إلا النکاح؛ اقتصار النبي كَللُل فی عباشرته علی ما فوق الڑإزار محمول علیٰ 
الاستحباب؛ وقول محمد هو المنقول عن علي واہن عباس وأبي طلحة رضي اللہ تعالی 
عنھم؛ وذ کر القرطبي عن مجاھد: کانوا فی الجاھلیة یعجنبون النساء نی الحیضء ویاُنونھن 
في ادبارھن في مدتھ. والنصاری کانوا بجامعونھن في فروجھُن, والیھود والمجوس کانوا 
یبالخون فی ھجرانھن وتجنبھن فیعتزلونھن انقطاع الدم وار تماعھ سبعة یا ویزعمون اُن ذلك 
ني کتابھم. 

ومنھا: جواز استخدام الروجات. ومتھا: فه طهارة عرقف الحائض, ومنھا: اُن إخراج 
الرأس من المسجد لا ببطل الاعتکاف. 

سن بن عَیِیل قال أُخْورنا عَلیؿخ بن ؿِ شُشھر قال اشْورنا آلو 
إشحاق هُو الشتانی عَن عفد الإحمنِ بُنِ الأسُوّد عَن أبیه عَنْ عائِشَةً قالَتٌ کان ا إِذَا 
کائٹ حاوضا تال رسول اللہ گل ان اشِرمَا رما أنْ رر فی قزر عَیسًّیھا ثُغ یٹاڑِڑما 
فالث وَأَِكع تَػلكُ إڑته تما كَانَ الج گل ْلِكُ إژنة. زانظر الحدیث ٠٠٣‏ 0202ھ“ 

مطابقتهہ ااترجمة ظاھرۃ. 

ذکر رجالە وھم ستة: الأول: اسماعیل بن خلیل ابو عبد الله الکوفی الخزاز بالخاء 
المعجمۂة والزایین المعجمتینن اُولاہما مشلدہ قال البہخاريی: جاےءنا نسے سن حسسش وعشرین 
ومائتین. الٹانی: علي بن مسھر؛ بضم المیم وسکون السین المھملة وکسر الھاء وبالراء أُبو 
الحسن القرشی الکوفی مات سنة تسع وثمانین ومائة. الٹالٹ: أبو إسحاق الشیبانی سلیمان 
ابن فیروزن من مشاھیر التابعین مات سنة إحدی وأربعین ومائة. الرابع: عبد الرحمن بن 
الأسود بن یزید الَُخعيء من خعیار التابعین والعلماء العاملی؛ مات سنہ تسع ونسعیں۔ 
الخامں: أبوہ الأسود بن پزیل وقّد هر غیر مرۂ۔ السادس: عائٹة ام الہؤمنینء رضی ارڑہ 
تعالی عنھا. 

ذکر لطائف إسنادہ فيه: خعلیل: ء بدون الألففی واللام فی روایة ۳- ذر وکريقت وفی 
روایة غیرھما: الخلیلء بالألف واللام. فان قلت: هو علم فلا تدخاه أداۃ التعریف. قلت: إذا 
قصلد۔ ہے4 لمح الصفة یجوز ما فيی: العباس والحارٹ ونحوھما و فقیے: الشحدیث؛ اشن لی 
أنه تعریف له من تلقاء نس ولیس من کلام شیخھ. وفیە: ان رواته کلھم إلی عائشة 
کوفیون. وفیه: روایة التابعی عن التابعی عن الصحابة, 

ذکر من أخرجہ غیرہ أخرجه مسلم في الطھاۃ عن أبي بکر بن أبي شیبة وعلي بن 


حجر۔ واخرجه أبو داود فیه عن عثمان بن أبي شییة عن جریں وأخرجھ ابن ماجة فيه عن أبي 


پاا وو × 


+وسےہ 


کا کچھ 


تی کو٣‏ ہو مو ااجھرے ‏ موعطے ٹس پکقرےط ضرا مںط اجوپ سے اجوںےط و۰٣ص‏ کیم ٣ہ‏ کھت نوم ہو پک کھھے پا پھے ہو سکم 


٦‏ ے کتاب الحیض / باب (۵) ك۳ 


ذکر معناہ قولھا: کائنت إحدانامء أُرادت: إحدی زوجات النبي حا وفیزوایة 
مسلم: کان إحداناء بدوت العاء وحکی سیبویهة فی کاب آُنه قال بعض العربء قال امَرأ 
قولہ: دن یباشرھاء من المباشرة الی هي ان بمس الجلد الجلد ولیس المراد بە الجماع 
کما ذکرنا فیما مضی. قوله: ون تعزرہ قد ذ کرنا أُن اللغة الفصحی بآأتزر بالھمزۃ بلا اإدغام, 
قولہ: داضيی فور حیضیا بفتح الفاء وسکون الوای وفیي آخحرہ راءے وأرادت ۰ معظم حیضتھا 
ووقت کثرتھاء وقال الجوهري: فورۃ الحر شدته وفار القدر فوراً إذا حاشتء وحیضٹھا بفتح 
الحاء لا غیر. قوله: وإربہ؛ ہکسر الھمزة وسکون الراء وبالباء الموحدقةء وقیل: المراد عضوہ 
الذي یستمنع به وقیل: حاجته وفی کتاب (المنٹتھی) فيه لغات ارب وإربة وأراب ومأربة 
ومأربة ومأریقت عن أٌبي سلمف وفيی الحدیٹ ؛ ولکكته دأملککم ربەاقف) قال الاصمعي: شی 
الحاجۂ أي: اُضبطکم لشھوٹ وقال ابن الأعرابی: أی: لجزمهہف وضبط نفسه وقد رپ 
یرب إرباً إذا احتاج. یقال إن فلاناً لأرب بغلانة إذا کان ذا مم بھاء ویشھد لقول ابن 
الاعرابي ما جاء في بعض الروایات: وأملککم لہ وفي ز(المحکم) و زالجامع) والمارب؛ 
وخی الاراب والأارب: وقال الخطابی: واکثر الرواە یشولون: ارب والارب العمضی وإغا شو 
الارب مفتوحة الرام وھی الوطء وحاجة النفسء وقد یکون الإرب؛ الحاجة ایض والأول 
أمیز وکذا حکاہ صاحب (الواعی) وأما ابن سیدہ وابن عدیس في کتاب زالباھی فقالا 
الارب بکسر الھمز جمع إربت وھي الحاجق وقال آبو جعفر النحاس: اُخطأً من رواہ بکسر 
الھمزة. قال: واتھا ھي بفتحھا. وفی (مجمع الغرائب) لعبد الغافر هو فی الکلام معروف 
الارب والإربة بجعنی الحاجة فإن کان الأول محفوظأء یعنی فی حدیث عائشة ففيه ثلاٹ 
لغاتء الإرب والأرب والإربة وال‌رب یکون بمعنی العضو فیحتمل أُنھا أُرادت کان أَملککم 
لعضوہہ لأنھا ذکرٹ التقبیل في الصوم وفي (المغیث) لأبی موسی: ارب في الشيء رغب 
فیه والحاصل أن النبي کل کان اأملك الناس لأمری فلا یخشی عليه ما یخشی علی غیرہ 


من یحوم حول الحمیء وکان بیاشر فوق الإزار تشریعاً لغیرہ. 


ذکر استتباط الأحکام مٹھا: جواز مباشرة الحائض فیما فوق الڑإزاں وقد مر الکلام فیه 
مستوفی ومٹھا: ان الحائض لا بد لھا من الانزار فی أیام حیضھاء إلا أُن النبی عػج آمر 
تعالی عنھاء أُن النبي ككػّ: دکان یباشر المرأۃ من نسائہ وھی حائض إِذا کان علیھا إزار إلی 


اُنصاف الفخذ أُو ال رکبٹین تحتجز بەہ ُی: : بالززار ععن الجماع فی روایة محتجزة بە؛ أي: 


حال کون المرأة ممتنعة بە عن الجماع وأصله من حجزہ یحجزہ حجزا أي: منعهہ من باب: 
نصر ینصر ومنه ألحاجز بین الشیئینء وھو الحائل بیٹھما. ومٹھا: ان هذہ المباشرة إنھا تجوز 
لە إذا کان یضبط نفسه وینعھا من الوقوع فی الجماعءء وإن کان لا مِلك ذلك فلا یجوز لە 
ذلك؛ لأن من رعی حول الحمی یوشك ان یقع فيه وعليه بعض الشافعیة؛ واستحسئنه 


ا ا ا ا و ا 


یت ری کٹ سم 


بت ھت 


کے 3 
بت جن 


وک رو ا ا اش ا ا ور جک کا نت پیا 


سو سس 


زجب" 
١‏ ا 


اب لی دا 
واسپکوھشسکنت 


رب کک پر کک 
دعس وت 


رت 


سسجت 


٦+ 


مس ہے کے فرط سے نے کپوے لڈم امشو)گط کیڈش۲ط ںہ ورےم کمورے کسوےط مو ہپ ابھٹے “۲ےہ کے سے مہو موہےط اممتعگ کممن ٣‏ کا چھنم 


7 ٭ فی یا سے می سو سا ا کیہ 2 یج نیرت“ سر ٦‏ حر سے راب وا "2 اث رک وھچ ۔ 5 و رہ ٠‏ تی رس مکی 7 ‫-ی۹ٔ٭ رك یی 6ر دھدے> ےی ر ےج در ۔ 7 


٦ ۱ ۳۸‏ ۔۔ کتاب الحیضی / باب )٦(‏ 


النووي. ومنھا: اُن التقیید بقولھا: في فور حیضتھاء یدل علی الفرق بین ابتْذاءِ الحیض وما 
بعذہ ویشهد لذلك ما رواہ نت ویو رر سی یاسناد حسن عن أم سلمف رضي اللہ تعالی 
عنہا أنہ كإِك: ٭کان یعقي سورۃ الدم ثلائاً ثم یباشرھا بعد ذلك ولا منافاۃ بیتم وبین 
الأحادیث الدالة علی المیاشرۃة مطلقاء لاتھا تجمع بیٹھا علی اختلاف الحالمین: واللہ تعالیٰ 
اأعلم۔ 
تابَهً حَالهُ وَجَرِيرٗ عَنِ الشیْبَایِیٔ 

دوجریرہ؟ عطف علی: خالد أي: وتابعه أیضاً جریر بن عبد الحمید في روایة ھذا الحدیث 
من الشیباني عن عبد الرحمنء وقد وصل هھذہ المتابعة اوس داوب وقال: حدَثنا عثمان بن أٔبي 

شیبة وقال: حدثنا جریر عن الشیبائي عن عبد الرحمن بن الأسود عن أٗبيه عن عائشةء قالت: 
وکان رسول اللہ كَلِه یأمرنا فی فوح حیضتنا ان نتزر ٹم یباشرناء وأیکم کان یملك إربەہ؟ کان 
رسول اللہ گل ِلك إِربہ؛ رواہ الإسماعیلي والحاکم في (مستد رک أیضا. قولہ: دضی فوح 
حیضتناء فوح الحیضء بالفاء والحاء المھملف معظمه وأول مثلہء فوعه اِْدم یقال: فاع وفاح 
ھعنی واحد وفوعة الطیب أول ما یفوح منه ویروی بالغین المعجمة وھو لغة غيه وفی روایة 
البخاريی ومسلم: اي فور حیضتتا٤‏ سا ذکرناہ۔ 

۳٣٣/۸‏ ۔- حدذنا أبُو الثشمانِ قال حدثنا عَبد اَی قال تنا نا الشْتچانِي قال حدّثنا 
مد الله بی مَدادٍ قال سَمِفث عَیموتَةً تقول کان رسول الله " علّ کا اد أَنْ بُباشِر امَْأةُ مِنْ 
ِحائه اُتڑھا فَتزَرّتٌ وَهِيَ حائض. 

مطابقتهہ للترجمة ظاعرق, 

ذکر رجالہ وھم خمسة: الأول: ابو النعمان محمد بن الفضل السدوسی المعروف: 
بعارم. الٹانی: عبد الواحد بن زیاد البصیری. القالث: آیو إسحاق الشیبانی. ارابع: عبد اللہ 
ابن شدادء بتشدید الدال ابن الھاد اللیٹی. الخامس: میمونة أم المؤمنین رضی اللہ تعالی 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی أُربعة مواضع۔ وفیه: السماع فی 
موضع واحدچ وفیه: روایة التابعی عن التابعی عن الصحابیة. وفیه: ان رواته ما بین بصري؛ 
وکوفی ومدني. 

ذکر من ُمخرجہه غیرہ: أخرجه مسلم في الطھارة عن یحییٰ بن یحییٰ عن خالد بن 
عبد اللہ عن الشیباني پہ وآخرجہ ایق داود نی النکاح عن مسدد ومحمد بن العلاءء کلاھما 
عن حفص بن غیاث عن الشیباني؛ وأخرجه ابن ماجة بسند صحیح من حدیث أم حبیبة 
رضي اللہ تعالی عنھا: ٭کانت إحدانا في فورھا أُول ما تحیض تشد علیھا إزاراً إلی اُنصاف 


ےر مان کے خی آے جس ےد تی مع جس نے وس در یں کے کین ہے یکر ۹۶ک نے نعھر کے بھی نے عما نے دھا سے بای ار کی نے 6س نے لیر 68ید 6 یتید مک نک مرک 


٦ہ‏ کتاب الحیض / باب )٦(‏ ۹ 


فخذیھا ٹم تضطجع معه عليه الصلاة والسلام) وأخرج أبو یعلی الموصلى؛ من بُحدیث عمرو 
رضي الله تعالی عنه: ؛له ما فوق الإزار ولیس لە ما تحته٭ وفی لفظ: دە؛لا یطلعن إِلی,عا تحته 
حتی یطھرن٭ وأخرج أبو داود بسند صحیح عن بعض آزواج النبی کل : دأنہ کان إذا راد من 
الحائض شیئاً ألقی علی فرجھا ثوباہ وأحرج این ۴ داود بسند جید عن ام سلمة: وأن رسول 
اللہ کل کان یباشرھا وعلی قبلھا ثوب؛ تعئي: وعي حائض وأخرج أبو داوہ من حدیث 
معاذ وعبد اللہ بن سعد: ۵ما یحل للرجل من امرأأنه وھی حائض؟ قال: ما فوق الإزارہ وفي 
حدیث معاذ: ووالتعفف عن ذلك أجمل؛؛ وأ حرج عبد الله بن وھب بسند صحیح من حدیث 
کریبء قال: سمعت أم المؤمنین تقول: ہکان رسول اللہ الله یضطجع معي وأنا حائض 
وبیٹي وبینە ثوب+٤ء‏ وأآخرج الدارمي في (مسندم) من حدیث أَبي میسرۃ عمرو بن شرحبیلء 
قال: ٭قالت أم المؤمئین: کنت آتزر وأنا حائض وأدخل مع النبی عَكل فی لحافهہ وإسنادہ 
صحیح وفي (الموطا عن زید بن أسلم: وسأل رجل النبی لم ما یحل لي من امرأأتي ومی 
حائض؟ قال لعشد علیھا إزارھا ٹم شأنك بأعلاھاہ قال أبو عمر: لا أعلم أحداً روی ھذا 
الحدیث مسنداً بھذا اللفظ. 


ورَرَاهُ سُفْيَانُ عَن الشْیتابِی 


یعنی: روی ھذا الحدیث سفیان الثوری عن 7 إ[سحاقف الشیباني کذا قال بعضھم 
سفیان ھو: الثوري. وقال الكرمائي سواء کان هو الثوري أو ابن عیینة فھو علی شرط 
البخاري فلا بس فی إبھامهہ وقال صاحب (العلویح) وکان البخاري یرید مِتابعة سفیان عنا 
المعنی لا اللفظ وذلك ان أبا داود قال: حدثنا محمد بن الصباح عن سفیان بن عیینة عن 
أَببي إسحاق الشیبانی سمع عبد اللہ بن شداد عن میمونة: ان النبي يك مرط علی بعض 
آزواجه منه وھی حائض٤‏ وقد رواہ عن الشیبانی أٌیضاً بھذا الإسناد خالد بن عبد اللہ عند 
مسلم وجریر بن عبد الحمید عند الإسماعیليء ورواہ عنه أٔیضأً بإسناد میمونة حفص بن 
غیاث عند أبي داود رحمه الله وأُبو معاویة عند الإسماعیلي وأسباط بن محمد عن أأبي 


عوانة فی (صحیحھ)؛ وقال الکرماني: فان قلت: قال روا ولم یقل تابعه؟ قلت: الروایة اأعم. 


مٹھاء فلعله لم یروھا متابعة. 


۔۔ باب تَركِ الحَائِض الصُوْمَ 
أي: ھذا باب في بیان ترك الحائض الصوم فی أیام حیضتھا۔ 
وجه المناسبة بین البابین من حیث إن کل مٹنھما مشتمل علی حکم من أحکام 
الحیض. فإن قلت: الحائض تترك الصلاة ایضاً فما وجه ذکر الصوم في ترکھا دون الصلاق 
مع أنھما مذکوران في حدیث الباب؟ قلت: ترکھا الصلاة لعدم وجود شرطھا وھي الطھارق 
فکانت ملجأة إلی ذلك بخلاف الصومء فخصص الصوم بالذ کر دون الصلاة إشعاراً لما 


جو جو ے وہ کجوہےہ بے جےرے پہاھہے یک جوںےظ۷ کو نہ کجوں ۸ ط۷ط ا وط کے ”جو ٣ہ‏ ٦جوںےہ‏ ہے جو ہںحومہےط اہ رہ حےے کسر 


رو رض سیا 


یلگ ۶ 


سے 


مہو سکور نے کا 


اہ 


سے یں ے وو“ ٦‏ 


-_پ 
ےہ خع 


رحس خرطان ١‏ ترضن 


7 ارت 
اس ات 


پل ار یں رمسص رر ریسسںںل ام 


+ں: گئیے۔۔ جر سی جس رر 


گے 


رمیار درس رس کر 


راسیژ ےر مئے یکم رھ 


کت ریو 


. 


٦ 


.ہہ ھی تو ای 


جےاد 


یھن 
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)٦( ۔۔ کتاب الحیض / باب‎ ٦ ٠ 


ذکرنا۔ 

۹۹ ۔ے حفذڈتا وید ثؿ أبي خوی قالَ أُخبرنا مُحَمَدُ ثِؿ جِغفر قال آعبرسی زیڈ ہُو 
اخ اُشلع عَن عِیاضِ بي بد الله عَنْ أبي سَمیدِ الخُذري قالَ حرج رسول الله ككّه في 
خی ز فطرِ لی الۂصّلّی قَعو عَلیٰ التساو فقال: دیا مَْشَرَ النّساء تَصَدقنَ فإنّيِ ت٦‏ 
انمقر أغلِ الثارِ فَقْلنَ ہم یا رسولّ الله قال مُکبزنَ اللْعْنَ وَتكَفُرن الغشیز ما رَأَیْتُ 
ناقصات عَقلِِ ودین أَذْمَبْ لِلب الرجُْلِ الخازِم مِنْ إخداكنٔ قُلنَ وما تُْصانُ وییتا ع7 یا 
رسول اللّهِ قال أَلَيْسَ َهَادَهُ ائ یآ مل نضفِ فْهَادة الرَّٹُل قُلمَ بَلی قال فَذْلْك مِنْ 
فْضَانِ عَفْلھا اَلَیں إذا حاضّث لغ تصَل ونم تضم ثُلیَ بلّی قال فَذْلِِ مِن لُفْصَانِ دییھا. 
(الحدیث ٠٣ ٣‏ ۔ أطرافه فی: ١٤٢۱ء‏ ۱۹۲۱ء ۸٢٦٦]۔‏ 

مطابقة الحدیث للترجمة فی قوله: دولم تصمہ. 

بیان رجاله وهم عمست: الأول: سعید بن .- مرم وھو سعید بن الحکم بن محمد 
ابن سالم المعروف بابن بی مر الجمحيی۔؛ أبو محمد المصری؛ مر ذکرہ في باب من 
سمع شیتاً في کتاب العلم. الٹانی: محمد بن جعفر وهو ابن اي کثیرں بفتح الکاف وبالثاء 
المثكة الأنصاري. الثالث: زید بن أسلم ء بلفظ الماضيء آیو أسامة المدنيء مر فی باب 
کفران العشیر. الرابع: عیاضء بکسر العین المھملة بن عبد اللہ وھو ابن أأبي سرح العامري 
لأابیه صحجة, الخامس: ابو سعید الخدري: واسمه سعد بن مالك۔ 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التكحدیث بصیغة الجمع فی موضعین: وفیه: الإإأخبار بصیخة 
الإفراد فی موضع واحد: وفیە: العنعنة في عوضعین۔ وفیه: روایة تابعی عن تابعی عن صحابي. 
وفیه: ان رواتہ عدنیون ما خلا این أبي مریم فإنه مصري۔ 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجھ غیرہ أخرجہ البخاري مقطعاً في الصوم والطھارة وفي 
الزکاق وآخرجه فی العیدین بطوله وأ حرجه مسلم فی الإیمان عن حسن الحلوائي ومحمد بن 
إ[سحاق الصاغانيء کلاھما عن این أبي مرم عن یحییٰ بن یوب وقتیبة وعلي بن حجر؛ 
ٹلاثتھم عن إسماعیل بن جعفر عن داود بن قیس عثه بہہ وأخرجهە النسائی فی الصلاۃ عن 
قتیبة عن عبد العزیز بن محمد وعن عمرو بن علي عن یحییٰ بن سعید. وآخرجه ابن ماجة. 

عن بی کریب عن أبی أآسامق ثلائٹھم عن داود بن قیس نحوہ. 

بیان لغاتہ ومعناہ قولہ: مرج رسول اللہ كَكلہ یعئنی: خرج إما من بیته أُو من 
مسجدہ۔ قوله: فی أضحی أي: فی یوم اُضحی قال الخطابي: الأحزےحیة شاة تذبح یوم 
الأضحی؛ وفیھا اُربع لغات: أضحیةق بضم الھمزة ویکسرھاء وضحبة وأضحاق والجمع: 
اأضحی: وبھا سمي یوم الأضحی: والاأضحی یذکر ویؤنٹء وقیل: سمیت بذلك لھا تقعل _ 
في الأضحی وھو ارتفاع الٹھار. قوله: ەأو فطرہ آي: أو یوم خط وهو یوم عید الفطر والشك 
من الراوي. وقال الکرمانی: الشك من بی سعید. قلت: لا یتعین ذلك. قوله: وإلی ائصلی 
هو موضع صلاق العید فی الجبانة. قولہ: ەفقال: یا معشر النساء؛ المعشر: الجماعة متخالطین 


7۰ ہ جراو با و._:۔ رر ہرچیجھ _.۔ ب نہد پوتہ ےی ققد )۶2ے زر_ ۲ئ ہ+ وو ّ س سم ود 7 ءد ود نس 7 ٢ 03-٦‏ تھوںر۔ ہج > ١‏ ہے پڈچچا.۔ رت ٍِ ے بث دو کت 0غ .تن 7 
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<جؤ 
َ 
بی کے 


٦-۔۔‏ کتاب الحیض / باب )٦(‏ 


کانوا أو غیر ذلكء قال الأزھري: اخبرنی المنذر عن أحمد بن یحیحیٰء قال: المعشر والنفر 
والقوم والرخط ھؤلاء معناہم: ا جمع لا واحد لھم من لفظھم للرجال دوت النسا, وعن 
اللیث: المعشر کل جماعة اُمرھم واحد وھذا هو الظاھر وقول اُحمد بن یحییٰ مَردود 
بالحدیث؛ ویجمع علی معاشر۔ قولە: داللعن؛ نین اللغة الطرد والابعاد من ا حخیر واللعتة 
والاس ومعتاہ: اُنھن یتعلفظن باللعنة کثیراً۔ قوله: ەویکفرن! من الکفر وعو الستز؛ وکفران 
النعمة وکفرھا سترھا بترك أأداء شکرھاء والمراد پجحدن نعمة الزوج یستقللن ما کان منه. 
قولہ: والعشیرہ ھو: الزوج سمي بذلك لمعاشرته إیاھا. وفي (الموعب) لابن التیاني: عشیرك 
الذي یعاشرك أیدیکم وأم رکما واحدء لا یکادون یقولوت فی جمعہ عشراء ولکٹھم معاشروك 
وعشیرون. وقال بعضھم: ھم عشراؤك. وقال الفراء: یجمع العشیر علی عشراء مٹل: جلیس 
وجلساء وإن العرب لعکرهه کرامة ان یشاکل قولھم ناقة عشراء والحشیر: الخلیط: 
والعشیر: الصدیق والزوج وابن العم. قوله: ٭عقلء العقل فی اللغة ضد. الحمق؛ وعن 
الأصمعي: ہو مصدر: عقل الانسان یعقلء وعن ابن دریدہ اشتق من عقال الناقة لأنە یعقل 
صاحبه عن الجھلء أي: بحبسه ولهذا قیل: عقل الدواء بطلهہ أي سک وفي رالعین) 


عقلت بعد الصبا أي: عرفت بعد الخطاً الذي کنت فيیەء واللغة الغالبة عقلء وقالوا: عقل 
یعقل مٹل حکم یحکم رھو المعقول وقال ابن الانباري العاقل الجامع لامرہ ورأیه وقی تٹھڈذیب : 
الازھري العاقل الذي یحیس نفسه وبردھا عن ھواھاء اُخذاً من قولھم: اعتقل لسانه إذا حبس؛_ 


ومنم من الکلام. ٠‏ ونيی (الئمخصص) قال سیبویہ؛ قالوا؛ امن کما قالوا: الظرف: أدخلوہ في 

باب عجز لنه مثله والعقل من المصادر المجموعة من غیر أن تختلف أُنواعھا. وقال ۲ 
علی: العقل وألحجیء والٹھي؛ کلھا متقاربة المعاني؛ وعن الاأصمعي: هو الإمساك عن القبیح 
وقصر النفس وحبسھا علی الحسن وقالوا: عاقل وعقلاء وھو: الحلم واللب والحجر والعظم 
والمحت والمرجح والحول والخوف والذھن والھرمان والحصاۃء وفی (المحکم) وجمعه 
عقول. وقال القزاز: مسکنە عند قوم فی الدماغ وعند آخرین في القلب الأول قول أبي 
حنیفة: والثانيی قول الشافعيی. وقیل: مسکتهھ الدماغ وتدبیرہ في القلب. قلت: وعن هذ١‏ قالوا: 
العقل جوھر خلقۃ اللہ فی الدماغ وجعل نورہ فی القلب؛ تدرك بە المغیبات بالوسائط 
والمحسوسات بالمشاھدة وعند المتکلمین: العقل العلام وقیل: بعض العلوم حي الضروریة 


وقیل: قوة یمیز بھا حقائق المعلومات؛ وفی کتاب زالحدود ای علي بن سیناء هو اسم 


مشترك لمعان عدة: عقل لصحة الفطرة الاأولی فی الناس؛ وھو قوۃ یز بھا بین الأمور القبیحة 
والحستة وعقل لما یکٹسبه بالعجارب بین الأحکام تکون مقدمة نحصل بھا الأغراض 


والمصالح وعقل لمعنی آخں رھذہ شیث4ہ محمودة لاؤانسان فی حر كاتهھ و کلام وأُما 
الحکماء فقد فرقوا بینە وہین العلمِ وقالوا: العقل النظري والعملي: وبالفعل والفعالء وتحقیقه 


فی کتبھم وھا سمي: العقلء عقلا من قولھم: ظبي عاقل؛ إذا امتتع فی أعلی الجبلء یسمی 
مم ند الجسد منزلة الذي في اأُعلی الجبل. وقیل: العاقل: الجامع لأمورہ 


عمعدۂ القاری / ج٣‏ /أ ع٦٢‏ 


ہجو مو فیک 
‌ُ““٠‏ 
ا 


اس لا ط یں ات ہے 


مت کن ےہ-۔ػ - 


۷ و ا ھی دی و سح 


ہے 
بی کا 


ئڈ 


پڑےں کن بچجچھ۔ 


و 


تع رسب رھ رع وس کو مد مگ 


بفیتہ سی مجر دی تھے رص نک 


سیت 


شس 


پاچ رج کے اپ جے ٣‏ کسر ٣‏ کیو حو پ جیں حر پا کے سر سس سح سس کی سے سر کے وپ پک پیر سیک ہے سر پد ہے جو کے رج پک چے گج پکجےں کے پک جو ٣‏ ہے کک ہےںے چس 


رھ ۱ ٦ے‏ کتاب الحیض / باب )٦(‏ ْ 


برای مأمخوذ من قولھم: عقلت الفرس إذا جمعت قوائمہ وحکی ابن العَینَ'عن بعضھہ: أن 
المراد من العقل الدیق لن دیتھا علی النصف من دیة الرجل. قلت: ظاهر الحدیث یأباہ. 


بیان إعرابه قوله: ہإلی المصلی یتعلق دہ خرج. قوله: نیتصدقنء متول 
القوق) والتات ٘يا غاي: للتملیل. قوله: ٦أریتکن‏ بضم الھمزۃ وکسر الراء علی صیفٰة 
المجھولء والمعنی أراني الله إیاکن اُکٹر أُھل النار وقال صاحب (التعوضیح) اُکٹر بنصب 
الراء علی ان أریتء یتعدی إلی مفعولین. أو علی الحال إِذا قلنا أُن أُفعل لا یتعرف بالاضافة 
کما صار إليه الفارسي وغیرہ وقیل: إنه بدل من الکاف في: أُریتکن. انتھی. قلت: نقل ھذا 
من صاحب (التلویح) ولیس کذلكء بل قولہ: أریتکن متعد إلی ثلائة مفاعیل: الأول التاء الحي 
ھی مفعول ناب عن الفاعل. والٹائی:. قوله: ەكٗ. والٹالٹ:. قوله: واکٹر أھل النارہ فان 
قلت: في أین آریھن اُکٹر أھل النار؟ قلت: في لیلة الإسراء وعن ابن عباسء رضي اللہ تعالی 
عٹھماء بلفظ اریت النار فرأیت اکٹر اأھلھا النساء٭ فان قلت: ورد فی الحدیث: قال: لکل 
رجل زوجتان من الآدمیین۔. قلت: لعل هذا قیل وقوع الشفاعة۔ قوله: دوبم یا رسول اللہ قال 
بعضھن: الواوء استعجنافیة,. قلت: للعمطلف علی مقدر تقدیرہ ما ڈنبناء ویےء الباء للسبیبت وکلمة 
ما استفھامیة. وقال الکرمائی: حذفت ألفھا تخفیفاً. قلت: یحب حذف ألف, ھا الاستفھامیة 
إذا جرتء واہقاء الغفتحة دلیل علیھا ونحوھاء إلامٌ وَعَلاّ وعلة حذف الألفء الفرق بین 
الاستفھام والخبں فلھذا حذفت فی نحو: علفیم أُنت من ذکراعامچ زالنحل: ]٥٣‏ فلافناظرۃ بم 
یرجع المرسلون٭ [النازعات: ]٦٤‏ وأما قراءة عکرمة وعیسیٰ: ظلعما یتساءلونہ4 زالبباً: ]١‏ 
فنادر۔ قوله: ہتکٹرن اللعن) فی مقام التعلیلء وکان المعنی: لأنکن تکٹرت اللعنء الڑکٹار قال 
الطیبي: الجواب من الأسلوب الحکیم لن قوله: ہما رأیتہ إلخ زیادة فان قولہ: ەتکٹرن 
اللعن وتکفرن العشیرہ جواب تام فکأنہ من باب الاستتباعء إِذ الذم بالنقصان استتبع للذم 
بأمر آخر غریب؛ وھو کون الرجل الکامل الحازم منقاداً للنساء الداقصات عقلاً ودیناً. قوله: 
(من اقصات عقلء صفة موصوف محذوف أيی: ما رأیت اُحداً من ناقصات. قوله: (اُذھبء 
نعل التفضیل من الإذھابء ھذا علی مذھب سبیبویەہ حیث جوز بناء أُفعل التفضیل من الثلائی 
المزید فیهء وکان القیاس فيه اُشد إِدذھابا, 
بقیة عا فیہ من المعانی والأسئلة والأجوبة قوله: وقلن وما نقصان دینناء ویروی: 
وفقلن؛ بالفای وھذا استفسار منھن عن وجە نقصان دینھن وعقلھن وذلك لأنه خفی علیھن 
ذلك حعی استفسرن. وقال بعضھم: ونفس ھذا السوال دال علی النقصان لأٹھن سلمن ما 
"نسب إلیھن من الأًمور الٹلائة: الڑکٹار والکفران والإاذھابء ثم استشکلن کوٹھن ناقصات. 
قلت: ھذا استفسار ولیس باستشکال لأنھن بعد أُن سلمن عذہ الامور الغلائق لا یکون 
علیھن إشکال: ولکن لما خفي سبب نقصان دینھن وعقلھن سألن عن ذلك بقولھن: ما 
نقصان دینتا وعقلتاء والتسلیم بھذہ الأمور کیف یدل علی النقصانء وَبَیٌٌ عليه الصلاۃ 
والسلام ما خفی علیھن من ذلك بقوله: وألیس شھادة المرُةہ إلی آخرہ؟ وھذڈا جواب منہف 


سا ا سی شا ھا ا یا ا ا ا سد ا ا جا یں ا ا 0ی 


۔۔ کتاب الحیض / باب ٠8۳ )٦(‏ 


عليه الصلاۃ والسلام بلطف وارشاد من غیر تعفیف ولا لو بحیث خاطبھن علی قدر 
نھمھن لأنہ لال آمر ان یخاطب الناس علی قدر عقلوھم قول التووي: وأما وصفة النساء 
بنقصان الدین لت رکھن الصلاة والصوم فقد یسعشکل معناہ ولیس ممجشکل فإن الدین والئّان 
والإسلام مشترك فی معنی واحدہ فان من کثرت عبادته زاد إیمانه ودینہ: ومن نقصت عیادتہ 
نقص دینه. قلت: دعواہ الاشتراك فی عذہ الثلالة غیر مسسلمة: لن بینھا فرقف لعْة وشرعأ 
وفوله: زاد إیمائە ونقصء لیس براجع إلی الذات؛ بل ھو راجع إلی الصفة کما تقرر هذا في 
موضمہ. قوله: ٭ألیس ٹشھادة المرأۃ مثٹل نصف ثشھادة الرجلء إشارة إلی قوله تعالی: 
ظلفرجل وامرأتان ممن ترضون من الشھداءچ (البقرة: ۲۸۲] فان قلت: النکتة في تعبیرہ بھذہ 
العبارۃ ولم یقل: لیس شھادة المرآئین مٹل شھادة الرجل؟ قلت: لأن في عبارته تلك تنصیصاً 
علی النقص صریحاأ. بخلاف ما ذکرت؛ فانه یدل عليه ضمناً فافھم؛ فانه دقیق فان قلت: 
لیس ذلك ذعاً لھن؟ قلت: لا واھا عو علی معنی التعجب بأنھن مع اتصافھن بھذہ الحالة 
یفعلن بالرجل الحازم کذا وکذاء فان قلت: ہذا العموم فیھن یعارضه قوله علإكه: دکمل من 
الرجل کٹیں وئم یکمل من النساء إِلاّ مریم بنت عمران وآسیة بدت مزاحمء وفي روایة 
أریم وھو ما رواہ الترمذيء وأحمد من حدیث اُنس: رضی اللہ تعالی عنه: قال: وقال النبي 
کل حسبك من نساء العالمین بأربع: مرم بنت عمرانء وآسیة امرأةۃ فرعونء وخدیجة بنت 
خویلدء وفاطمة بنت محمد 87 فلت : ا٘جاب بعضشھم بأنْ اللافراد خمرج عن ذلكِ لأنہ تاخحر 
قلیلء والجواب السدید فی ذلك هو ان الحکم علی الکل بشيےء لا یستلزم الحکم علی کل 
فرد من أفرادہ بذلك الشيء وقال الئووي: ونقص الدین قد یکون علی وجه یألم ب کمن 
ترك الصلاة بلا عذں وقد یکون علی وجه لا یأئم لہ کمن ترك الجمعة بعذر وقد یکون 
علی وجه هو مکلف بە کترك الحائض الصلاة والصوم. فإن قیل: فاذا کانت معذورق فھل 

. تٹاب علی ترك الصلاۃ فی زمن الحیض؟ وإن کائت لا تقضیھا کما یٹاب المریضء ویکتب 

ْ له في مرضه مثل نوائل الصلوات العي کان یفعلھا ني صحتہ. . والجواب ان ظاعر ھذا 
الحدیث اُنھا لا تثابء والفرق ان المریض کان یفعلھا بدیة الدوام علیها مع أھلیعه لھا 
والحائض لیست کلذلكء ہل نیتھا ترك الصلاة في زمن الحیض؛ وکیف لا وھي حرام علیھا؟ 
قلت: ینبغي ان یٹاب علی ترك الحرام. قوله: وقڈلكک إشارة إلی ما ذکر من قوله: دألیس 
- شھادة المرأة مثل نصف ثھادة الرجل:. قوله: وفذلك؛ بکسر الکاف؛ خطاباً للواحدة التيي 
تولت الخطابء ویجوز فتح الکاف علی أنه للخطاب العام. 


بیان استتباط الأحکام: وھو علی وجوہ: الأول: فیە استحباب خروج الإمام مع القوم 
إلی مصلی العید فی الجبانة لأجل صلاة العید ولم یزل انصدر الُول کانوا یفعلون ذلكء ٹم 
ت رکە اکٹرهم لکٹرة الجوامع ومع ھذا فان أھل بلاد شتی لم یٹرکوا ذلك. الٹانی: فيه 
الحٹ علی الصدقة لأُنھا من أفعال الخیرات والمیراث فإن الحسنات یذھین السیعاتء ولا 
سیما في مثل یوم العیدین لاجتماع الأغنیاء والفقراب وتحسر الفقراء عند رؤیٹھم الأغنیاء 


نے ع ہرد تھا نے سے ہے لھک سے وکا کا کلم حا او دج نکی دع ا ا کے ای کی کید 


کے 


ک 


ہ_ت 


سد کا سد 


را سو سک ےھ می 


بے سے مد 


اھ سا ساس 


ری رھیدست 


کے تع نے مععیہ 


سیا سد 


+٠٦ 


پک سرپ حر پ ہے سے وس ہے پچ سب ںپاچور ںو ںا جے ٣‏ ہوپکےں ٣‏ تو ںکئیر ےر سے ٣‏ پک ھی ں٣‏ کی اجرگ چرس ںہو ٢‏ کرے کس پک جک پچ سے پا اٹ لم 


خحب ہر رپےفں؛ ۱ + مس ں*۹ل‌ زں یت ہھہ-۔ - ہر نے لب ہے ٭_یوہج ےہ وو۹:بْ سِ رج" ۰ ی2 ۰ ۱ع ٢:‏ ا ٭ےی۔ ہے حہد رج ہے پوہ ۔ سے کسی پر رز مین وا 
ےرک 23 5 و عی ہیں 7 ۰ ص7۔ ۰ 


ہے سے ہہ حر ہے ٭ ٣ح‏ سے ے٭* سے 7 َ رد ہت 20 سے سساےے٠‏ 7ے سے ایی کے ۷۰۷+ ڈجیۓ یھاے کے ےآ وھ عو پیا کی ےک 
سم“ س×سمصصحسص سیندہ ح تحت ‏ .. ... طاد-. .مہ حم ۶١٥ا‏ ری سای أ-می-(۳عم([أ'ج2ظ ال سال ا سس ۳ سے ےم ۔٭ہہسہسسجہ امسسیت+ہیشسڈوپت--ت- ھہے۔ذ× سحجحت ےقشتتمہ سے سے و نے بس ساشنہ کک کت بن م1مم ھوت سب کک سُ سض ظتھپےم۔ جہے 


)٦( ے کتاب الحیض / باب‎ ٦ ٤ 


وعلیھم الثیاب الفاخرق ولا سیما الأُیتام الفقراء والأرامل الفقیرات: فإن الضّدقة علیھم في 
مثل ہذا الیوم مما یقلل تحسرھم وھمھم: وأما تخصیصہ عَلكُ النساء في ذلك الیوم؛ حیث 
أمرهن بالصدقة فلغلبة الیخل علیھن, وقلة معرفتھن بثواب الصدقة وما یترتب علَيھا من 
الحسن والفضل في الدنیا قبل یوم الآخحرة. الثالٹ: فيه جواز خروج النساء ایام العید إلّی 
المصلىی للصلاة مع الناس۔ وقالت العلماء: کان ھذا فی زمنه كػإكء وآما الیوم فلا تخرج 
الشایة ذات الھیعة ولہذا قالت عائشةق رضی اللہ تعالی عنھا لو رأی رسول الف عَقكه ما 
اأحدث النساء بعدہ لمنعھن المساجد کما منعت نساء بٹی إسرائیل. قلت: ھذا الکلام من 
عائشة بعذر من یسیر جداً بعد النبي ََآََْ وأما الیوم فنعوذ باللہ من ذلكء فلا یرخص في 
خروجھن مطلقاً للعید وغیرہ ولا سیما نساء مصرہ علی ما لا یخفی. وفي (التوضیح) رأی 
جماعة ذلك حقاً علیھن یعني: في خروجھن للعید منھم: أبو بکر وعلي وابن عمر وغیرھم؛ 
ومٹھم من منعھن ذلك؛ منھم: عروة والقاسم ویحییٰ بن سعید الأنصاري ومالك وأٗبو یوسف؛ 
واأجازہ آبو حتیفة مرة ومنعه آخری ومنع بعضھم في الشابة دون غیرھاء وھو مذھب مالك 
وأبي یوسفء وقال الطحاوي: کان الأمر بخروجھن اُول الإسلام لتکٹیر المسلمین في أعین 
العدو۔ قلت: کان ذلك لوجود الأآمن ایض والیوم قل الأمنٔ: والمسلمون کثیرء ومذھب 
اُصحاہنا فی هذا الباب ما ذکرہ صاحب (البدائع) اُجمعوا علی أنە لا یرخص للشابة الخروج. 
في العیدین والجمعة وشيء من الصلواتء لقوله تعالی: لوزن في بیوتکڑ 4 [الأحزاب: 
۳ ولآأن خروجھن سبب للفتنة وأما العجائز فیرخص لھن الخروج في العیدینء ولا خلاف 
أن الأفضل أُن لا پخرجن في صلاة ماء فإذا خرجن یصلین صلاۃ العیدء فی روایة الحسن عن 
أبىي حنیفة وفي روایة أبي یوسف عندہ؛ لا یصلینء بل یکٹرن سواد المسلمین وینتفعن _ 
بدعائھمء وفی حدیث أم عطیق قالت: ہکان رسول اللہ عَككه یخرج العواتق ذوات الخدور 
والحیض في العید وأما الحیض فیعتزلن المصلی ویشھدن الخیر ودعوۃ المسلمین) أخحرجه _۔ 
البخاري ومسلم وقال: عليه الصلاة والسلام: ولا تمنعوا إماء اللہ مساجد اللہ أخرجاہ وفي 
روایة أَىي دواد: دولیخرجن ثقلات غیر عطراتءء العوائق: جمع عاتقء وھي البنت التی بلغث 
وقیل: التي لم تتزوج والخدور جمع: خدرہ وھو السترٴ وفی (شرح المھذب) للئووي: یکرہ 
للشایة ومن تشتھي الحضور ولخوف الفتنة علیھن وبھن. الرابع: فیه جواز عظة النساء علی 
حدق وعذہ لاإمامء فإن لم یکن قلنائبھ۔ الخامس: فيه إشارة إلی الإاغلاظ فی النصح با 
یکون سبباً لإزالة الصفة العی تعاب آو الذئب الذي یَتصف بی الائسان: السادس: فیه ان لا 
یواجه بذلك الشخص المعینء فان في الشمول تسلیة وتسھیلاً۔ السابع: فیه اُن الصدقة تدفع 
العذاب وأتھا تکفر الذنوب. القامن: فیه ان جحد النعم حرامء وکفران النعمة مذموم۔ التاسع: _ 
فيه ان استعمال الکلام القبیح: کاللعن والشتم حرامء وأنہ من المعاصی: فإن داوم عليه صار 
کبیرق واستدل الئووي علی ان اللعن والشتم من الکیائر بالتوعد علیھما بالنار, العاشر: فیه ذم 
الدعاء باللعن لنه دعاء بالإبعاد من رحمة الله تعالی. قالوا: إنه محمول علی ما إذا کان علی 


کیوے کے کچمے ممے کوے کی ےکبے کو ےی کسنط کہ ومےےط وط سے کے کے ےط کے ےہر ہج بل یور ہے سے خر ہہ مر ٦‏ بے حر ٦ے‏ حر بس سح 


+٠ ۳‏ سس ان رم۰ ہو یں مم دقن 


سس و 


۔حبہ 
جصو 


حطہم وط کورںظطہ کتھے کٹونے کو ہکسوس7ے کا سدرےظط وہ کوظہ ےب وس سم سے ےم سے کو یمور ہس کییدے کوم۳طظم سے کوے ہحوا۲ے ا ےکے ےہ کسر ٦‏ وہر ہر ہرس ےرہ ہے یہ کس 


سد کر کل ایض لس ای تس ا رس کو میں ا مس ا مس ہے سا ےںنے ہو مہ ری ےر کے ہلوت نت کت مر من 
-٦‏ کتاب الحیض !/ باب (۷) ف٤٤‏ 


معین. الحادي عشر: فيه إطلاق الکفر علی الذنوب التی لا تخرج عن الملة تغلیظاً علی 
فاعلھا. الٹائي عشر: فيه إطلاق الکفر علی غیر الکفر باللہ۔ الٹالٹ عمشر: فيه مراجمة 
المتعلم والتابع المتبوع والمعلم فیما قاله إذا لم یظھر لە معناہ. الرابع عشر: فيه تنبيه علی 
ان شھادة امرأنین تعدل شھادة رجل. الخامس عشر: قال الخطابي: فیه دلیل علی اُن التقص 
من الطاعات نقص من الدین. قلت: لا ینقص من نفس الدین شيء واما النقص آو الزیادة 
یرجعان إلی الکمال. السادس عمشر: فغيه دلالة علی أن ملاك الشہادۃة العقل۔. السابع مشر: 
فيه نص علی ان الحائض یسقط عنھا فرض الصوم والصلا3. الثامن ععشر: فیه الشفاعة 
للمساکین وغیرعم ان یسأل لھم۔ التاسع عشر: فيه حجة لمن کرہ السؤال لغیرہ۔ العشرون: 
فیه ما دل علی ما کان عليه النبي ككِّء من الخلق العظیم والصفح الجمیل والرأفة والرحمة 
علی أمته عليه أُفضل الصلوات وأشرف العحیات. 
۷ باب تقد تَقْضي الحَایِضٰ المَنَليكَ کُلّھا إلا الطوافَ بالبَیْتِ 

باب عنون لأنه 0 عما بعدہ أٌي: مذا باب قيه بیان ان المرأة إذا حاضت بعد 
الاحرام تقضی أي: تؤدي جمیع المناسك کلھا إِّ اُنھا لا تطوف بالبیت۔ والمناسك: جمع 
متسك؛ بفتح السین وکسرھاء وھو التعبد ویقع علی المصدر والزمان والمکان وسمت أمور 
الحج کلھا مناسك الحج وسٹل ثعلب عن المناسك؛ ما ھو؟ فقال: ہو مأخوذ من النسیکة 
وھو سبیکة الفضة المصفاۃ كکأنه صفی نفسے لل تعالی. وفی (المطالح) المناسك مواضع 
متعبدات الحجء والمئسك المذیح أ٘یضا وقد نسك ینسك نسکاً إذا ذیح والنسکة الذبیحقف 
وجمعھا: نسك والدسك أیضاً الطاعة والعبادق وکل ما تقرب بە إلی اللہ تعالی: والنسك: ما 
اُمرت بە الشریعة والورع؛ وما تھت عنہ؛ والتاسك العابد وجمعه النساك. 


والمناسیة بین البابین ظامرق لان فی الأول ترك الحائض الضومء وھو فرض؛ وفي 


ھذا ترکھا الطواف الذي و رکن: وھو أٗیضاً فرضء وبقیة الطواف کال رکعتین بعدہ أیضاً لا 
تعمل إلا بالطھارق وہل ي شرط في الطوافء أم لاء فیە خلاف مشھور۔. 


وقال ليرَاهِیم لا بس انْ تَْرا الاَيَة 
وجه تطابق ھذا الأثر للعرجمة والآثار التی بعدہ من حیث أن الحیض لا ینافيی کل 
عبادق بل صحت معه عبادات بدنیة من الأذکار نحو: التسبیح والتحمید والتھلیلء ونحو 
ذلك؛ وقراءة ما دون الأیة عند جماعة والایة عند إبراعیم ومناسك الحج کكذلك من جملة ما 
لا ینافیه الحیض إِلاّ الطوافء فانہ مستٹثنی من ذلكء فمن ھذا الوجه طابق ھذا الأثر للترجمةت 
وکذلك الاثار العی تأنيء وحکم الجنب کحکم الحائض فیما ذکرناء وإذا وجد التطابق 

بادنی شيء یکتفی بەہ والتطویل فیه یڑول إلی التعحصسف. ٰ 
قولہ: ەقال إبراهیمە عو: إبراھیم النخعي. قولہ: ہلا بأسء أي: لا حرج ان تقراً أي: 


لد و ا سای رو سوہ رت 


او کے 


پھر مج اج نکی ٹس سار 


پیے 
سے 


ے۔ ہر0 
سد 


عم یھو 


سس 
سپ 


ج یہ اہ سں رر یں 


سے ںہ و ین 2 


3ا ا ات 


نیل کت 
یت کٹ 


نار ھت جرح ا گر کے ا 


رر ررر ںیک ۳ 
کو وی سے 


تک 


نی حر و نم جرح پ کے حر ور سر ہے حر پک ہے جو جو٣‏ کے ۔ ٣ى‏ پک چھں ےج ”سر ہم سیپ ےرک پک ےم کے رپحتے یں ں٣‏ جو خر پاہمورے پک ہے ے٣‏ ہیں٣‏ ا معوں س ا جئے سم 


لحائض الأیة من القرآن وقد وصلہ الدارمی بلفظ أربعة لا یقرؤون القرآن:اللجنب والحائض 

وعند الخلاء وفي انعیےہ لا آیة وعن إبراعیم فيه أقوال: فی قول: یستفتح رأُس الایة ولا 
یتمھا٘ وھو قول عطاء وسعید بن جبیرں لما روی ابن أبي شیبة حدّثنا أبو خالد الأحُمر عن 
حجاج عن عطاء وعن حماد عن إبراھیم وسعید بن جبیر في الحائض والجنب: یستفتجوؤت 
رس الایة ولا یتعمون آخرھا. وفي قول: یکرہ قراءة القرآن للجنبء وروی این أبي شیبة؛< 
حدَثنا وکیع عن شعبة بن حماد ان سعید بن المسیب قال: یقراً الجنب القرآن قال: فذ کرت 
لإبراھیم فکرهه. وفي تل رك ابا فرد الادولا را تب وی این ابی شیبة حدّثنا 
وکیع عن مغیرة عن [إیرأاھیم قال: یقرأً ما دون الأیة: ولا یقرأً آیة تامة وفي قولہ: یقراً القرآن ما 
لم یکن جنبأء وحدثنا وکیع عن شعبة عن حماد عن إبراھیم عن عمر قال: تفراً الحائض 
القرآن,. 


ہذا الأثر وصله این المنذر بلفظ: ان این عباس :کان یقرأً وردہ وھو جنب. وقال ابن 
أبي شیبة: حدّثنا الثقفی عن خالد عن عکرمة عن ابن عباس أنه کان لا یری باساً ان یقرأً 
الجنب الایة والایٹین وکان أحمد یرخص للجنب ان یقراً الأیة ونحوھاء ویە قال مالك: وقد 
حکی عله أنه قال: تقراً الحائض ولا یقراً الجنب لن الحائض إذا لم تقرأً نسیت القرآتء لأن 
أیام الحائض تتطاول ومدة الجنابة لا تطول. 


لقمد 


وكانَ الب عَللِّ يَذک الله عَلَی کل اه 
هذا حدیث أخرجه مسلم فی صحیحه من حدیث عائشة رضی اللہ تعالی عنھا: بروی 
علی کل اُحواله وأراد البخاري بایراد ھذاء وا ذکرہ ر۰ عْذ!ا الیابس) الاسعدلال علی جواز 
قراءۃ الجنب والحائۂ رے لان الذ کر أعم من ان یکون َ او بغیر وب قال الطبري وابن 
المنڈذز وداود۔ 


+7107 

عذا التعلیق وصله البخاري فی آبواب العیدین فی أیام التکبیر: أیام منیء وإٰذا غدا لی 

عرفة حدثنا محمد قال حدَثٹنا عمر بن حفص؛ قال: حدّثنا أبی عن عاصم عن حفصة عن أم 

عطیةف رضي انل تعالی عنھاء قالت: وکنا نؤمر ان ٹنخرج یوم العید حتی تخرج البکر من 

خدرھاء وحعی تخرج الحیض: فیکكنغ خلف الناس فیکٹِرنٌ بعکبیرهم ویدعونٌ بدعائھم 

یرجون برکة ذلك الیوم وطھرتہ؛ء ورواہ أٛیضاً في باب خروج النساء الحیض إئی المصلی 
علی ما یأتي بیانف إن شاء الله تعالی. . 

ووجه الاستدلال بہ ما ذکرناہ من أنە لا فرق ہین الذ کر والتلاوةق لن الذ کر أُعم. وقال 


سد سرک سی سو پک مو تھی یر تج مسج سن سی و و وی سے۔ رکآ کے ڑھکر ‏ مسصت مار اط ات تنگ 


٦-۔‏ کتاب الحیض / باب (۷) رم 
بعضھم: ویدعون؛ کذا ےس الروافؤ وللکشمیھني: یدعین بیاء تحتائیة بدل الواؤ, قلت؛ ھذا 
الذيی ذکرہ مخالف لقواعد التصریف: لن ھذہ الصیغة معتل الام من ذوات الواو ویستوی 
فیھا لفظ جماعة الذ کور والاناٹ فی الخطاب والغییة جمیعاأً, 

وفی التمشدیر مختلفء فوزن الجمع المذ کر: یفعلرت؛ ووزن جع المونٹ یفعلن؛ 
وسیأتی مزید الکلام فی موضع إِن شاء اللہ تعالی. 


×0 ن الژجیم 7 0 اکتا تَعَلوا الم 7 الآيَةٗ رآل 05 ٦٤‏ 

وغیرہ وقال: حڈثنا أبو الیمان ھ بن نافعء قال: کب شعیب عن الزهريء قال: اُخبرني 
عبید الله بن عبد ابژہ بن عتبة بن مسعود عن عبد اللہ بن عباس أُخبرہ ون با سفیان بن حرب 
اأحبرہ أُن ھرقل أرسل إليه فی رکب من قریش إلی ان قال: ٹم دعا بکتتاب رسول اللہ عَلللمِ 
الذي بعث بهە دحیة الکلبي إلی عظیم بصری؛ فدفعه إلی عرقل فقرأہ فإذا فيه بسم اللہ 
الرحفن الرحیم من محمد بن عبد اللہ ورسولە إلی ھرقل عظیم الروم سلام علی من اتبع 
الھدی أما بعد فإنی اُدعوك بدعایة الإسلامء اُسلم تسلم یؤتك اللہ أجرك مرتینء فان تولیت 
فعليك إئم الأریسین. لیا أُھل الکتاب تعالوا لی کلمة سواء بینٹا وبینکم الا تعبد إلا اللہ ولا 
نشرك به شیئاً ولا یعخذ بعضنا بعضاآً أُرباباً من دون اللہ فإن تولوا فقولوا اشھدوا بأُنا 
مسلمون٭ [آل عمران: .]٦٦‏ 

وجہ الاستدلال بہ أنہ مل کتب إلی الروم وھم کفار والکافر جنبء كأنه یقول: إذا 
جواز القراءة للجنب. 


وقال عَل عَنْ جابر حاضّث عاِفَةُ فَتسَكَهِ العتَليكَ کا غَْ الطُوافِ بالبَیْتِ ولا تُسَل 

عطاء هو ابن أبي رباح وجابر بن عبد اللہ الأنصاريء وھذا قطعة من حدیث ذکرہ 
البخاريی موصولاً فی کتاب الأحکام فی باب قول النبي کلگاہ: دلو استقبلت من أمري ما 
استدبرت٭) حدّثنا الحسن بن عمر حدّثنا یزید عن حبیب عن عطاء عن جابر بن عبد اللہ قال: 
وکنا مع رسول اللہ كإُكّ فلبینا بالحج وقدمنا مکة إلی ان قال: ہو جو 
وو سو سس بد و سو سو پوت سر سیت 
تطھ الحدیٹ٭. 


قوله: (فنسگكکت بفتح الس والمعنی؛ قامہت بأمور الحج کلھا غیر الٰطٰواف بالبیت 
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سد مسر میں ٣‏ مک٣‏ پ مورے ق٣‏ کے ٣‏ ہے رح تر جو پا سر طٌے 


والصلاف وقال صاحب (التلویح) وتبعھ صاحب زالتوضیح) قوله: دول" تصلی؛ یحتمل ان 
یکون من کلام عطاء و من کلام البخاريء واللہ أعلم. 


وفال الحَكَم إِنّي لأْْيَم وَآنّا جُتُبٌ وقال اللہ: ولا تأکُلُوا ِگا لُخ يُذْکَر اشغ ار عَلَيہ 
(الأنعام: ۲۱۲١‏ 

الحکم: بفتح الحاء المھملة وفتح الکاف ابن عتیبةء بضم العین المھلمة وفتح التاء 
المششاة من فوق وسکون الیاء آخحر الحروف وفتح الباء الموحدة الکوفيء وقد تقدم فی باب 
السمر بالعلمء وھذا التعلیق وصلہ البغوي في زالجعدیات) من روایته عن علي بن الجعد عن 
شعبة عنہ. قوله: دانی لػأذیح؛ أي: إِني لأأذیح الذبیحة والحال نی جنب: ولکن لا بد أن 
أذکر اللہ تعالی بحکم هذہ الاّیة وھی: فولا تاکلوا مما لم یذ کر اسم اللہ علیءچ [الأنعام: 
٦١‏ وآراد بھذا ان الذبح مستلزم شرعاً لذ کر اللہ ِقحضی مذہ الایةء فدل علی أن الجتنب 
یجوز له العلاوۃ. 

واعلم ان البخاري ذکر في ھذا الباب ستة من الآثار إلی عناء واستدل بھا علی جواز 
قراءة الجنب القرآنء وفي کل ذلك مناقشق ورد عليه الجمھورِ بأحادیث وردٹ بِنع الجنب 
عن قراءة القرآن. 

ومنها: حدیٹ علي؛ رضي اللہ تعالی )3 أخرجه الأربعة فقال آھ دأاود: حخلَٹنا 
حفص بن عمر قال: أخبرنا شعیة عن عمرو بن مرة عن عبد اللہ بن سلمة قال: دخلت علی 


علي رضي الله تعالی عنہہ أُنا ورجلات: رجل منا ورجل من بني أُسد احسب فبعثٹھما علي 


بعثاً وقال: إنکما علجان فعالجان عن دینکماء ثم قام فدخل المخرج ثم خرج فدعا باء 
فاخذ مته حفنة فتثمسح بھا ٹم جعل یقرأً القرآِ فانکروا ذلكء فقال: وإن رسول ارہ اہ 


کان یجيء من الخلاء فیقراً بنا القرآن ویاکل معنا اللحم لا یحجزہ عن القرآن شيء لیس 


الجنابةہ. فان قلت: ذکر الیزار ألە لا یروی عن علي إلاّ حدیث عمرو بن مرة عن عید اللہ بن 
سلمف وحکی البخاريی: غن عمرو ہن مر کان عبد اللہ یعني اہن سلمة یحدثىاء فنعرف 


اوننک وکان قد ولا یتابع فی حدیله وذ کر الشافعی ھذا الحدیث,ء وقال: وإِن لم یکن 


ال الحدیث ی‌بتونه. وقال البیھقي: وانھا توقف الثائيی في ثبوت ھذا الحدیث لأن مدارہ 
علی عبد اللہ سا کا ؛ وکان قد کبر وأنکر من حدیثه وعقله بعض النکرۃ؛ وا 
روی ھذا الحدیث بعد کبر. قاله شعیة وذکر الخطابي أُن الإمام اأحمد کان یوھن حدیث 
علي ھذاء ویضعف أمر عبد اللہ بن سلمة وذکرہ ابن الجوزي في (الضعفاء والمتروکین) وقال 
النسائيی: یعرف وینکر. قلت: الترمذديی لما خرجه قال: حدیث حسن صحیح: وصحصےه ابن 
حبان أَیضا وقال الحاکم في عبد اللہ بن سلمة, أنه غیر مطعون فیه۔ وقال المجلي: تابعي 
ثقة, وقال ابن عدي: ُرجو اہ لا بُس بھ. قوله: لا یحجزہ بالزاي المعجمة: أي: ویرری؛ 
بالراء المھملف بعناہ ویروی: لا یحجبه بمعناہ ا٘یضا. ومٹھا: حدیث ابن عمر خر جہ الٹرمذي 


کا ط وںط پ لے خر کیج ےط کیک ای٣‏ یہ ھیع تب وو ٣‏ موہ ٣‏ ہہ چھاڈ ط٣‏ کہہے ٣‏ کہ ٣‏ ٹک ود“ 


ری رھ 


٦۔-۔‏ کتاب الحیضی / باب (۸) اج 


واین ماجة عن إسماعیل بن عیاش عن موسی بن عقبة عن ابن عمرہ قال:قال رسول اللہ 
: دلا یقراً الحائض ولا اللجنب شیئاً من القرآنء وضعف مذا الحدیث يِإِمَسغاعیل بن 
عیاش قال البیھقی: روایتہ عن أھل الحجاز ضعیفة لا یحتج بھاء قاله اأحمد ویحییٰ وغیرعما 
من الحفاظ. ومنھا: حدیث جاہں رواہ الدارقطتي فی (سننه) من حدیث محمد بن الفضل 
عن أٛبیە عن طاوس عن جابر مرفوعاً نحوہہ ورواہ این عدي في (الکامل) وأعله حمد بن 


۱ الفضل وأغلظ فی تصضصعیفغه عن البخاريی والنسائي وأحمد وابن معیں۔ قلے: وریا یعتعضدان 


بحدیث علی المذکوں ولم یصح عن الیخاري فی ھذا الباب حدیث؛ فلذلك ذھب إلی 
جواز قراءة الجنب والحائض أیضاً واستدل علی ذلك مج صح عندہ وعند غیرہ من حدیث 
عائشة الذي رواہ مسلم الذي ذکر عن قریبء قال الطبري في (کتاب التھذیب) الصواب ان 
ما روی منە عليه الصلاة والسلام من ذکر الله علی کل أحیانه وأأله کان یقراً ما لم یکن 
جنباً أُن قراءتہ طاہراً اختیار منە لأفضل الحالتین والحالة الأخری أراد تعلیم الأمة وأُن ذلك 
جائز لھمء غیر محظور عليیھم ذکر الله وقراءة القرآن. 

٠/٣‏ -۔ حدثنا أہُو تم عم قال حدثنا عَبدڈ العَزیرِ بن أبي سَلَعَةٌ عَن عَبد الژُحمَيِ بن 
اعام عرن الام بن تد عن عابكة قالث رختا مع ادج کلله لا تو لا ایج کنا جتتا 
سَرف طیلْث فَتَحَل ء علی شع کل رانا نکی فقال ھا کیٹ فلث لووڈث والہِ آئی لم أحَ 
0د قال ِلْعَلك ُفشت: تل : عَمْ قال فان ذْلِك شی ٤‏ كتبَ الله عَلٰى بَتَاتِ آَدَمَ فَافعلي ما 
َفَعَل ا ماج غَرَ ان لأٴ تطوفی ا تی َطهْريہ. ٦انظر‏ ا حدیث ۲۹٢‏ وأُطرافه]., 


هذا الحدیث قد تقدم فی أول کتاب الحیض عن علي بن عبد الله المدیني عن 
سفیان عن عبد الرحمن بن القاسم عن القاسم وأخرجه أیضاً فی الأضاحي عن قتیبة وعن 
مسلدد وشرحناہ هنالگ ا 

قوله: سا سے سر بس ہے اأسم موضع بالقرب من مکة قولھا: (×طمشثت٤؛‏ 


۔۔ باب الاسْتِحَاضة 
أي: ُصوپوتثتث..- وھي جریان دم المرأة من فرجھا في غیر 
آوانهف ویخرج من عرق یقال لە: العاذلء بالعین المھملة, والذال المعجمة. 
والمناسبة ہیں الباہبن ظاھرة؛ لگن الحیض والاستحاضة . من اأُحکام المرأة. 
۱ ۷ ہے ھڈفقا بد الم , بن یُوشف کال ا تا الگ مشاہ ان غمزوَة عنْ أببه 
عَنْ عائِشَة آٹھا قالَبُ قالت فاطعَة ب: بئث أي محبیشِ لرسول اللہ کل یا ت شولَ الله إِنّي لا أَطُهُو 
لغ السّلاہ فقال رسول ال عكگة: داتھا ذُلِكٰ عرزق وَلَيْسَ باخیضة فإذا فلت اخِیَْضّْةُ 


فائڑکی الْصّلاةً قَإذا ذْهَ ذُعَبَ فُدڑھا فاغیلی غَنْكِ الدمْ وَصلى. [انظر الحدیث ۲۸ ٢‏ وأطرافه]. 


و می مر ا سو پر کر فا ا کے ھک جو ات رس رات سے کیک کی یا ید سے سے ت ہے سو سس تر سے 
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)۸( کتاب الحیض / باب‎ ت٦‎ ٠ 


مطابقتہ للترجمة ظامرق لأنہ فی حکم الاستحاضة ومر ھذا الحدتث فی باب غسل 
الد وصرح فيه بالاستحاضةء وذلك في روایة أبي معاویة عن عشام بن عروٰةعن أبیه عن 
عائشة قالت: ہجاءت فاطمة بنٹت أبي حبیش إلی النبی كگ فقالت دیا رسول اللہ ِتي أمرأة 
استحاض فلا أطھں آفادع الصلاۃ؟) الحدیث. 


رجاله قد تقدموا مراراً۔ وفیه: الصحدیث بصیغة الجمع فی موضع واحد, والاخبار 
کكذلك وفیە: العنعئة في ثلاثة مواضع وعشام بن عروۃ بن الزبیں وحبیشء بضم الحاء 
المھملة وفتح الباء الموحدة وسکون الیاء آخر الحروفء وفی آخرہ شین معجمةة وقد مر 
الکلام فيه مستوفیٔ فی باب غسل الدم ونذ کر حاھنا غیر ما ذکرنا عناك. 

قوله: دوصلی؛ أي: بعد الاغتسالء کما سیأتي التصریح بە فی باب إذا حاضت في 
شھر ثلاث حیض وفی لفظ: ہفدعي الصلاۃ قدر الأیام العی کنت تحیضین فیھاہ وفی روایة 
ابن مندہ من جهة مالك: ودعی الصلاة قدر الأیام العي کنت تحیضین فیھاء ڑ ٹم اغعسلي 
وصلي) وقي لفظ: ٥ثم‏ توضعي لکل صلاة٭ہ وعند بی داود من حدیث عائشة: ەأن آم حبیبة بنت 
جحش استحیضت سبع سنین فاسعفعت النبي هك فی ذلك فقال رسول اللہ کل دن عذہ 
لیست بالخیضة ولکن ھهذا عرق فاغتسلي وصلي؛؛ وکانت تغتسل في مرکن فی حجرة أختھا 
زینب بنت جحش حتی تعلو حمرۃ الدم علی الماء, وعندہ أیضاً من حدیث عائة: ان سهلة 
بت سھیل استحیضت, فأنت النبی كَكَّ فأمرما ان تختسل عند کل صلاق فلما جھدھا ذلك 
أمرھا أُن تجمع بین الظھر والعصر بغسلء والمغرب والعشاء و می دہ تع یں 
حدیث عائشة أَیضاً قالت: واستحیضت امرأۃ علی عھد رسول اللہ يك فأمرت ان تعجل العصر 
وتؤخر الظھر وتغتسل لھما غسلا وأن تؤخر المغرب وتعجل العشاء وتغتسل لھما غسلاً وتفتسل 
لصلاة الصبح وعندہ من حدیث عائشة فی المستحاضف: ٭تختسل مرة واحدة ئم تتوضاً إلی أیام 
إقراٹھاء وفی لفظ: وفاجتبي الصلاق إثر محیضك ٹم اغتسلي وتوضعیء لکل صلاء وإن قطر 
الدم علی الحصیرہ وعند أبي عوانة الإسفرائني وفاذا ذھب قدرھا فاغسلی عنك الدم* وعند 
التثرمذي مصححا: وتوضئي لکل صلاۃ حتی یجيء ذلك الوقت+ء وعند !لإسماعیلی: ہفإذا اقبلت 
الحیضة فلحدع الصلاقء وإذا اُدبرت فلتغتسل ولعتوضأً لکل صلاۃ؟ء وعند الطحاوي مرفوعا: 
(فاغتسلي لطھرك وتوضعی عند کل صلاہ وعند الدارمی: ہفإذا ذھب قدرھا فاغسلی عنك الدم 
وتوضعی وصلي قال عشام: وکان أبي یقول: تغتسل غسل الأولء ثم ما یکون بعد ذلك فإنھا 
تطھر وتصلى وعند أحمد: واغتسلي وتوضئي لکل صلاة وصليی؛ء وقال الشافعی: ذکر الوضوء 
عندنا غیر محفوظ ولو کان محفوظاً لکان اأحب إلینا من القیاسء وفي زالتمھید رواہ ابو حنیفة 
عن ہشام مرفوعاً کروایة یحییٰ عن عشام سواہ قال فیە: بی لکل صلاةہء وکذلك رواہ 
حماد بن سلمة عن عشام مٹلہء وحماد في ہشام ثقة ئ یں 

واعلم ان وطء المستحاضة جائز فی حال جریان الدم عند جمھور العلمای حکاہ این 


: المنلس وعغن ابن عبہاس وابن المسیت والحسن وعطاء وسعید بن جہیر وقتادة وحماد بن بی 


7 ےہ وا 9و و -. 5 2 ہے 
کمچ تل سھشہتاس تچ سے 


عہورت ‏ ےے رط 
ےت 


ا کے وھ ال ا کک و ا و ا ا لد کم ا لپ مو مس و تس مغ مس ہا تیچ مر مایخ یو ریہ ے کچھ 7 کت کیج سان ھا نے 
تج تج سسجت ھا نے 


-٦‏ کتاب الحیغی / باب (۹) ٰ ۱ آٴٰ 
سلیمان وبکر المزني والأوزاعي والٹوري ومالك وإسحاق وأبي ور وھو مذتِ أَبي حنیفة : 
والشافعی تعلقا با في کتاب أٔبي داود بسند حبید ان حمنة کانت مستحاضةء وکان زوجھا آٴ 


بل 
ہس 


یانیھاء قال ایرن المنٹذر: وروینا عن عائشة ة آنھا قالت:؛ لا یاُنیها زوجھا وب قال آلتچيی 


والحک وسلیمات اہن پسار والزھهري والشعبي وابن مایا رف ابن سیرین) وقال اتاد لا 
یاُنیھا إلاّ ان یعطلول ذلك بھاء وفي روایة: لا یجوز وطؤھا إلاّ اُن یخاف زوجھا العنت وعن ا 
منصور تصوع ولا پاُتیھا زوجھا ولا ٹمس الٰمصحف وتصلي ما شاءت من الفرائعض والنوافل. 

وفی وجه للشافعیة: لا تستبیح النافلة أصلاء ومذھب الشافعی: اُنھا لا تصلي بطھارة 


واحدة اُکٹر من فریضة واحدة مؤداة او مقضیة وحکي ذلك عن عروة والثوري وأحمد وأبي ٹوں 
وقال ابو حنیفة طھارتھا مقدرۃ فی الؤقت فتصلی فی الوقت بطھارتھا الواحدة ما شاءتء وقال 
مالك وربیعة وأبو داود: : دم الاستحاضة لا ینقض الوضوء فاذا طھرت فلھا ان تصلي بطھارتھا ما 
جا جامن افرقضن والنوافل إِلاً ان تحدث بغیر الاستحاضة ویصح وضژوما لفریضة قبل دخول 
وتتھا خلافاً للشافعمي؛ ولا یجب علیھا الاغتسالِ لشیء من الصلاة ولا في وقت من الذُوقات إِلّ 
مرۃ واحدة إلّ في وقت انقطاع حیضھاء وبه قال جمھور العلماء وھو مروي عن علي وابن مسعود 


دص ھتھر مھ ھ1 رک 


یم وس سیا 


وابن عباس وعائشق رضي اللہ تعالی عنھمء وہو قول عروۃ وأبي سلمة ومالك وأبي حنیفة وأحمد. 
وروي عن ابن عمر وعطاء بن٢ٗبي‏ رہاح وابن الزبیر أنھم قالوا: یجب علیھا ان تغتسل لکل صلاق 
وروي أ٘یضاً عن علي وابن عباس وعن عائشة اُنھا قالت: تغتسل کل یوم غسلاً واحداً وعن ابن : 
المسیب والحسن تغتسل من صلاة الظھر إلی صلاة الظھر۔ ۱ 
فائدة: کان في زمن رسول اللہ كإك جماعة من النساء مستحاضات: منھن: أآم حبیبة |ٴٔ 
بنت جحش وسیأتی حدیٹھا وزینب أم المؤمدین وأسماء اأخت میمونة لأمھا وفاطمة بنت أَبي 


وک و سو ور سر وٹ 


حعبیش؛ وحمنة بنت جحشء ذکرھا أبو داوم وسهلة بن بنت سھیل ذکرھا أیضاء وکذا زینب 7 ۱ 
بنت جحش وسودة بدت زمعة ذکرھا العلاء بن المسیب عن الحکم عن أبي جعفر بن ا: 


اس ک یر 
جم رس وت کے 
کت 


محمد بن علیي بن حسینء وزینب بنت أم سلمة ذکرها الإأسماعیلي في جمعہه لحدیٹ یحیلٰ |ٔ 
الائیر۔ قلت: ھی الثقفیة التی قال عنھا: ھیت المخنث: تقیل باربع وتدبر بثمانء تزوجھا عبد 
الرحمن بن عوف:؛ وأبوھا أسلم وتحته عش رہ نسو6. . 


وجب 


- 


تل تم لنَویضِ 
أي: ھذا باب فی في بیان غسل دم الحیض؛ وفیي نسخة دع المحیض؛ وفي بعضیپا 
دم الحائض وقد ذکر في کتاب الوضوء باب غسل الدم وھو اعم من ھذہ الترجمة, 


ا و کا انی ا ا 


اچ 72:۰ 
کات -۔۔ے 


لس ےے ‏ ےا رم 


۱ 7 7چ اھ اھ ھ 31 ۰ کے ۲ ھ؟ فاطمتة ۔ ۱ 
۷۴ ۔۔ حذثنا عَيد اللہ بن ؿُوشف قال حبرنا ماك عَنْ یعشام عَنْ " بس 
”ہے ٣‏ کہہے کی٣‏ ےک٠‏ پ ھک کے جو ٣چ‏ و مر پچ مر ہے اور کر وو پٹ جے رخ پٹ جو رس پٹ ہے جو سس وی ٣ى‏ او سر ہے٣‏ پک ہے رط کیرک چھو را 


تھا گت ہہ 


نال ہے ججہ۔ :ہ 5 ہی و شاو ا ا حا ا 2 ا کے ٦‏ مرو ا یت پھر وا ٭ ۔ وق ابو ہی.9 وھ ہے کس ہم و و ٭٭ ےںٔ۹ . .دہ *٭ ھا ہے و ھا 
: ہہ ہہ ٭ - ×× ۴ ٠. ً ٠‏ 3 .۰ ضس 8 7 


نے سس 
ظ تر ےت 


ہےی۔د ۰ہ 1م ٠‏ 


نی و کی پک بی یی مت سپ ہس خر کی عو پر مع پا و 


وم ے وہ ھ٣‏ 


+ء 


سج کسعجسج گ_ کے ژ_ے__ جس جج مز کس سس سے_۔_ کے ون“ 


: : : ۰ ۰ 2 2 
نپ-٦[-‏ ست بھ تہ ھہےے٭* 3 ت3 سے ےھ ےہ سج ٭ے ۱ے ۰ یہ ٭ے 
سسسفھوہصضسسہمیسہمسویسٔوو٭س× اندھا ٠٢١۳۵۰‏ ذ٠‏ خاسضفھ ضف سس سسسسم جم وےے سور و وت تے٭ہہجہ۔۔ +جسھ۔ ے وعویہ ہت سسیب۔٭حصحشمدو ہے سے ىے۔: . مہ سشقھ کسکچوکے ھا ہے ء پچ 1ء سضوشقس تہ سو۰ اس سو سر سوچ سے سپ سے و مہے ج 


ئهقھ ٦‏ ے۔۔کتاب الحیغی / باب (۹) 


المُثذِرِ عَن أَسْمَاءَ با بثتِ أبي بکر أنھا فالث سَآَلتِ اغآ رسول اللہ كلهُ فقالٹ 0 رض آل۵ 
زا إعداتا إِذًا أضَابَ لوتھا الثم ء مِنْ الحَیضَّةِ کت تَصتغ نقال رسول اللہ يہ : دٰدَا 
اصَابَ ثَُوْبَ إخدَاكنٔ دم مِن اخْصّة فَلْتقْرْضْۂ ضه ثُم لَنقضَخۂ اع ثُم لثصَلّي فیلہ. زانظر 
الحدیث ۲۲۷]. 

مطابقته للترجمة ظاہرة. 

بیان رجاله وم خمسۃ: فالثلاثة الأول هم المذ کورون بأعیانھم في صدر سند 
الحدیث في الباب الذي قبله ومتن ھذا الحدیث ذکرہ فی باب غسل الدمء فقال: حدّثنا ابن 
المٹنی قال: حدثنا یحییٰ عن مشامء قال: حدثتتی فاطمة عن أُسماء قالت: ہجاءت امرأة إلی 
البہی مو نقالت: الحدیث. ٰ 

ورجال عذا الحدیث مدنیون ما خلا عبد اللہ بن یوسف وقد استوفینا الکلام فيه ھنك 
بجمیع أنواعه. 


وہو۔ سیر سے 


۳ لے حدٹفا أأصَبَمُ قال أُحْبَرَبِي اب وَھب قال أغبرّني تمفرو بن الحارثِ عَن _ 


نے 


عَبدِ الوحمّن بن القایم عَدََه آبيه ن عابشَة اٹ کائث إخاتا کحیض ہم تقر الد 
سی َثضخ عَلی سائرہ ثع تُصَلِی فیہ۔ 

بیان رجاله: وضھم ستة: الأول: اُصبغ بن الفرج الفقيه ایی الٹانی: 9 
وھب المصري. الفائٹ: عمرو بن الحارثٹ المصري؛: وتقدموا فی باب المسح علی علی الٗحفین. 
الرابع: عہذ الرحمن بن القاسم بن محمد بن آبی بکر الصدیق زصضي الہ تعالی عنہ۔ 
الخامس: أبوہ القاسم. السادس: عائشة أم المؤمنین رضی اللہ تعالی عنھا. 

ٹي موضعین. وفيه: الا خبار بصیخة الإفراد فی موضع واحد, وفيه: العنعنة فی موضعین۔ وفقيه: 


الصحابية. 

۱ --+سہوسد سیب بج 
عمرو بن الحارث یہ. 

ذکر بِقية الکلام قولھا: زکانت احدداناءع أی: : نحن زوجات النبہیي حا : ومعناہ اُٹھن 
کن یصنعن ذلك فی زمانه ان کے وبہذا الہعنی یکون حکم ھذا الحدیٹ الرفي ویؤیدہ 
حدیث آشتام الذي قبله وقال ابن بطال: حدیث عائشة رضی الله تعالی عنھاء یفسر حدیث 


آسماء والمراد ابالتضح فی حدیث آسماء الغسل؛ وأما قول عائشة: (وتضح علی سائر:؛ 


فانھا فعلت دفعاً للوسوسة قولھا : دثم تقترص) بالقاف والصاد المھملة علی وزن تفتعل أي: 
تغسله بأطراف أصابعھا. وقال ابن الجوزي: معناہ تقعطع کأنھا تحوزہ دون باقی المواضع: 


ان الرواة الثلاثة الأول مصریونء والثلاثة الباقیة مدنیون. وفیه: روایة التابعی عن التابعی عن _ 


ہے 


سد 


یز زےمیظػ ٠‏ ٍ, ,×ظ کت پٹ ٭م -حۓ ة -ةے٠ٍٴٍ‏ مھ ۰ _ز_.۔۔۔. پز:ز۰۔۔. "٢ص‏ ...3 ۔ےے بے8ٹ۔ ‏ شف ڈہیٗ.ب۔۔۔ ”ٴ ھی ,_خ٭**. ‏ _؟ٴ سج ے۔۔۔ * ہے ےم مہہط*۔ * . ۔_ےے١۔<*۔۔‏ مہ ۔طڈ٭* مگ ےی 
د سس مسسسسً ےت سد سوچکٔو+آاسجٗسمہ,ىلحصحہچکتے وصد٭حٗٛحمدی ہے سا ک۔ ٢×صووسطح‏ ہج سج دن وکآٰچ لب سو م رہے ھٗچےمملپی۔ نے سے ١ص‏ ہ۔ ےد ہو س۔ ہے ہے ہے چو اجوہ رر رم سے ےا یہ ہے ہے ےہ ہے ےس ہب ہہ پئے۔ سی .دس ےبہ 


-٦‏ کتاب الحیغی / باب )۱١(‏ ۳ء 


الأول أُشبه بحدیث اسماء لأن فیه: فلتقرص, بالقاف وضم الراء والصاد المهمَلف: ویروي ھنا: 
دثم تقرص الدم من ٹوبھاہ وا آثر اي کل بالقرص لن الدم وغیرہ مما یصیب الٹوب إِذا 
قرص کان أحری بأن یذھب أثرہ وینقی الٹوب بنا لان القرص یکون بالاصبعین ومَواقلعه 
وإزالته بھماء قولھا: هعند طھرھاء کذا فی آکٹر الروایات؛ وفی روایة المستملي والحموي: 
(عند طھرہ؛ أي: الثوب. 


۔. باب الاغتِکافِ لِامُسْتَحاضَة 
باب الاعتکاف للمستحاضة. 

والمناسبة بین البابین ظاھرةء وقد ذکرنا أُن الاعتکاف فی اللغة ہو اللبث؛ والمعکف 
هو الحبسء وفی الشرع ھو: اللبثٹ - المسجد مع الصوم ونيیة الاععکاف. 

٤‏ -۔ حدئنا إسحاق قال حدثنا خالد ؛ بن عَعدِ اللہ عَ خالدِ 06" یئ 
عائشة ان شی عَاّ اٹک مَعَةُ بط اش بعاقہ وھ حکعاسۂ کری الم اما و : ضعتِ الطحتٌ 
تَختھا مِنٌ الڈُم وَرَعَمَ 27 0 عائِشَةً رَأت ماءَ المُضفُر فقال کَ هٰذا شی کائت اه 
تُجد٭. (الحدیث ۹-۔ اٌطرافه و ئی: ١)۰‏ ۹ء ۳ء ٣۰۔.‏ 

مطابقعہ للٹر جمة ظاهرۃ. 

ذکر رجاله وھم حعمس4: الأول: إسحاق بن شاھین)؛ بکسر الھاء ابو بپشی بکسر الباء 
وسکون الشین المعجمة الواسطیء جاوز المائة, الٹانی: خالد بن عبد اللہ الطحان أبو الھیٹم 
المتعصدق ہوزن ئفسه الفغضة ثلاث مرات. الٹالٹگ: خالد بن مھران الذي یقال لە: الحذاء 
: بالحاء الہھملة والذال المعجمة المشددھ. الرابع: عکكرمة مولی ابن عباس, الخامس: 
عائشف رضيی اللہ تعالی عنھا ۱ 

ذکر لطائف إسنادہ فیە: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفیه: العنعنة فی ثلائة 
مواضع. وقيه: اُن رواتھ ما بن واسطیي وبصري ومدنتيی. وشو, عکكرمة والحذاء ہو البصري؛ء 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ أخرجه البخاری ایضاً عن مسدد فی ھذا الباب 

وأخحرجه في الصومء عن قتیبة عن زید بن زریع؛ واأخرجه ابو داود ۂ فی الصوم عن محمد بن 

عیسی وقتیبة۔. وأآخرجہ النسائي فی الاععکاف عن قتیبة وأبي . العمجلي ومحمد بن 

عبد اللہ بن ربیح وأخرجہ این ماجة فی الصوم عن الحسن بن محمد بن الصباح عن عفان 
ابن مسلم خمستھم عن یزید بن زریعں -- 

٣‏ ذکر لغاته ومعانيه واعرابہ: قولھا: ہو ورای تج ا قاع ااعتکن, قولھا: 

۱ 00 مستحاضف جَِلة اِسَمیة رایٹ سال ووجه العأنیث مع أُن لفْْة: ھی ترجع إلٰی لفعفظط 


جو کیہ 7ے ںی مو کوک 
7 


حا ہ ہوم ٠“‏ گ۔۔۔ بیجع ے۶ ب+٭د ۹ ۲ جن 


اپ و یک 


سک 


مسنں >+٭9اف ے۔ ریہ بھأج٭ , سپیوٹ نج 


؟٣|”‏ یگ 


چا بک جات ایق سس او سی اس 


رسپیر یی دہ 


یئ ہے ٠‏ ر٠‏ بھ؟ ر دوہ 


٭ج 


رمی در سسمتشسٹھم ری 


اجومںےصط ‏ ےھ رط ]ےط تچھوںےط کجوںہ ای۔٣‏ اج گر .سے ...۳ کھڈر ںیو ہہ جو کر کیو ے7 مومے بے ےو مے اوے کے ہے ٣ر‏ ہے ہم مر 


َْ . ْ یں ان 0 فو .۰ 7 ج- ٭ 5 وی 1 َ 5 5 
یں - 7 کے و دتئ ای کے سے پتے ے 
ہے پسسیسسو وت نے سے سے وت ا کس رت کت وج پا گس۔ے۔تسھسکھشت ےر سے ہہےےے ہے ہے اٌُکھ سو سے و ٥+‏ مےتے عصےياسے -س خدد حسسسہ سس .--۔-۔ .ےدک - حديک- د تد نا سوہ ےچ گے سے بے ے لوج بے اہ ہے عو نو ہبہےوہے تے یچاچ نوےجچ کس سان سرت تھے سے کے اد 


۲ 
. 


ھی ا وہ 


سے 
۱- 


پچ ا ہے ا ا پا اک 


ےم 


کے ٣ے‏ سے کے ے ےآ کچ ےط ےطخ کے ے۴۱ کول ےك 


ہز ری 


ے٣۴‏ ںی ہی کا ا سی پا ۳ ات وط ید مد 


اچے- 


سے سے و سو سی ےہ سی می سے رس سے سے سے سے رس دس یھ اد و می یھ ا 


تی 5 یی پور کے 7 . 7 کی ۲ روہ بے کرو یا 07 و وک ےئ .۰ ھت رج ے٠‏ 5 
ہے جح یں رت کوک جوا پور سوہ رد لے ا اھ ار تع ار و او و ری بیدا یی نکی تہ 3 ہپ ہت ے.- 7۳ تک 


)٦١( کتاب الحیضِ / باب‎ ٠ ٦ ٤ 


بعض اکتساب المضاف التأئیث من المضاف إليه أو التأنیث باعتبار ما صدق عليه لفظ 
البعضء وهو المراد وانھا لحق تاء التأئیث في المستحاضة وإن کانت المَستحاضة من 
خصائص النساءِ لالإڑشعار بأن الاسمحاضة حاصلة لھا بالفعل. قولھا: وتری الدم) جملة من 
الفعل والفاعل والمفعولء صفة لازمة للمستحاضة وھو دلیل علی ان المراد اُٹھا کانۓ في 
حال الاہستحاضةء لا ان من شاتھا الاستحاضة یعنی: اُٹھا مستحاضة بالقعل لا بالقول 
ویجوز ان تکون التاء لنقل اللفظ من الوصفیة إلی الاحسمیة وانما لم یجز ان یقال 
المستحیضةق علی بناء المعلومء لان المتبع هو الاستعمال؛ وھو لم یستعمل إلاّ مجھوا 
کما في نحو: جن من الجُُنون. وقال الجوهري: استحیضت المرأۃ استمر بھا الدم بعد 
ایامھاء فھی مستحاضة. فان قلت: قال ابن الجوزي: ما عرفنا من آزواج النیی كككج من کانت 
مسحاضق قال: والظاھر ان عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء شارت بقولھا: من نساله أُي: من 
النساء المتعلقات بهف وھي أم حبیبة بنت جحش اخت زیتب بنت جحش زوج النبي عَقّفء 
کأن ابن الجوزي قد ذھل عن الروایتین فی ھذا الباب: إحداھما امرأة من أزواجہہ والآحری 
کان بعض أمھات المؤمتین اعتکف وعي مستحاضةق علی ما يأأنیان عن قریبء وأٌیضاً فقد 
یبعد اُن یعتکف مع النبي عل امرأۃ من غیر زوجاتہ وإن کان لھا به تعلقء وذ کر ابن عبد 
البر ان بنات جحش الغلائة کن مستحاضات: زیتب آأم المؤمنین وحمنة زوج طلحة وأم 
حبیبة زوج عید الرحمن بن عوف وعي المشھورة منھن بذلكء وسیأتي حدیٹھا. 


ذکروا فی عذه المبھمف وعو قرلھا: دبعض نسائهہ) ثلائۃ اُقوال: فقیل: ھی سودة 
بنت زمعة. وقیل: رملة أ حبیبة بنت ابی سفیان. وقیل: زینب بنت جحش الأسدیة ول من 
مات من ُزواج النبی عَإك بعد وأما علی ما زعم ابن الجوزي من اُن المسحاضة لیست من 
ازواجہ کل فقد روی: فکانت زینب بنت آم سلمة أستحیضت وھي لھا تعلق بالنبي عّْ 
لاتھا ربیبت ولکن ھذا الحدیث رواہ أبو داود من حکایة زینب علی غیرماء وھو الأشبہء فان 
زیعب کانت صغیرۃ فی زمنہ کل لآنہ دخل علی أمھا فی السنة الثالثة وزینب ترضع. قولھا: 
×الئطست: أصلہ؛: الطس: بالتعضعیف: فآبدلت إحدی السینین تاء للاستثقال: فاإذا جمعت أو 
صغرت ردت إلی أأصلھا فقلت: طساس وطسیس وفی اللغة البلدیة بالشین المعجمة ویجمع 
علی طشوت. قولھا: ومن الدم٥‏ کلمة من ابتدائیة أي: لأجل الدمء قاله الکرمانی: قلت: منء 
هنا للتعلیل قولھا: ووزعمہ فعل ماض وفاعله عکرمة وھو ہبعتی: قال قال الکرمانيی: أو لعله 
ما ثبت صریح القول من عکرمة بذلكء بل علم من قرائنء الاأحوال من فلھذا لم یسندالقول . 
إليه صریحاً وہذا إما تعلیق من البخاري؛ وإما من بعضھم: وزعم معطوف علی معنی العتعتقم : 
أي: حدثنی عکرمة بکذا وزعم کذاء وأبعد من زعم أنه معلق انٹتھی۔ قلت: مذا القائل برید 
بذلك الرد علی الکرمانی: فلا وجہ لردہہ لن وجہ الکلام هو الذي قاله: وتردھ. ھذا الاحصمال ‏ 
لا یدفع بقوله: وزعم معطوف علی معنی العنعنة والعطف من أحکام انظواہر ۂ تی الال 
قولھا: وماء العصفرہ بضم العین المھملة وبالفاء وسکون الصاد الہھملق وهھو زھر پوت ۱ 


سا ا رک مخ رد ا وا اہ کا کاٹ ا جک ری بی و ا کے و وھ لک ا رکا 
سے ا ٠۴۷۰‏ ہے .٠ے‏ کرو لات لا اک کپ کا ور کوک ہے سس مھت >7 سی ریو ھا سوہ رو >٢‏ ھا ےی ہے 
یں 5مس”مُسچچجھ”ظ”×‫ٰ×‫ -ہ-٭_سسمسسصسص٘سصحو جک بجوٗد ہد سط ہیی ۔ تب٦إٗےحعسهحح۔‏ لج نمی ہل ےد ہے جم سص‪ٌٔ۱جوںص- ےس ری ووے سے ے صلی 


۔ہ کتاب الحیضض / باب (۱۱) ٥ء‏ 


قولھا: ہکان بتشدید النون قبلھا عمزۃ. قولھا: وقلائةم الظاھر: اُنھا عي المرأة اي ذکرت 
قبلء وفلانة غیر منصرف کنایة عن اسمھا قال الزمخشري: فلان وفلائة کنایة عن آ ا2 
الإناث: وإذا کنوا عن أُعلام البھائم اُدخلوا الام فقالوا: الفلان والفلانة, قولھا: تجدہ آي: 
في زمن استەحاضتھا. 
ومما یسبط منه جواز اعتکاف المستحاضة وجواز صلاتھا لان حالھا حال 
الطاعرات: وأتھا تضع الطست اەلا یصیب ٹوبھا أو المسجد وأن دم الاستحاضة رقیق لیس 
کدم الحیض: ویلحق بالمستحاضة ما في معناھا کمن بە سلس البول والمذي والودي)؛ ومن 
بە جرح یسیل فی جواز الاعتکاف. 
۷۵ ۔۔۔ حدٹتا قَیبةً قال حدثنا زیڈ بی رُرَئع عَنْ خا لِدٍ عَ عِکرَعَة عَنٴ 
قالث ا حَكذفث شع رسول اللہ یل ائرا ِ أُڑواجهِ فکائٹ تری الْدُمَ والصُئْرَةً کے 
نختھا رهي تُصّلي. ([انظر الحدیث ۳۰۹ وطرفیه]. 
مطاہقته للترجمة ظاھرۃ. 
ورجاله قد ذ کروا غیر مر وقشیبق بضم القاف هو ابن سعیدء وخالد هو الحذاء, 
قولھا: ەتری الدم والصفرةء کنایة عن الاستحاضة. قولھا: ووالطست تحتھاہ جملة حالیة 
وفي نسخق بدوت الواو وھو جائز, 
ومما یستط منہ جواز الحدث فی المسجد 2 عدم العلویث. 
۷ ۔ حدثنا مُسَلَۃٌ قال حدثنا ٹیہ ِدٍ عَنْ عِكِرمَة عَنْ غَنْ عَائِشَةً أنْ بَغض 
مات العُؤمِنینَ اغتکئٹ دَھیَ مُعتَحَاضْة. .. ىہ ۹ وأطرافه]. 
معتمر: بضم المیم الأولی وکسر الثائیة این سلیمان بن طرحان البصري؛ وخالد عو 
الحذای, 


۷ -۔ باب هَلَ تُسَلَي المَزأةُ فی تب حاشَث ذیو؟ 

باب: پنھا یکون منوناً إذا کان خبر مبتدأً محذوف أي: ھذا زان تی مل تن الا 
افي ثوبھا الذي حاضت فیه؟ وھل استفھام استفسار وسؤالء وجوابەٴ محذوف تقدیرہ یجوز 
أُو نحو ذلك۔ ۱ 
ولایخفی وجە المناسہة بین البابین, لأن مذہ الاُبواب کلھا.فیما یتعلق بأحکام 

العيضش 
ٰ ۷ ۔ حذٹنا أبُو بَُ عم قال حدَثنا اْزاہیم بن نافج عَن ائي أبي ُچیج عن جا 
قال قالے عائِشَةُ ما کان لخداتا "3.0 قب واجد تحیض فيه فإذا اَصابَُ شُيخء مِن دم فا 


7 ِرِیقھا فَقْصَعثة بِظُنْرِھا. 


مطابقلہ لترجمة الباب من حیث أُما من لم یکن لھا إلاّ ثوب واحد تحیض فیه لا شك 


ات اس یھو ےی ےج اہ وو ٣ے‏ مو ےھ رک ےہ وج نپ ورس پ ویو ٣ر‏ کےےں رے یں رو جو گے ور ہی ہے سی ہے سی 


ہاے۔ 
"ا 


کو سد ہیں 


اوت ھا یگوہ می سو 


ستسست وم سو ہوم سس 


کے معے سے دس ید 


ہج دو تس ہج 
یا جار سے 2 


7 سا اہ دھا 
پیم سی رش 


ہے سے نے وج 


کش 


کو یت ا سس ا و 


کچھ سس 


ورک کا سک سو وت 


اس کا سرت کسی 


وا ھا اس اکس کی 


اض پک کو 


رس سی سی دنا 


ےط نم۶ 


ا اس رر کو کچھ سد وھ کوک جو 


و کو ہو کو پک غاد 


۱ 
٠ 
ٰ 
۱ 


1 
7 


)۱۱( کتاب الحیض / باب‎ ٦ت‎ ٦ 


اُٹھا تصلی فی لکن بتطھیرھا إیای دل عليه قولھا: وفإذا آصابه شيء من کم إلخ). 

ذکر رجاله وهم خمسۂۂ: الأول: أبو نعیم الفضل بن دکین. انی إبرامیم بن نافع 
بالتون والفاء المخرومي أوثق شیخ بجکة في زمانە الٹالٹ: عبد اللہ بن أبي نجیح واسم أُبي 
نتجیح: یسار ضد الیمین؛ المكي. اثرابع : مجاھد بن جہیر؛ تکرر ذکرہ. الخامسی: عائشة 
رضي الله عنھا۔ 

ذکر لطائف إسنادہ فیہ: المححدیث بصیغة الجمع فی موضعین: وفیه: العنعنة في 
موضعین: وفیه: القول. قیل هذا الحدیث منقطع ومضطرب: أما الا نقطاع فان آبا حاتم 
ویحیی بن معین ویحیی بن سعید القطان وشعبة وأحمد قالوا: إنَ کت و 

عائشة وأما الاضطراب فلروایة أبي داود لۃ عن محمد بن کثیر عن [براھیم بن نافم عن 

الىحسن بن مسلم یدل ابن أبیي نجیح ء ورد عليه بأن البخاري صرح بسماعه منھا فی غیر 
ھذا الإسناد فی عدة أحادیث؛ وکذا أثیت سماعہ مٹھا ابن المدیئي وابن حبان مع أن الإاثبات 
مقدم علی الٹفی, آما الاضطراب الذي ذکرہ فھو لیس باضطراب لأنه محمول علی ان 
إبراعیم بن نافع سمعه من شیخین وشیخ البخاري ابو لعیم اُحفظ من ٹ شیخ أبي داود ومحمد 
این کٹیں وقد تابع با نعیم؛ الد بن یحیٰ وأبو حذیفة والنعمان بن عبد السلام فرجحت 
روایتہ والمرجوح لا یؤثر في الراجح. 

والحدیث اأخرجه ابو داود أیضا فقال: حدثنا محمد بن کثیرں قال: أخبرنا إبراھیم بن 
نافع قال: سمعت الحسن یعنی أبا سلیم یذ کر عن مجاھد. قال: قالت عائشة: ما کان 
لاحدانا إلاً ثوب واحد فيه تحیض فإذا آصايه شیء من دم بلته بریقھا فمصععته بریقھا. 

ذکر عا ففيه من المعنی والحکم قولھا: دلاحداناء أي: من زوجات النبيء عليه 
الصلاة والسلام قال الکرماني: وقإن قلت:؛ ھذا النفی لا یلزم ان یکون عاماً لکلھن لصدقه 
بانتفاء الٹوب الواحد منھن۔ قلت: هو عام إذ صدقه بانتفاء الثوب لکلھن والاً لکان لاحداھن 
الوب فیلزم الخلف, ثم لفظ المفرد المضاف من صیغ العموم علی الأصح۔ قوله: د٢نتحیض‏ 
ففيهہ جملة فی محل الرفع علی أُنھا صفة لثوب. قوله: ەقالت بریقھاء یعنی: صبت عليه من 
ریقھاء وقد ذکرنا أُن القول یستعمل فی غیر معناہ الأصلي بحسب ما یقتضيه المقام أو 
الٰمعنی: بلته بریقھا کما صرح به بە فی روایة أبي داود, قولہ: دفمصعته بظفرھاء یعنی فرکتہ 
ومادته میم وصاد وعین مھملتان وفی روایة: ٭فقصعتہ؛ بالقاف والصاد والعین المھملعین کما 
فی روایة أبي داود ومعنی: قصعتہ دلکته به ومعنی قصع القملة إذا شدخھا بین أظفارہ وآما 
قصع الرطبة فھو بالفاء وھو ان یأخڈھا یاصبعه فیغمزھا أُدنی غمز فتخرج الرطبة خالصة 
قشرماء وقال ابن الأئیر قصعته أأي: دلکعه بظفرھاء وقال البیھقی: هذا فی الدم الیسیر الذي 
یکون معفواً عنه وأما في الکٹیر منہ قفصح عتھا اُنھا کانت تغسله. قلت: ہم لا یرون بأن 
الیسیر من النجاسات عفو ول" یعفی عندھم منھا عن شيء سواء کان للا أُو کثیرا: وھذا 
لا شی إِلاّ علی مذھب أبي حدیفة فان یش متا عفو؛ وھو ما دون قرع تحیعد فحینثذ 


حم ا -۰.ت7ب سرن کے کس سے ہ۔ چچٹ ہ‫ ہش کی وگ سے۔ ہسے۔ےہ 
ہے ہہ ۔ہے۔ء:.+ عۂ: نمس .جو ٠‏ یی رےےے۔ں گے جے سے ئتتے۔ ۔- جع تتےعہ سو (مراصد کڈ سوہ در او سے ےدس. لسالس ملاسا لا کے لود 


الحدیٹ حجة علیھم حیث اختصوا فی [زالة الجاسة بالماء لا یقال: إنھذا الحدیث 
معارض بحدیٹ ام سلمة لأن فيه: ؛فأعذت ٹیاب حیضمعي؛؟ء وھو یدل علی تعّدد الثوب 
لامکان کون عدم النعدد فیه فی بدء الإسلامء فإٹھم کانوا حینعذ فی شدة وقل ولما فتح اللہ 
الفتوح واتسعت اأُحوالھم اتخذت النساء ثیاباً للحیض سوی ثیاب لباسھن؛ فاخہرت أم سلمنة 
کیناہ ‏ 

ما پیسبط منه: جواز إزالة النجاسة بغیر الماءِ فإن الدم نجس وهو إ|جماع المسلمین 
وإن إزالة الغجاسة لا یشترط فیھا العدد بل المراد الإانقاء. ۱ 


۲ ۔- باب الطیب لِلْعزأةِ عِنْدَ غُْلِهَا ِ مِنَ الحَیٰض 


أی: هذا باب فی بیات إباحة الطیب للمرأة عند غسلھا من الحیضء وفي بعض النسخ 
من المحیض. ٰ 

و جے المناسبة بین البابین من حیث إن فی الاب الأول إزالة الدم من الثوب؛ ئے؟ 
العنظیف واللاثقاء وفيی ھذا البابء التعطیب؛ وھو زیادة التنظیف . 

۷۸ء ۔۔ حفٹدا عغیڈ الله : بد الوَمماب قال حڈشا ماد بن زَیْدٍ عَن أَبُوبَ عَنْ 
سے سر رہہ عفْصة عن أُغ عبلیةً عنِ التب عَآَ تالّٹ کُنا 

أَن ان تُجڈ علّی مَيتِ َيِيٍِ فُوق َلاثٍ إلاً عَلّی زج أَبعة أَمْھُر وَعَشراً ولا يَكَتَحِل ولا تَتطيِب 
ولا تَلس گُوباً ص9 تضبوغاً إلأ توب عضب وَقَذ رِكُسّ لا عِثدّ الطْْر إِذَا امَُملَّٹ إغداتا مِنْ 
مَحیضٍھا فی نُعذِ ین کت أظفَار کٹا تھی ءَ عَن الباع الجتائر. (الحدیث ۳۱٣۳‏ ۔ أطرافہ 
فی: ۱۲۷۸ء ۱۲۷۹ء ٤٥ء .]٥٥٥٤ ٥٥٢ ت٣ ٣٣‏ 


مطابقة هذا الحدیث للترجمة فی قوله: (وقد وخص ثنا عند الطھرہ إلی آخرہ. وفیه 
من التأاکید حتی إنه رخص للمحد العی حرم علیھا استعمال الطیب. 

ذکر وجاله وہم مس الأول: عبد اللہ بن عبد الوعاب الحجبي أبو محمد البصري۔ 
الٹانی: حماد بن زید تقدم غیر مرة. الٹائٹ: أیوب السختیانی. الرابع: حفصة بت سیرین 
الأنصاري أم الھذیل. الخامس: أم عطیة من فاضلات الصحابق کانت قمرض المحرضی 
وتداوي الجرحی وتغسل الموتیء واسمھا نسیبة بنت الحارث. وقیل: بنت کعب الغاسلة. 

بین لطائف إسنادہ فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفیه: العنعنة في ثلالة 
مواضع. وفیه: ان رواتہ الأربعة بصریون. وفیە: في روایة المستملي وكریِق. قال: حتّثنا حماد 
ابن زید عن اُیوبء قال: و میں ہے ممیں ہشیر وی 
نفسف؛ فكأنه شك فی شیخ حماد وھو آیوب أو عشام ولیس ذلكث عند بۃة بقیة الرواق؛ ولا عند 
أصحاب الاطرافء وقد اأُورد البخاري ھذا الحدیث فی کتاب الطلاق بھذا الإسناد فلم یذ کر 
ذللك. 
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۸ء ٦‏ کتاب الحیض / باب )۱۲١(‏ 


ذکر تعدد موضعه ومن أأمخرجه غیرہ أخرجہ البخاري ھنا عنّعبد اللہ بن عبد 
الوھاب. وأخرجه مسلم في الطلاق عن أبي الربیع الزھراني: کلاھما عن حنماد بن زید عن 
یوب بہ وأخرجه ہس لان سیر عن أٌبي نعیم عن عبد السلام بن حربَقال: وقال 
الأنصاري: أخرجە مسلم فیه عن حسن بن الربیع عن عبد اللہ بن إدریس وعن أبي بک بن 
أبي شیبة عن عبد اللہ بن نهیں وعن عمرو الناقد عن یزید بن ھارون. وأخرجہ ابو داود في 
الطلاق عن ھاروت بن عبد اللہ ومالك بن عبد الله المسمعيء کلاھما عن ھارون بن عبد اللہ 
وعن عبد الله بن الجراح عن عبد اللہ بن بکر السھهمي وعن یعقوب بن إبراھیم الدورقي۔ 
وأآخرجه النسائي فيه عن الحسین بن محمد عن خالد وأخرجه ابن ماجة فيه عن ابی بکر بن 
أىي شیبة بھ. 


ذکر لغاتہ: قولھا: دأن تحدہ بضم النونت وکسر الحاء المھملة من الإحداد وھو 
الامتناع من الزینق قال الجوهھري: اأحدت المرأأة: أي امتنعت من الزینة والخضاب بعد وفاۃ 
زوجھاء وكذلك حدت تحد بالضم وتحد بالکسر حداداً وھی حاد ولم یعرف الأصمعی 
الا اُحدتء فھی محدةق کذا في (المحکم) وأصل ھذہ المادة المنعء ومنه قیل: البواب 
حداد لاُنہ تع الدخول والخروج وأغرب بعضھم فحکاہ بالجیم نحو: جددت الشيء إِذا 
قطعت: فکأتھا قد انقطعت عن الزینة عما کانت عليه قبل ذلك. قوله: (ثوب عصب: بفتح 
العین وسکون الصاد المھملق وفی آخرہ باء موحدق وھو من برود الیمن یصبغ غزلھا ٹم 
تنسج وفی (المحکم) هو ضرب من ہرود الیمن یعصب غزلھا أي یجمع ٹم یصبغ ثم 
ینسج؛ وقیل: ھی مخططة۔ وفي زالمنتھی) العصب فی اللغة إحکام الفعل والطی وشدة 
الجمع واللي وکل شیء أُحکمته فقد عصہبتهہ ومنہ 3 عصب الیمن؛ وھو: المفتول من 
برودھاء والعصب الخیاں وفي (المحکم) ولیس من برود الرقم: ولا یجمع انما یقال: برد 
عصب وبرود وعصب؛ وربا اکتفوا بأن یقولوا عليه العصب لان البرد عرف بذلك زاد في 
(المخصص) لا یٹنی ولا یجمع لأنه أضیف إلی الفعلء إنما العلة فيه بالإاضافة إلی الجنس 
وقال الجوهري: ومنه قیل للسحاب کاللطخء عصب,ء قال القزاز: وکان الملوك یلبسونھا 
وروی عن عم رضي اللہ تعالی عنه أنه راد ان ینھی عن عصب الیمنء وقال: نبعت أنه 
یصبغ ثم بالبولء ثم قال: ٹھینا عن التعمقء وفی حدیث ٹوبان: اشتر لفاطمة قلادة من 
عصب؛ قال الخطابي: إن لم تکن الثیاب الیمانیة فلا أُدري: وما اُری اُن القلادۃ تکون منھا 
وقال أبو موسی ذکر لي بعض أھل الیمن أنه سن دابة بحریة تسمی فرس فرعون یتخذ منھا 
الخرز وغیرہ یکون أبیض۔ قوله: وفضی یذةہ بضم النونء وفتكحھا وسکون الباء الموحدة 
وہالذال المعجمة وھو الشيء الیسی والمراد بە القطعق قال ابن سیدہ: والجمع أنباذ. قولە: 
وکست أظفارہ کذا هو فی ھذہ الروایق وقال ابن الین: صواب قسط ظفار منسوب إلی 
ظفار وهيی ساحل من سواحل عدن. وقال القرطبي: : ھی مدینة بالیمنء والذي في مسلم 
قسط وأظفارء وھو الأحسن فإنھا نوعان قیل: هو شيء من العطر اسود القطعة منه شبیھة 


ا ا یی اع ا کک ا کی لہ ا سد ا و ا ای و و یک کی کی دک و ا ھت اکا سی او دس ا ھی تو و نس وھ 


بالظفر وھو بخور رخص فیه للمغتسلة من الحیض لإزالة الرائحة الكریھة وقال ابو عبید 
البكري: ظفار ویفتح أوله وفي آخرہ راء مکسورۃ مبني علی الکسر وھو مدینة بالیمن؛ وبھا 
قصر الملکة ویقال: إن الجن بنٹھا وعن الصفاني؛ ظفار فی الیمن اربعة مواضع: مدیتتان 
وحصنان أما المدینتان. فإحداہما: ظفار الحقلء کان ینزلھا التابعیة وھي علی مرحلتین من 
صنعاء والیھا ینسب الجزے والأخحری: ظفار الساحلء قرب مرابطء وإلیھا ینسب القسط: 
یجلب إِلیھا من الھند والحصنان: اأحدھما: فی ببانی صنعاء علی مرحلعین؟ ویسمی: ظفار 
الوادیین. والٹائی: فی بلاد عمدان ویسمی: ظفار الطاھر وفي (المحکم) الظفر ضرب من 
العطر أُسود مقلب من أصله علی شکل ظفر الإنسان یوضع فی الدخنة والجمع أظفار 
وأظافیر. وقال صاحب (العین) لا وائعد ل وظئر ثوبە: طیبه بالظفرء وفی زالجامع) الأظفار 
شيء من العطر یشبہه الأظفار یتخذ منھا مع الاأخلاط ولا یفرد واحدھا: وإن أفرد فھو أظفارة. 
وفی کتاب زالطیب) للمفضل بن سلمة القسط والكکسط والكکشط ثلاٹ لغات قال: وھو 
من طیب الأعرابء وسماہ ابن البیطار في کتاب (الجامع) راسناً أٔیضاً وفي کتاب أبي موسی 
المدینی, قال الأزهري واحدہ ظفر وقال غیرہ الأظفار شيء من العطر وقال الإمام 
إاسماعیلی: الأظفار شيء یتداوی بە کأله عود وکأُنه یٹقب ویجعل في القلادق وفی أثبت 
الروایات: ومن جزع ظفارہ وفي روایة أخری: ٭ظفاري٤.‏ 

ذکر معائیه وإعرابه قولھا: اکنا نٹتھیءء بضم النون الأولی علی صیغة المجھول؛ 
والناھی ہو النبي عكلّ کما دلت عليه روایة ہشام المعلقة المذکورۃ فی آخر الحدیث؛ وعذہ 
الصیغة فی حکم المرفوع؛ وكکذلك کنا وکانواء ونحو ذلك لُنە وقع فی زمن النبي عم 
وقررھم عليه فھو مرفوع معنی: قوله: ان تحدء کلعزة ان مصدریف والتعقدیر: گنا ننھی عن 
الإحداد۔ قوله: دفوق ثلاٹء یعنی یه اللیالی مع أیامھا ولذلك أنٹ العدد. قوله: بإلا علی 
ڑوجە کذا هو في أُکثر الروایات وفي روایة المستملي والحموي: إِلاأ علی زوجھا الاأول 
موافق للفظ: تحد غائیة. والثانی: بصیغة المتکلم قاله الکرمانی: ویقال: توجیه الثانی أُن 
الضمیر یعود علی الواحدة المندرجة فی قولھا: وکنا نبھیم أی: کل واحدة منھن. قوله: 
دوعشرا أيی: عشر لیالء إذ لو أرید بہ الأیام لقیل: ثلاثة بالٹاءی وقال الزمخشري: فی قوله 
تعالی: لظأربعة اُشھر وعشرآھ (البقرۃ: ]٢٣٣٢‏ لو قلت في مله: عشرق لخرج من کلام 
العربء لا ئراھم قط یستعملون التذکیر فيهء وقال الفرق بین المذ کر والمؤنٹ فی الآعداد إنما 
ھو عند ذکر الممیز اما لو لم یذ کر جاز فيه فیه التاء وعدمه مطلقا فان قلت: وعشراً منصوب 
ماذا؟ قلت: عو عطف علی قولە: أربعة وھو منصوب علی الظرفیة. قولہ: دولا تکتحل 
بالرفع ویروی بالنصب: فتوجیھهه ان تکون لا زائدة وتأکیداً فان قلت: لاء لا لا توکد إِلاّ إٰذا 
تقدم النفی علية. قلت: :تقدم معنی التفی وھو النٹھي. قوله: :وقد رخصء أي: التطیب. 


ذکر استاط الإأحکام. الڈول: وجعوب الا حداد علی کل سن يی ذذات زیوج؛ سواء فيهە 
لق بھا وغیرھا والصغیرة والکبیرۃة والبکر والثیب)؛ والحرة والأمق وعند ۔ حخنیفة؛ 7 
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مد ٦ے‏ کتاب الحیضی / باب )۱١(‏ 


إحداد علی الصغیرة ولا علی الزوجة الأمة وأجمعوا أُن لا إحداد علٰأم الولد والأمة إذا 
توفی عنھا سیدھا ولا علی الرجعیة وفی المطلقة ثلائا قولانء وقال أبو حنیفةوالحکم وأبو 
ثور وأبو عبید: علیھا الإحداد وھو قول ضعیف للشافعيء وقال عطاء وربیعة وماللك واللیث 
والشافعی واہن المنذر: بالمدع وحکی عن الحسن البصري أنە لا یجب الإحداد لی 
المطلقة ولا علی المتوفي عنھا زوجھاء وھو شاذء وقال ابن عبد البر: اُجمعوا علی وجوب 
الإحداد إلا الحسن فانه قال: لیس بواجب: وتعلق ابو حنیفة وأبو ور ومالك في اُحد قوليه: 
وابن كنانة وابن نافع واشھب بأن لا إحداد علی الکتابیة المتوفي عنھا زوجھا المسلم بقوله 
فی الحدیث: م؛لا یحل لامرأة تؤمن باللہ والیوم الآخر ان تحد الحدیث: وقال الشافعی وعامة 
أصحاب مالك: علیھا الإحداد سواء دخل بھا أو لم یدخل بھا. فان قلت: لم خص الأربعة 
الأشھر والعشرۃ؟ قلت: لأن غالب الحمل تبین حرکتہ فی ھذہ المدق وأنٹ العشر لأنہ أراد 
ب٭ الأیام بلیالیھاء وھو مذھب العلماء کافة إلا ما حکكکي عن یحیی بن اي شا والأوزاعي 
أُزہ آراد أربعة أشھر وعشر لیالء وإنھا تحل في الیوم العاشس وعند الجمھور: لا تحل حتی 
تدخل اللیلة الحادیة عشرةء وھذا خرج علی غالب أحوال المعتدات اُٹھا تعتد بالأشھر آما إٰذا 
کانت حاملاً فعدتھا بالحمل ویلزمھا الإحداد في جمیع المدة حتی تضعء سواء قصرت 
المدة ام طالتء فاذا وضعت فلا إحداد بعدہء وقال بعض العلماء: لا یلزمھا الڑحداد بعد أربعة 
ُشھر وعشراً وإن لم تضع الحمل., 

الٹاني: فيه دلیل علی تحری الکحل سواء احتعاجت إليه أآم لاء وجاء في (الموطاً) 
وغیرہ عن أُم سلمة: إجعليه وامسحیە بالٹھار. ووجه الجمع إِذا لم تحتج إليه لا یحل لھا 
ا فعلہ وإن احتاجت لم یجز بالٹھار دون اللیل والأولی ترکه لحدیثٹ: إن ابنعی اشتکت عینھا 
پا أفنکحلھا؟ قال: لاء ولھذا إن سالماً وسلیمان بن یسار قالا: إِذا حعشیت علی بصرھا إنھا 
؛| تکتحل وتعداوی یه وإن کان مطیباء وجوزہ مالك فیما حکاہ الباجیي تکتحل بغیر مطیب 
وقال صاحب (التوضیح) والمراد بالکحل الاسود والااصضش ما الأبیض کالتوتیا ونحوہ فلا 
تحرم فیه عند أُصحابنا إذ لا زینة فی وحرمہ بعضھم علی الشعثاء حتی تتزین۔ 

الٹالٹ: فيه تحرم الطیبء وہو ما حرم علیھا في حال الإحرام وسواء ثوبھا وبدنھا. 
وفی (التوضیح) یحرم علیھا أٔیضاً کل طعام فيه طیب, 

اترابع: فیه تحریم لیس الثیاب المعصفرقء وقال اہن المنڈر: اأجمع العلماء علیٰ أنە لا 
یجوز للحادة لیس الشیاب المعصفرة والمصبغةق إلا ما صبغ بسواد فرخص فيه عروۃ العصب؛ 
6 وآجازہ الزھري وأجاز مالك تخلیطه وصسحح الشافعیة تحری البرود مطلقأء وھذا الحدیث 
ا حجة لمن آجازہ نعم أجازوہ فیما إذا کان الصیغ لا یقصد بە الزیتق ہل یعمل للمصیبة 
: واحتمال الوسخ کالأسودہ والکحل, بل هو أُبلغ قي الحداد بل حکی الماوردي وجھاً اُنھا 
ا یلزمپا في الحداد أعنی: الأسود. 
ا الخامس: فيه العرخیص للحادة إذا اغتسلت من الحیض لڑزالة الرائحة الكریھة وقال 
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۱ مو‎ )۱١( کتاب الحیض / ہاب‎ ٦ 

١ ُ ۰ ۱‏ 
النووي ولیس القسط والظفرة مقصوداً للتطییب؛ باھا رص ےه لازالة الرائحة وقال الٰمھلب: 
پور سی جبوت' بی ہے لما تستقیله من الصلا۔. وقال این بطال: آبیح ) 
للحائض: محدا أو غیر محد عند غسلھا من الحیض ان تدراأً رائحة الدم عن نفسھا بالیخور 
بالقسط مستقبلة للصلاۃ ومجالسة الملائکكة لعلا تؤذیھم رائحة الدم. وقال النووي في (شرح:ےم ۱ 
مسلم) المقصود باستعمال المسك إما تطییب المحل ودفع الرائحة الكریھة وإما کونہ سرع 0 
إلی علوق الولدہ إن قلنا بالأول یقوم مقامه القسط والأظفار وشبھھما. قلت: کلامه یدل آٴ 


علی ان الأظفارء بالھمں تطیب لا موضع. ٰ! 


السادس: فیہ تحریم اتباع النساء ال جنائ وسنذکرہ مفصلاً فی موضعہ إن شاء اللہ تعالی. ‏ ا 

قال رواه مِشَاغ بُن کَسّان عَنْ عَلْصَة عَنْ لم عَعَةً عَنِ اللبئ 888 

مکنا وقع في روایة أَبي ذر؛ وفي روایة غیرہ ورواہہ أي: وچے سصت : 

المذ کوں وأشار به إلی أنه موصولء ورواہ فی کتاب الطلاق موصولاً من حدیث ہشام ٰ 
المذ کور علی ما سیأتي إِن شاء الله تعالی. وقال الکرماني: وو إما تعلیق من البخاري؛ واما ا 
مقول حماد فیکون مسنداً قلت: قولہ إما تعلیق فظاعر, وأما قولہ: وإما مقول حماد فلا وجە آ 
له وفي نسخة ذکر البخاري حدیث ہشام أولاً وفي بعضھا ذکرہ آخر و قال مسلم في _| 
(صحیح)) حدثنا حسن بن الربیع حدثنا ابن إدریس: قال: وو یرے۔ حفصة بہ؛ 
وفائدته بیان اُن أم عطیة أُسندته إلی النبي اك صریحة وکذا مو في (سن ابی ا 
داود)‌والنسائي وابن ماجة من حدیث ہشام مسندا. وقال البخاري في موضع آخر: وتوفی ابن ١‏ 
لام عطیة فلما کان الیوم الثالٹ دعت بصفرة فتصصسحت بف وقالت: نھینا ان نحد اُکٹر من ٰ 
ژاااٹ الا لزوج٤؛‏ وعند الطیراني: ووآمرنا اُن لا نلبس فی الإحداد الثیاب المصیفة الا العصب؛ 
ات آن لا نمس طیباً لا أدناہ للطھرق الکست 0 وفيی لفظ: ہولا نختضب) وفی : 
لفظ: وإلاً ثوباً مغسولاّ. ٰ : 
۰ 0 /ٹكییی۶ییی۷یُٰی) 


أی: عذا باب في بیان استحباب دلك المرأة نفسھا إذا تطھرت من المحیضص أيی: : 
الحیض. قوله: ہوکیف تغتسلء عطف علی قولہ: هدلك المرأة نفسھاہ أي: وفی بیاتن ٠‏ 
کیف تغتسل المرأة, قولہ: ووتأخحذء عطف علی قوله: (تغتسلم أي: وکیف تأخذ فرصف ٠‏ 
بکسر الفاء وسکون الراء وفتح الصاد المھملة وھي القطعة یقال فرصت الشيء فرصاً أي: ‏ ا 
قطمتہ وقال الجومري ھي قطعة قطن أو خرقة ٹمسح بھا المرأة من الحیض. قوله: همسکكکت؟ ‏ 
بتشدید السین وفتح الکاف ولھا معنیان: اأُحدھما: قطعة فيھا سك. والاآخر: خرقة مستعمل ۱ 
بالإمساك علیھاء علی ما سنوضح ذلك عن قریب۔ قولہ: وفتتیع بھاہ أَي: بعلك الفرصة وفی أ٘ 
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لے حبوم 


بعض النسخ: تتبع بدوت الفاء وھو بلفظ الغائبة مضارع بالتاأت الثلاث)فحذفت إحداما 
فافھم. ٣‏ 

والمناسیة بین البابین ظاھرۃ في کل منھما استعمال الطیب۔. 

۷۴ ۔۔ حدٹدا خی قال حتثنا از غییتة عَن مَثصور بن صَیَعة عن او عَیْ 
عاِشَة ان امرَأۃ سَأَلث التب عَكّه عن مُدلھا من العجیض فَأمرھا کَیف تَفْتَسلُ قال: دِحُدِي 
فرَة مخ سك َتطُھٍُی بھاہ قالث یت أَتطهُر قال: وتَطهُرِي بھاء قَالَّت کیت قال ٭ُبِحان 
الله تَطهُري فاجتبڈُنھا لح ع تل تتە تتکمی بھا أَنْر الذم. (الحدیث ۳۱٣‏ - طرفاہ فيی: ۳۱٣‏ 
۷۳۷۷ . 

مطابقة هذا الحدیث للترجمة ظاھرة إلاّ فی الدلك وکیفیة الغسل صریحأء لان الترجمة 
مشتملة علی الدلك أولاأء وکیفیة الغسل وأخذ الفرصة الممسکۃة والتتبع بھا أثر الد 
والحدیث أَیضاً مشتمل علی هذہ الاشیاء ما خلا الدلك وکیفیة الغسلء فإنه لا یدل علیھا 
صریحاء ویدل علی الدلك بطریق الاستلزامء لن تتبع الدم یستلزم الدلكء وھو ظامر وأما 
کیفیة الغسل فالمراد بھا الصفة المختصة لغسل المحیض: وھو التطیب لا نفس الاغتسال: 
ولٹن سلمنا ان المراد بالکیفیة نفس الغسل فھي فی أُصل الحدیث الذي ذکرہ واکتفی به 
علی عادته بذ کر ترجمق ویذ کر فیھا ما تضمدنه بعض طرق الحدیث الذي یذ کرہ إما لکون 
تلك الطریق علی غیر شرطہ؛: أو باکتفاله بالإشارة او لغیر ذلك من الأخراض: وتمامهہ عند 
مسلم فإانہ أخعرجه من طریق ابن عیینة عن متصور العي .آخرجہ منھا البخاري فذکرہ بعد قولہ: 
٭١کیف‏ تغتسل: دت راتس مت وفیھا کیفیة 
الاغتسال ولفظہ: ٭فقال: تأخذ إحداکن ماءھا وسدرھا فتطھر فتحسن الطھور ٹم تصب علی 
راسھا فتدلکه دلکاً شدیداً تی تبلغ شؤون راُسھا. أي: أصوله ثم تصب علیھا المای ثم 
تاُخذ فرصةہ فذ کر الحدیث: وا لم یخرج البخاري ھذا الطریق لکونە من روایة إبراھیم بن 
مھاجر عن صفیة ولیس هو علی شرطہ وقال البخاري عن علي بن المدیني لإبراھیم ھذا 
نحو أُربعین حدیغاً وقال ابن مھدي: قال سفیات: لا بس بە وقال أحمد لا باُس بھ. وقال 
یحییٰ بن سعید القطان: لم یکن بقويء وذ کرہ ابن الجوزي في الضعفاء. 

ذکر رجاله وھم محمسۃة: الأول: یحییٰ هو ابن موسی البلخيء وجزم بە ابن السکن 
في روایته عن الفربريء وقال البیھقی ہو یحییٰ بن جعفر. وقال الغساني: في ر(تقیید المھمل) 
قال ابن السکن: یحییٰ هو ابن عیینة المذ کور في باب الحیض ھو: یحیی ابن موسی وقال 
فی موضع آخر منه علی سبیل القاعدة الکلی کل ما کان للبخاريٍ في ھذا الصحیح عن 
یحیی غیر منسوب فھو یحیی بن موسی البلخلي المعروف ببخت,: بفتح الخاء المنقوطة 
وشدة المثناۃ من فوق؛ ویعرف بالخنٹی, وبابن خت أیضأ کان من خیار المسلمین: مات 
سنة أُربعین ومائتینء وقال: وذکر أبو نصر الکلاباذي أنه یحبی بن جعفر أي: البیکنديء یروب 
عن این عیینة. وقال الکرماني: وفی بعض النسخ العي عندنا ھکذا: حدثئي یحیی بن 


اچم ا چو کر ای کے ا جوں ٢‏ و اھ مم 


)اہ 
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البیکندي: حدثا این عیینق وقال صاحب (التوضیح) ووقع في شرح بعض شییوخناء حدّثنا 
یحیی یعني این معاویة بن أُعینء ولا أعلم في البخاري من اسمہ کذلك وفي (َأَسسمَاءِ رجال 
الصحیحین) یحیی بن عبد ربە بن سالم آبو زکریا السختیاني الحذائی البلخی: یقال لە: 
ختء روی عله البخاري فی البیوع والحج ومواضعء وذ کر ابن ماکولا فی باب: خت وخب 
وٹبء أُما خحت بخاء معجمة وتاء معجمة باثنتین من فوقھا. فھو یحبی بن موسی یعرف بابن 
البلخي بابن خت البلخي۔ الٹاشيی: سفیان بن عیینة. الٹالٹ: منصور بن صفیة.۔ الزابع: صفیة 
بنت شیبة, الخامس: عائشة رضي اللہ عٹھا۔ 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التححدیث بصیغة الجمع في موضعین: وفیه: العنعنة في ثلائة 
مواضع: ووقع في (مسند الحمیدي) التصریح بالسماع فی جمیع السند. وفیه: أُن رواتە ما 
بین ہلخي ومکكي. 

ذکر تعدد موضعه ومن آمحورجہ غیرہ أخرجه البخاري في الطھارة عن مسلم بن 
إبراھیم عن وھیب؛ وفي الاعتصام عن محمد بن عیینة عن فضل بن سلیمانء وفیھما جمیعاً 
عن یحبی عن سفیان بن عیینقہ ثلالتھم عن منصور بن عبد الرحمن+ وھو منصور بن صفیةہ 
وأخرجه مسلم في الطھارة عن عمرو الناقد وابن أبي عم کلاھما عن سفیان به وعن أُحمد 
این سعید الدارمي عن حبان بن ھلال عن وعیب بە وأخرجه النسائي فيه عن عبد اللہ بن 
محمد بن عبد الرحمن الزھري عن سفیان ب وعن الحسن بن محمد عن عفان عن وھیب 
ہ٭ . 

ذکر لغاتہ قوله: هفرصقہ المشھور فيه کسر الفاء وسکون الراء, قال مسدد کان ابو 
عوانة یقول: فرصة وکان أبو الاأحوص یقول: فرصة وقال ابن سیدہ: قرص الجلد فرص 
قطعه والمغراص الحدیدة العي یقطع بھاء والفرصة والفرصة والفرصة الآخیرتان عن کراع 
القطعة من الصوف آو القطنء وقال کراعء ھی: الفرصة: بالفتح والفرصة القطعة من المسك 
عن الفارسيء حکاہ في البصریات: وقال أبوعلي الھجري فی کتاب (الأمالي) وقد فرص 
یفرص لزید من حقه یعني قطع لە من شیعاء وقال ابو سلیمان: یفرص وأفرص لزید فریصة من 
حقه بجر الفاء لا اختلاف فیھاء وافترص لي من حقي فرصة الفرصة الخرقة التي تستعملھا 
الحائض لتعرف التبرثة ونقاءھا عند الحیض ۂ فی آخرہ. وفي (غریب) أَبي عبید ھی: القطمۃ 
من الصوف أو القطن او غیر ذلك. وفي (الباھر) لابن عدیس والفرص بالکسر والصاد: جمع 
الفرصةء وھي القطعة من المسكء وأنکر این قتیبة کونھا بالفاء وقال: انا ھی قرضة بالقاف 
والضاد المعجمة وهي القطعة وقال بعضھم إنھا ھي: قرصة بقاف وصاد مھملة وقال 
المنذري اي شیغاً یسیراً مثل القرصة بطرف الاصبعین. 

قوله: ومن سكۓ؛ یعني دم الغرال المعروف. وقال بعضهم: عیمه مفتوحة أي: لد 
عليه شعر۔ قال القاضي عیاض: وھي روایة الاکٹرین وأنکرھا این قتیبة وقال: المسك لم 
یکن عندھم من السعة بحیث بیتھنونه فی ھذاء والجلد لیس فيه ما بیز غیرہ فیختص بە قال: 
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واغا راد فرصة من شیء صوف أو قطن أو خرقة أُو نحوہ یدل عليه الرواة الأآحری: فرصة 
برک سے لور کی ا ا ا و ا اي قطعة من صوف 
او نحوھا مطیبة بالمسك وروی بعضھم: ممسکق بضم المیم الأولی وسکون الثائیة وسین 
مخففة مفتوحق وقیل: مکسوۃ أي: من الإمساك وفی بعض الروایات: دخذي فرصة ممسکة 
فتحملى بھاہ قیل: أراد الخلق العي اأىسکت کثیرأ۔ فانه راد أُن لا تستعمل الحدیث 
من القطن وغیرہ للارتقاق به ولأن الخلق اُصلح لذلكء ووقع في کعاب عبد الرزاق 
یعني بالفرصة: بالمسكء قال بعضھم ھي: الذریرق وفي الاأوسط للطبرانی: ەخذي 
سکكیككج٤.‏ 


سے تن ا ہے 


جو کر ہو کی چوک چو ہو رپس 


پوس 


ذکر معائیه قولھا: دإن امرأہ زاد فی روایة وھیبا: (من الأنصار؛ وسماھا مسلم فی 
زوایة الأحوص عن إبراھیم بن مھاجر أآسماء بنت شکل ہفتح الشین المعجمة والکاف وفي 
آخرہ لام ولم یسم اُباھا فيی روایة غندر عن شعبة عن إبراھیم۔ وقال الخطیب: آسماء بنت 
یزید وجزم بە الاأنصاریة العي یقال لھا خطیبة النساء وتبعه ابن الجوزي في زالعقیح) 
والدمیاطي وزاد ان الذي وقع فی مسلم تصحیف؛ ویحتمل ان یکون شکل ققباً لا إسماء 
والمشھور فی المسانید والمجامع في ھذا الحدیث آسماء بنت شکلء کما فی مسلم 
وأسماء بغیر نسب کما في أبي داود وو کذا فی (مستخرج) ابی نعیم من الطریق اتی خر جہ 
منھا الخطیبء وحکی الئووي في (شرح مسلم) الوجھین من غیر ترجیح؛ وتبع روایة مسلم 
جماعات منھم ابن طاهر وأبو موسی في کتابه معرفة الصحابقء وصوب بعض المتأخرین ما 
قاله الخطیب لأنه لیس فی الأنصار من اسم شکلء وفي (التوضیح) بنت یزید: ولم ینفرد 
مسلم بذلك فقد أخرجە ابن مندہ بین الٹرجمتین وابن سعید والطبرانی وغیرعما لم یذ کروا 
ھذا الحدیٹ فی ترجمته بنت یزید ولم ینفرد مسلم بذلكء فقد أُخرجه ابن بی شیبة ففي 
(مسندم وأبو تعیم فی (مستخرجع) کما ذکرہ مسلم سواء قولھا: ەمن المحیض٤؛‏ وفغي 
روایة: ومن الحیض٤‏ وکلاھما مصدران قولھا: وقال: خحذي؛ مو بیان لأمرھا وقال الکرمانی: 
فان قلےث: کیف یکون بیاناً للاغتسال وھو إیصال الماء إلی جمیع البشرۃ لا اأخذ الفرصة؟ 
قلت: السوال لم یکن عن نفس الاغتسالء لان ذلك معلوماً لکل أحدء بل ھا کان ذلك 
مختصاً بغسل الحیض فلذلك أجاب به أو هو جملة حالیة لا بیائیة انتھی. قلت: مذا 
الجواب غیر کاف لأنھا سألت عن غسلھا من المحیض؛ ولیس ھذا إ لا سؤالاً عن ماھیة 
الاختسالء فلذلك قال عَإِكهَ فی جوابە إیاھا: فأمرھا کیف تغتسلء یعني قال لھا: اغتسلي کذا 
وکذاء وھذا معناہ ثم قوله: وخذي فرصة من مسلك: لیس بیانا للاغتسال المعخھود وقوله 
لأن ذلك معلوم لکل أحد. فيه نظر لأنه یحتمل أُن لا یکون معلوماً لھا علی ما ینبغيء أو 
کان فی اعتقادھا ان الفسل عن المحیض خلاف الغسل عن الجنابة فلذلك قالت عائشة: 
سألت النبیء عليه الصلاۃ والسلام عن لہا ى السسیشض والأرجہ عیدی أن لی روا 
البخاري مختصر عن اُصل ھذا الحدیثء وفيه بیان کیفیة الغسل وغیرہ علی ما رواہ مسلم: 


کی سیپس کے سی پکچتے بت وو پک سز کٹ رط ور ہیں ہے مور کیو طص ںہ پگشڈگط ی٣ب‏ سے کو تیگ وط ےط وا کوک پک رک 


00سیت 


ھی ود دی ای 


سآ ون٣‏ وآ نس٣‏ کوسرے ہو٣‏ پا سے کے 


٦۔-‏ کتاب الحیض / باب )۱١(‏ ٤ڈ‏ 


اُن أآسماء سألت عن غسل المحیض.۔ فقال: تأخحذ اإحداکن ماءھا وسدرھا فتظھر فتحسن 
الطھوں ٹم تصب علی رأُسھا فتدلکہ دلکاً شدیداً حتی تبلغ شؤون رأُسھاء ٹم تصت علیھا 
المای ثم تأمحذ فرصة ممسکة فتطھر بھاء فقالت أسماء: وکیف اُتطھر بھا؟ فقال: سبحات اللہ 
تطھرین بھا. فقالت عائشة کأتھا تخفی ذلك: تتبعین بھا أثر الد وسألته غسل الجنابة 
فقال: تأخذ ما فتطھر فتحسن الطھور أو تبلغ الطھور ثم تصب علی راُسھا فتدلکه حتی 
تبلغ شؤون راسھا ئم تفیض علیھا الماء. فقالت عائشة: نعم النساء نساء الأنصار لم یکن 
نعھن الحیاء ان یتفقھن في الدین. قولھا: هفتطھري بھاہ قال: فی الروایة العي بعدھا: 
وفتوضعی ثلااء. قولہ: دسبحان اللہ وزاد في الروایة الاآنیة وئم إن النبی كَه استحیا فاأعرض 
بوجھهہ وفي روایة الإسماعیلي: وفلما رأیته یستحي علمتھاہ وزاد الدارمي: دوہو یسمع ولا 
ینکرہء وقد ذ کرنا: أُن: سبحان الله فی مثل ھذا الموضع یراد بھا التعجبء ومعنی التعمجب 
منا: کیف یخفی مثل مذا الظاعر الذي لا یحتاج الائسان فی فھمه إلی فکر؟ قولہ: 
دفجبذتھاء وفی بعض الروایة: ہافاجتیذنھا٭ وفی روایة: ةفاجتڈیتھاہ یقال: جذبت واجتذدبت 
واجتبذ وھو مقول عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء قولہ: دتتبعی آمر من التتبع وھو المراد من 
تطھري. قوله: دأثٹر الدم مقول: تتبعی؛ وقال الئووي: المراد بە عند العلماء الفرج وقال 
المحاملي: یستحب ان تطیب کل موضع أصابه الدم من بدٹھاء قالء ولم أرہ لغیرہ ویؤید ما 
قاله المحاملی روایة السماعیلیء ونتبعی بھا مواضع الدم٤.‏ 


بیان استباط الإأحکام فیه: استحباب العطیب للمغتسلة من الحیض والنفاس علی 
جمیع المواضع العی أصابھا الدم من بدنھا قال المحاملی: لہ أسرع إِلی العلوق وأدفع 
للرائحة الكریھ واختلف فی وقت استعمالھا لذلك: فقال بعضھم: بعد الغسل, وقال اخرون 
قبله. وفيه: نہ لا عار علی من سأل ھن أُمر دینه۔ وفيه: استحباب تطییب فرج المرأة راد 
قطعة من صوف ونحوھا٘ وتجعل علیھا مسکا أو نحوہ وثدغخلھا ئي فرجھا بعد الغسل؛ 
والنفساء مثلھا. وفیه: التسبیح عتد التعجب۔. وفيه: استحباب الکنایات مما یتعلق بالعورات. 
وفيهھ: سڑال المرأة المالم عن اُحوالھا التی تحتشم منھا ولھذا قالت عائشة في نساء الأنصار: 
ولم مِنعھن الحیاء ان یتفقھن فی الدینە وفيه الاکعفاء بالتعریض والإشارة فی الامور 
المستهِجثة. وفيه: تکریر الجواب لڑفھام السائل. وفیه: تفسیر کلام العالم بحضرتهہ لمن ہس 
عليه إِذا عرفِ ان ذلك یعجیه. وفیە: ان السائل إذا لم یفھم فھمہ بعض من فی مجلس العالم 
والعالم یسمع) ون ذّلك سماع من العالم یجوز ان یقول فيهھ؛ حدلنیي وأخبرني, وفیة: الا خنل 
عن المفضول مع وجود الفاضل وحضرتھ. وفیه: صحة العرض علی المحدث إذا أقرہ ولو 
لم یقل عحقیبه نعم. وفیه: أله لا یشترط فھم السامع لجمیع ما یسھ4۔ وفیةہ: الرفق بالمتعلم 
وإقامة العذر لمن لا یفھم. وفیە: ان المرء مطلوب بستر عیوبھ. وفیه: دلالة علی حسن خلقهہ 
عليه الصلاة والسلام: 


تی اک ا ھی وو تع وت رس ےس مس حمحو دس سس سے ا کو رص کات کرد کا سی سم اف کک 


یا ا او گا داد و سید وو س ود ھت وہ اھ کت گت 


بے 


رح عو 


سسکتھ سو سس وا سٹو سٹو س نت 


۴ 
-س-سے۔ 


تک 


تا پور او ہدک ہور ٣‏ مہو کے ہو پک ہے ہد ہےر ضر کور پک ہرس ہو انس ایم 


ہس 
آا ئک + 


تر کت و 


جھر تک جک کے سر پت ہی کی او یک وو 


اص لیس کہاگ 


ےت 


ورک٣‏ مور خ یہ سط سرک امرگ بر۴ ا سم 


سی سیر 


ےک سی 


اڈ ٦‏ _۔ گتاب الحیض |/ باب )۱١(‏ 


أيی: مذا باب في بیان الغسل من الحیض,ء وغسل المرأة من الحیض كَضّیلھا من 
الجنابة سوا غیر اُٹھا تزید علی ذلك استعمال الطیب؛ وھذا الباب فی الحقیقة لا فائدةَفني 
ذکرہ لن الحدیث الذي فيه هو الحدیث المذ کور فی الباب الذي قبله غیر ان ذلك عن 
یحیٰ عن ابن عییلة عن منصورں وھذا عن مسلم بن إبراھیم عن وہیب بن خالد عن منصور. 

٥/٣٢۰٣‏ ۔۔۔ حدٹتا ملع قال حدثا ژ 0د قیتِ حڈئنا مثشوڑ عن اه عن عابشَة أنّ اثرأة 
الأَْصَار اث لاٹیي کل یت الیل ِ التحیض فا غزی فِرِضَةً مُمَشکة فَتَوَضَبی 
ثلاثاً تع ان اہی كله اشتخیا مَأَرضَ پوجھہِ أو قال تَوَضٌبی ھا فَاعَذْثُهَا تَُجَذِیٹھا پأغیرٹھا بَا 
ٹریڈ التب ا [انظر الحدیث ۳۹۱٣‏ وطرفیه]. 

قیل: الترجمة لغسل المحیض: والحدیث لم یدل علیھا فلا مطابقة. قلت: إن کان 
لفظ الغسل في الترجمة بفتح الغین والمحیض اسم مکانء فالمعنی ظاھر وإن کان بضم 
الغین یس مصدر فالإاضافة بعنی اللام الاختصاصیة فلھذا ذکر خاصة هذا الغسل وما 
بە بمتاز عن سائثر الاغتسال. 

الکلام فیما یتعلق بە قد مضی في الباب الذي قبله. قولە: دوتوضٹی ثلاثاء وئي 
بعضپا: فتوضعي. . قولہ: مثلاثاء یتعلق: بقال أي: : یقال ثلاث مرات لا تنتوضئی؛ ویحتمل تعلقه 
بقالت أیضاً بدلیل الحدیث المتقدم۔ قوله: وأو قالء شك من عائشة والفرق بین الروایتین 
زیادة لفظة بھا یعنی: تطھري بالفرصة ووقع في روایة ابن عساکر بالواو من غیر شك. قوله: 
دہما یریدہ أي: ینتبع أثر الدم وإزالة الرائحة الكریھة من الفرج. 


0 ۔-۔ باب افقشاط المَرأۃِ عِنْدَ عُسْلھا مِنّ المَجیض 
أي: ھذا باب في بیان امتشاط المرأة دوھو تسریح راُسھا عند غسلھا من المحیض 


أي: الحیض.۔ 
وجه المناسبة بین الیابین من حیث إن فی کل منھما ما یشعر بزیادۃ التنظیف والنقاء 
٣۷‏ حدَثفا ‏ و إشماعیل قالٰ حدّثنا إِبرامیٌ قال حدثا ان شِھاب عَنْ 


غُروَةً أُن عائِکَة 2او جس 7 اللہ کل نی حکّ الوداع فُکثت یئن 7 گم وع َشق 
لی ترمعث آٹھا حاشٹ وم کور عشی دشلٹ قیڈ ره فائٹ با رسول ال دو ہا 
عَرفَة وا شُثث ػنگفث برۃ فقال تھا رسولْ الله اه : داْقُضي وَأَمَبِ ہے ہج 
عَنْ غمرتة ِككء تَنعَلْثُ مَلَکا تَضَیۂ | یج ار عجڈ الوعلی لَیلة الحصبة مَأَعَْرني مِن الیم 
کان غمرتي الَي تُمکٹ. (انظر الحدیث ۲۹٢‏ وأُطرافه). 

قال الداودي ومن تبعه لیس فيه دلیل علی الترجمة لن أمرھا بالامتشاط کان للڑھلال 


٦‏ کتاب الحیض / باب )۱١(‏ اڈ 


رھيی حائض لا عند غسلھاء اجاب الکرماني عن ھذا بأن الإحرام بالحج یدلِ علی غسل 


الإحرام لأنه سنة ولما سن الامتشاط عند غسله فعند غسل الحیض بالطریق الاُولی؛ لان 
المقصود منه التنظیفء وذلك عند إرادة إزالة أثر الحیض الذي هو نجاسة غلیظة أھم أو لاُنه 
إذا سن في النفل ففي الفرض أولی؛ وقیل: إِن الڑھلال بالحج یقتضي الاغتسال صریحاأ فی 
مذہ القصق قیما حرج مسلم من طریق این الزبیر عن جاہر ولفظه: وفاغتسلی ثم أُھلی 
بالحج+ وقیل: جرت عادة البخاري فی کثیر من التراجم أُنه یشیر إلی ما تضمنہ بعض طرق 
الحدیثء وإن لم یکن منصوصاً فیما ساقه کما ڈذکرنا فی باب المرأة نفسھا 

ذکر رجاله وخم خمسة: الأول: موسی بن اسماعیل الٹبوذ کی. الٹانی: إبراھیم ہن 
سعد بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن 'عوف المدنی نزیل بغداد۔ الٹالٹ: محمد بن مسلم بن 
شھاب الزھري۔ الرابع: عروۃ بن الزبیر بن العوام۔ الخامس: عائشة رضی الله تعالی عنھا 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلاثة مواضحع: وفیه: العنعنة فی 
موضعین. وفیه: ان رواته ما بین بصري ومدنیین۔ وفيه: ان إبراھیم یروي عن الزھري بلا 
واسطة وروي عنه في باب تفاضل اُھل الإیان بواسطة روی عن صالح عن الزھري۔ 

ذکر معائيه قولھا: دأمللت: أي: أآحرمت ورفعت الصوت بالتلبیة قولھا: ہممن قتعم 
فيه التفات من المتکلم إلی الغائب لان أصله ان یقال: تمتعتء ولکن ذکر باعتبار لفظ من 
قولھا: دالھديە بفتح الھاء و کن الدال وبکسرھا مع تشدید الیا وھو اسم لما یھدی إلی 
مكة من الأنعام قال الکرمانی: قوله: ہولم یسق الھدی٭ کالتأکید لبیان التمتعء إذ المتمتع لا 
یکون معه الھهدي. قلت: المتمتع علی نوعین: أحدھما: أنه یسوق الھدي معدہ والآخر: لا 
یسوق. وحکمہھا مختلف کما ذکر فی فروع الفقه قولھا: ودفزعمت: اِھا لم یقلء فقالت: 
لھا لم تعکلم بە صریحاً إذ عو مما یستحی في تصریحہ قولە: وقالت: عطف علی 
حاضت؛ ویروي؛ قالت: بغیر عطف قولھا: وتمتعت بعمر8, تصریح ما علم ضمناً إٰذا التمتعم ہو 
أن یحرم بالعمرۃ فی اُشھر الحج من علی مسافة القصر من الحرمء ثم یحرم بالحج فی سنة تلك 
العمرة بلا عود إِلَی میقات؛ وبعد ففی عذا الکلام مقدر تقدیرہ تمتعت بعمرة وأنا حائض. 
قوله: ہوائقضيیء بضم القافء وفی بعض الروایات انقضی۔ بالفاء والمضاف محذوف أي: 
شعر رأُسك قولھا: وففعلت: أي: فعلت الئقض والامتشاط والامساكء وھاحناء أیضاً مقدں 
وھو غي قولھا: هفلما قضیت الحج؛ أي: بعد إحرامی بہ وقضیت,: أي: أدیت قولھا: دأمر 
عبد الرحمن+ء أي آمر رسول اللہ کلٹگ عبد الرحمن بن أبي بکر رضي اللہ تعالی عنھما. قولھا 
ولیلة ا حصبةہ بفتح الحاء وسکون الصاد المھملعین ثم بالباء الموحدة وھی اللیلة التي نزلوا 
فیھا فی السحصب,ء وھو المکان الذي نزلوہ بعد النفر من منیٔ خارج مکق وھي اللیلة التي 
بعد أیام التشریق سمیت بذلك لأنھم نفروا من منئء فنزلوا في المحصب وباتوا بە والحصبة 
والحصباء والابطح والبطحاء والمحصب وخیف بني کنانة یراد بھا موضع واحد وھو بین 
مکة ومنیخ. قولھا: وفأعمرني ویروی ففاعتمرني؟ قولھا: ومن التتعیم٤ء‏ وهو تفعیل من النعم 
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۸ء ٦‏ _۔۔ تاب الحیضی / باب )۱١(‏ 


وھو موضع علی فرسخ من مکة علی طریق المدیتةق وفيه مسجد عائشة 'رضي اللہ تعالی 
عنھاء قولھا: داي نسکت من النىسكث؛ کذا هو في روایة الإ کٹرینء ومعناأہ: احخعت بھاء أُو 
قصدت النسك بھاء وفي روایة أبي زید المروزي: وسکت: من السکوت أُي: عمرتيٰ التي 
ٹثرکت أأعمالھاء وسکت عنھا وروی القابسي: ەشکت: بالشین المعجمة. أي: شکت الععرق 
من الحیض وإطلاق الشکایة علیهھا کنایة عن إخلالھا وعدم بقاء استقلالھاء ویجوز ان یکون 
الضمیر فيه راجعاء إلی عائشة وکان حقه العکلمء وذ کرہ بلفظ الغیبة التفاتاً. 


۲ سے لا سس لا دا یں رس ا اس لپ 


اف 


ذکر استتباط الأُحکام الأول: أن ظاھر ھذا الحدیث اُن عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء 
أحرمت بعمرة ولا وھو صریح حدیٹھا التي فی الباب الذي بعدہہ لکن قولھا في الحدیث 
الذي مضی: وخرجنا مع رسول اللہ گل لانذ کر إلا الحج وقداختلفت الروایات عن عائشة 
فیما أحرمت به اختلافاً کثیراً کما ذکرہ القاضی عیاض: ففی روایة عروۃ دفأھللنا بعمرةۃ: 
وفی روایة أخری: ہولم اُھل إلا بعمرة6 وفی روایة: ولا نذکر إلا الحج؛ وفي أخری ولا نری 
إلا الىحج) وفي روأیة القاسم عنتھا: البینا بالحج؛ رفيی اعری: (مھلین بالحج٤.‏ واختعلف 
العلماء فی ذلك خمنھم من رجح روایات الحج وغلط روایات العمرة واإليه ذھب اسماعیل 
القاضی ومٹھم من جمع لئقة رواتھا بأُنھا أحرمت أولا بالحجء ولم تسق الھدي. فلما أمر 
الشارع من لم یسق الھدي بفسخ الحج إلی العمرة إن شاء فسخت هي فیمن فسخ وجعلته 
عمرة وأھلت بھا؛ ثم إتھا لم تحل منھا حتعی حاضت فتعذر علیھا إتمامھا والتحلل منھا فأمرھا 
ان تحرم بالحج فأحرمت فصارت قارنة ووقفت وھي حائض ٹم طھرت یوم الئحر فأفاضت. 
وذ کر این حزام أنه كككّ خیرهم بسرف بین فسخضه |إلی العمرة والعمادي عليه؛ وانه بمكة 
وجب علیھم التحلل إلا من صح معه الھديء والصحیح أُنھا حاضت بسرف آأو قریب عنھا 
فلما قدم مکة قال رسول اللہ گل : داجعلوھا عحمرةہ. وقال أبو عمر: الاضطراب عن عائشة 
فی حدیٹھا فی الحج عظیم وقد اکٹر العلماء في توجیه الروایات فيەء ودفع بعضھم بعضاً فيه 
ببعض ولم یستطیعوا الجمع بیٹھا ورام قوم الجمع فی بعض ععانیھا۔ روی محمد بن عبید 
عن حماد بن زید عن یوب عن ابن أبی ملیکة قال: أفلا تعجب من اختلاف عروۃ والقاسم 
قال القاسم: اُھلت عائشة بالحج؛ وقال عروة: أُھلت بالعمرة. وذکر الحارث بن مسکین عن 
یوسف بن عمرو عن ابن وھب عن مالكء أنه قال: لیس العمل فی رفض العمرة لن العمل 
عليه عندہ فی أشیاء کثیرۃ. منھا أنه جائز لاڑنسان ان یھل بعمرة۔ ومنھا ان القارن یطوف 
واحداً او غیر ذلك: وقال ابن حزم فی ٭المحلی؟: حدیٹ عروة عن عائشة منکر وخضطأً عند 
اأمل العلم بالحدیث: ثم روی بإسنادہ إلٰی أحمد بن حنبل فذ کر حدیث مالك عن أَبي 
الأسود عن عروة عن عائشة: (خرجنا مع رسول اللہ کل عام حجة الوداعء الحدیث. فقال 
اُحمد: أُشعر في عذا الحدیث من السہجب خطأء قال الاثرم: فقلت لە: الزمری عن عروةۃ عن 
عائشة بخلافہ قال: نعمء وهشام بن عروۃ وفی والعمھیدہ دفع الأوزاعي والشافعي وأٗبو ڈور 
وابن علیة حدیث عروة ھذا وقالوا: هو غلط لم یتابع عروة علی ذلك أُحد من أُصحاب 


کعمہے کو اہپکگیشوط کہورے “رط ہے یم کے ہوے کشر سے وو یپ وط پالم کے ہوے ‏ ہے بے سے کے کے کے سے ات 
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کتاب الحیض / باب )١۵(‏ ٤ء‏ 


عائشةء وقال اسماعیل بن إسحق قد اجتمع ھؤلاء یعتي القاسم والأسود وعمرة:علی أُن أم 
المؤمنین کانت محرمة بحجة لا بعمرة فعلمنا بذلك أُن الروایة عن عروۃ غلط. 

الٹانی: اُن ظاھر قولھا یا رسول اللہ ہذہ لیلة عرفة إلی آخرہ یدل علی أنه عليه الصلاة 
والسلام أمرھا برفض عمرتھا وأُن تخرج عنھا قبل تمامھا۔ وفی التوضیح وبە قال الکوفیون في 
المرأة تحیض قبل الطواف وتخشی فوات الحج إنھا ترفض العمرة وقال الجمھور إنھا تردف 
الحج وتکون قارنق وبہ قال الشافعي ومالك وأُبو حنیفة وأبو ٹور وحمله بعض المالکیة علی 
أنە كإكّه أمرما بالارداف لا بنقض العمرة واعتذروا عن عذہ الألفاظ بتأویلات, 

اأحدھا: اُنھا کانت مضطرۃ لی ذلك فرخص لھا کما رخص لکعب بن عجرة فی 
الحلق للاذی۔ ٹانیھا أنه خاص بھا. ٹالٹھا: ان المراد بالنقض والامتشاط تسریح الشعر لغسل 
الڑاھلال بالحج ولعلھا کانت لبدت رأسھاء ولا یتاتی إیصال الماء لی البشرة مع التلبید إلا 
بحل الظفر والتسریحء وقد اختلف العلماء فی نقض المرأة شعرھا عند الاغتسال فأمر بە ابن 
عمر والنخعي ووافقھما طاوس فی الحیض دون الجنابة ولا یتبین بیٹھما فرق ولم توجبه 
علیھا فیھا عائشة وأم سلمة وابن عمر وجابر, وبە قال مالك والکوفیون والشافعی وعامة 
الفقھاء والعبرۃ بالوصول قان لم یصل فتنقض. 

الٹالٹ: ان قول عائشة تمتعت بعمرۃ یدل علی اُنھا کانت معتمرۃة أولا' قال النووي فان 
قلت أصح الروایات عن عائشة أُنھا قالت: لا نری إلا الحج ولا نذ کر إلا الحج وخرجنا 
مھلین بالحج؛ فکیف الجمع بینھا وبین ما قالت تمتعت بعمرۃ. قلت الحاصل أُنھا أحرمت 
بالحج ثم فسخته إلی العمرة حین أمر الناس بالفسخ فلما حاضت وتعذر علیھا [عام العمرةۃ 
أمرھا النبي يلكهُ بالإاحرام بالحج فأحرمت به فصارت مدخلة و علی العمرة وقارنة لما 
ثبت من قولہ علهَ؛ ديكفك طوافك لحجك وعمرتكہ ومعنی امسکی من عمرتك لیس 
إبطال لھا بالکلیة والخروج منھا بعد الإحرام بئیة الخروجء وانھا تخرج منھا بالفحلل بعد 
فراغھاء بل معناہ أمضي العمل فیھماء واتمام أفعالھا واعرضي عنھا ولا یلزم من نقض الراُس 
والامتشاط إبطال العمرة؛ لأنھما جائزان عندنا فی الاحرام بحیث لا ینعف شعرأ لکن یکرہ 
الامتشاط إلا لعذر وتأولوا فعلھا علی اُنھا کانت معذورۃ بأن کان براُسھا اُڈی وقیل لیس 
المراد بالامتشاط حقیقته بل تسریح الشعر بالأصابع للغسل لإحرامھا بالحجء لا سیما إن 
کانت لیدت رأاُسھا فلا یصح غسلھا إلا پإیصال الماء إلی جمیع شعرھاء ویلزم منه نقضهء فإن 
قلت: معناہ راد ان یکون لھا عمرة منفردة عن الحج کما حصل لسائر اأمھات المؤمنین 
وغیرھن من الصحابة الذین فسخوا الحج إلی العمرةء وآتھوا العمرة ٹم أحرموا بالحجء فحصل 
لھم عمرة منفردۃ وحج منفرد فلم یحصل لھا الا عمرة مندرجة فی حجة القران فاعتمرت بعد 
ذلك مکان عمرتھا العيی کانت أرادت أُولا حصولھا منفردة غیر مندرجة ومنعھا الحیض عنہ 
وإنغا فعلت كذلك حرصاً علی کثرة العبادات انتھی. قلت: المشھور الثابت اُن عائشة کانت 
منفردة بالحج وأنه عليه الصلاۃ والسلام أُمرھا برفض العمرق وقولھا فی الحدیث وأرجع 
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پر ٦‏ ماب الحیض / باب )۱١(‏ 


بحجة واحدق دلیل واضح علی ذلك: وقولھا: ترجع صواحبی بحج وغحمرة وأرجع انا 
بالحج صریح في رفض العمرق إذ لو دخل الحج علی العمرة لکائت ھی وغیرھا سوا 
ولما احتاجت إلی عمرة أخری بعد العمرة والحج الذي فعلتھماء وقوله عَإكّه عند)عمرتھا 
الإأحیرۃ: دھذہ مکان عمرتكء صریح في اُٹھا خعرجت من عمرتھا الأولی ورفضعھا إذ:لا 
تکون الثائیة مکان الاولیء والآولی منفردۃ وفی بعض الروایات هذہ قضاء من عمرتك. فإن 
قلت: قال البیھقی فی (المعرفق, معنی قولە: ودعی العمرۃ أُمسکكي عن أفعالھاء وأدخلیي علیھا 
الحجء قلت: ھذا خلاف حقیقة قوله: دعي العمرة: بل حقیقته أَنه أُمرھا برغفض العمرة 
بالحج وقوله: انقضی رأسك وامتشطیء یدل علی ذلك: ویدفع تأویل البیھقي بالإمساك عن 
أفعال العمرق إذ المحرم لیس لە ان یفعل ذلك. فإان قلت: قال الشافعی: لا یعرف فی الشرع 
رفض العمرۃ بالحیض. قلت: قال القدوري في (التجرید) ما رفضتھا بالحیضء لکن تعذرت 
فعالھاء وکانت ترفضھا بالوقوف فأمرھم بتعجیل الرفض. 


-_٦1‏ پاب 1 تقْض المَرَأةِ شَغْرَمًا عِنْدَ غُسْلِ الحَحجیض 
أي: هذا باب - بیان نقض المرأة کسی اسیا عتد غسل المحیضص أي: الحیضء 
وجوابه مقدر أي: عل یجب أم لا؟ وظاعر الحدیٹ الوجوب؛ وقد ذ کرنا الاختلاف فی الباب 
السابق. 
والمناسبة بین البابین ظاھرۃ لن النقض والامتشاط من جنس واحد وحکم وأحد. 
۷/۲ ۔ حدثنا عُمِیْدڈُ بن إِشماعیل قال حدثنا أبُو أَسامَة عَنْ مِشّام عَن بی ۱ بی عَنْ 
عائِشَةً قالث خرجتا موافینٌ لِھلالِ ذِي الحجّة فقال رسول الله کل مَنْ تی حبِ أَنْ بُهھلُ بهُمرۃ 
ول نوئی لزد آئی أْذِك لغللك پئفرو َأعَل تَقضّهُم نشعرو رَأَغلُ بتَنسُہُم بخج ون 
ِمن أمَل بِحُشرَة ةٍ فأذركیٔي یم عَرَقة وأنا حائضش تَشَکوتُ الی التُِي نقال دَعي 
ارم واأفغضی َأسَك وافتَضِطي وأملی بج فُفَعَلَث عٹی إِذّا کان لَيِلَهُ الصبَة اڑل 
تبي انجي عَبڈ الژِمنِ ِن أبي بکر فُکرجمٹ إلی الیم فَأعَللَتُ درو مَکَانّ تمغرتي قالَ جشاغ 
لم بِكن في شَیْء مِن ذَلِكَ مَُذي ولا صَوٌمٌ ولا صدقھ [انظر اللٔىحدیث: ۲۹٢‏ وأطرافھ]. 
مطابقة للعرجمة ظاھرۃ. 
ذکر رجاله: وھم خحمسة: الٴول: عبید بن اإسماعیل بن محمد ال ھباري؛ بفتح الھاء 
وتشدید الباء ألموحدۃ وبالراء المھملة. الکوفي؛ ویقال اسمه عبید اللہ مات سنة خمسین 
ومائئین۔ الٹانی: أبو أسامة حماد بن أسامة الھاشمی الکوفیء مر في باب فضل من علم. 
الٹائٹ: ہشام بن عروۃ5. الرابع: اُبوہ عروة بن انی بن العوام. اخامس: عائشے: رضي اللہ 
تعالی عنھا۔ 


ےر یہ تھا رٹ 


-٦‏ کتاب الحیض / باب )۱١(‏ یڈ 


ذکر لطائف إسنادہ فیہ: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین وفیە: المَنعنة فی ثلاثة 
مواضع۔ وفیه: ان رواته ما بین کوفی ومدني. 

ذکر بقیة الکلام قولھا: دموافین لھلال ذي الحجة: أأي: مکملین ذي القعدۂ 
مستقبلین لھلاله وقال النووي: أي مقارنین لاستھلالہ وکان خروجھم قبله لخمس بقین من 
ذي القعدق ویقال موافین أي: مشرفین یقال: أُوفی علی کذا أي: أُشرف؛ ولا یلزم الدخول 
فی وقدم النبي كلكه مکة لأربع او خمس من ذي الحجة أقام في طریقه إلی مکة تسعة أیام 
أُو عشرۃ أیام قوله: وفلیھلء؛ بتشدید اللام في روایة الأکٹرین: وفي روایة الأصیلی: 
ہفلیھلل٤ء‏ بفك الڑدغام أَي: فلیحرم بھا۔ قوله: أھدیت: أي: سقت الھدی؛ وانما کان وجود 
الهدي علة لانتفاء الإحرام بالعمرةء لن صاحب الھدي لا یجوز لە التحلل حتی ینحرہ ولا 
ینحرہ إِلاّ یوم النحرہ والمتمتع یتحلل قبل یوم الدحرہ فھما متتافیان. قوله: ەفأھل بعضھم 
بعمرة) أيی: صاروا متمتعین وبعضھم بحج أٌي: صاروا مفردین۔ قوله: ہدعي عمرتك؛ قال 
الکرمانی: أي: أفعالھا لا نفسھاء قلت: قد ذکرنا فی الباب السابق آنه أمرعا بالترك حقیقق 
وذ کرنا وجھھ. قوله: هلیلة الحصبة کلام إضافي مرفوع وکان تاعة بجعنی وجدت ویجوز 
نصب اللیلة علی ان تکون کان ناقصة ویکون اسم کان الوقت وقال الکرمانی ھذا ا حدیث 
دلیل علی أن التمتع أفضل من الإفراد فماذا قال الشافعی فی دفعەہ؟ قلت: آنہ کل نما قاله من 
أجل من فسخ الحج إلی العمرة والذي هو خاص بھم فی تلك السنة خاصة لمخالقة 
الجاہلیة من حیث حرموا العمرة فی اُشھر ہے ولم یرد بذلكء التمتع الذي فیه الخلاف 
وقال هذا تطیباً لقلوب أُصحابب زا نفوسھم لا تسمح یفسخ الحج إلیھا ازرادتھم موافقتہ 
ككکگ ومعنا ما بنعني من موافقتکم مما أمرکم بە إلاّ سوقي الھديء ولولاہ لوافقتکم قلت: 
الروایة عن أبي حنیقة ان الافراد أفضل من التمتع کمذھب الشافعيء ولکن المذھب التمتع 
أفضل من الإفراد لأن فیه جمعاً بین عبادتی العمرۃ والحج فی سفر واحدہ فأشبه القزان. قولہ: 
وقال هشامہ أي: ابن عروق ھذا یحتمل التعلیق؛ ویحتمل ان یکون عطفاً من جھة المعنی 
علی لفظ ہشام ثم قول ہشام: یحتمل ان یکون معلقاء ویحتمل ان یکون متصلاً بالإآسناد 
المذ کور والظاعر الأول۔ 

ٹم اعلم اُن ظاھر قول عشام مشکل فانھا إن کانت قارنة فعلیھا عدي القرآن عند 
کافة العلماء إلا داود وإت کانت متمععة فكذلك: لکٹھا کانت فاسخة کما سلفء ولم تکن 
قارنة ولا عتمتعق واغا أحرمت بالحج ثم نوت فسخه فی عمرق فلما حاضت ولم یتم لھا 
ذلك رجعت إلی حجھا فلما اأکملته اععمرت عمرة عتبدأة نیه عليه القاضيء لکن یعکر عليه 
قوٹھا: وکنت ممن أھل بعمرقء وقولھا: ولم أُھل إلاّ بعمرقء ویجاب بأن هشاماً لما لم یبلغہ 
ذلك أخبر بتفيه ولا یلزم من دلك نفيه من نفس الأمر ویحتمل أن یکون لم یأمر بە بل 
نوی أنه یقوم بە عٹھاء بل روی جایں رضي اللہ تعالی عنه أنە عليه الصلاة والسلامء أھدی 
عن عائشة بقرة وقال القاضي عیاض فيیه دلیل علی أُٹھا کانت فی حج مفرد لا تمتع ولا قران 
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شڈ ٦۔۔‏ کاب الحیض / باب (۱۷) 


لن العسلماء مجمعون علی وجوب الدم فھما. 


ور ام 


۷ ۔ باب ٭مخْلقة وَغْبٌ مُکَلَقَتک زالیج: )٥‏ 

الکلام فيه علی أنواع. 

الأول فی إعرابہ: الأحسن ان یکون: بابء منوناء ویکون خبر مبتداً محذوف تقدیرہ: 
ہذا باب فيه بیان. قوله كإكّه: ەفإذا أراد أن یقضی اللہ خلقه قال الملك: مخلقة وإن لم 
یرد قال: غیر مخلقة٭. وروي عن علقمة: فٴإذا وقعت النطفة فی الرحم قال لە الملك: مخلقة 
اُوغیر مخلقة؟ فإن قال: غیر مخلقة مجت الرحم دم وإن قال: مخلقة. قال أذکر أم آنٹی؟؛ 
ویحتمل ان یکون البخاري راد الآیة الكرییة فأورد الحدیث لأن فیه ذکر المضغة والمضفة 
مخلقة وغیر مخلقة وقال بعضهھم: رویناہ باللٴضافة أي: باب تفسیر قوله تعالی: فؤمخلقة وغیر 
مخلقة4ڑالحج: ]٥‏ قلت لیت شعري أنه روی ھذا عن البخاري نفسے أم عن الفربري 
وکیف یقول باب تفسیر قوله تعالی: فلمخلفة وغیر مخلقة٭ [الحج: ]٥‏ ولیس في متن 
حدیث الباب: مخلقة وغیر مخلقة واما فيه ذکر المضغكف وھي مخلقة وغیر مخلقة. لما 
ذکرنا, 

النوع الثاني: إن غرض البخاري من وضع ھذا الباب ھنا الإشارة إلی ان الحامل لا 
تحیض۔ لان اشتمال الرحم علی الولد یِنع خروج دم الحیض. ویقال: إإنە یصیر غذاء للجنین 
وممن ذھب إلی ان الحامل لا تحیض الکوفیوٹء واليه ذھب ابو حنیفة وأصحابه وأحمد بن 
حنیل وأُبو ٹور وابن المنذر والأوزاعي والثوري وأٗبو عبید وعطاء والحسن البصري وسعید بن 
المسیب ومحمد بن المنکدر وجاہر بن زید والشعبي ومکحول والزھري والحکم وحماد 
والشافعي في اُحد قوليه وھو قوله القدیمء وقال في الجدید: إنھا تحیض؛ وبە قال إسحاق؛ 
وعن مالك روایتانء وحکي عن بعض المالکیة: ان کان في آخر الحمل فلیس بحیضء وذ کر 
الداودي اُن الاحعیاط ان تصوم وتصلىی ثم تقضی الصوم ولا ییھا زوجھا. وقال ابن بطال: 
غرض البخاري یإدخال ھذا الحدیث فی أبواب الحیض تقویة مذھب من یقول: إن الحامل 
لا تحیض. وقال بعضھم: وفی الاستدلال بالحدیث المذ کور علی أُنھا لا تحیض نظرء لأنہ 
لا یلزم من کون ما یخرج من الحامل من السقط الذي لم یصور أن لا یکون الدم الذي تراہ 
المرأة التی یستمر حملھا لیس بحیض,ء وما ادعاہ المخالف من أنہ رشح من الولد و من 
فضلة غذائہ أو من دم فاسد لعلة فمحتاج إلی الدلیلء لأن ھذا دم بصفات دم الحیضء وفي 
زمن إمکانە فله حکم دم الحیض. فمن ادعی خلافه فعليه البیان. 

قلت: إنما ادعیت الخلاف وعلي البیان: أما أولاّ فنقول: لنا في مذا الباب أحادیث 
وأخبار۔ مٹھا: حدیث سالم عن أبیه وھو: وإن ابن عمر طلق امرأته وھي حائضء فسأل عمر 
البی كَإكّ فقال: مرہ فلیراجعھا ٹم لیمسکھا حتی تطھر ٹم تحیض ثم تطھر ثم إن شاء 
اآمسکھا وإن شاء طلقھا قبل اأُن یس فعلك العدة التی أمر اللہ ان یطلق لھا النساء متفق 


پا 6چ یے فیپ بھد درو ج یل کر ڑیہے ‏ رر ان ہے ک دی ے ےہ ےس ےگ ےست ےنت 


-٦‏ کتاب الحیضض / باب (۱۷) وی 


عليه. ومٹھا: حدیث أبی سعید الخدريء رضي الله تعالی عنه قال في سيا اوطاس: ولا 
توطأً حامل حتی تضح؛ ولا حائل حتی تستبراً بحیضةة رواہ ابو داود. ومٹھا: حدیث رویفع 
ابن ثابتء قال: قال رسول اللہ او ولا یحل لأحد ان یسقی بمائه زرغع غیرہ ولا بقع علی 
أمة حتی تحیض أُو یتبین حملھاء. رواہ أحمد قجعل کل وجود الحیض علما علی برامَۃ 
الرحم من الحبل في الحدیٹین, ولو جاز اجتماعھما لم یکن دلیلا علی انتفاله ولو کان بعد 
الاستبراء بحیضة احعمال الحمل لم یحل وطژڑھا للاحتیاط في أمر الإبضاع. وأما الأخبار 
فمٹھا: ما روي عن علیء رضی الله تعالی عته أنه قال: فإن اللہ تعالی رفع الحیض عن 
الحبلی وجعل الدم رزقاً للولد مما تفیض الارحامء رواہ أبو حفص بن شاھین. ومٹھا: ما 
روي عن ابن عباسء رضی الله تعالی عنھماء قال: ؛ہإن اللہ رفع الحیض عن الحبلی وجعل 
الدم رزقاً للولدء رواہ ابن شاعین أ٘یضاً۔ ومٹھا: ما رواہ الأثرم والدارقطتي بإسنادھما عن 
عائشة فی: والحامل تری الدمء فقالت: الحبلی لا تحیض وتغتسل وتصلی؛؛ وقولھا: تغتسلء 
استحباب لکونھا مستحاضة ولا یعرف عن غیرعم خلافه. ثم قال ھذا القائل: واستدل ابن 
التین علی أُنه: لیس بدم حیض بأن الملك موکل برحم الحاملء والملائکة لا تدخل بیتاً 
فيه قذر, وأجیب: بأنه لا یلزم من کون الملك موکلاً بە ان یکون حالاً فی ثم هو مشترك 
الإالزام لأن الدم کله قذر. قلت: ولا یلزم أأیضاً أن لا یکون حالاً فيه والدم في معدتە لا 
ہیوصف بالتجاسق وإلا یلزم أُن لا یوجد احد طاہراً خالیاً عن النجاسة. 

النوع الثالث فی معنی المخلقة: وعن قتادة: ظؤمخلقة وغیر مخلقة٭ [الحج: ]٥‏ 
اُي: تامة وغیر تام وعن الشعبی: النطفة والعلقة والمضغة إذا اآکسیت في الخلق الرابع 
کانت مخلقة وإذا قذفتھا قبل ذلك کانت غیر مخلقة۔ وعن أبی العالیة: المخلقة المصورق 
وغیر المخلقة السقط. وقال الجوهريی: مضخة مخلقة أي تامة الخلقء وقال الزمخشري: 
مخلقة أي مسواة ملساء من النقصان والعیب؛ یقال: خلق السواك إذا سواہ وملسه؛ وغیر 
مخلقة أي غیر مسواة. 

النوع الرابع فی وجہ المناسبة بین هذا الباب والباب الذي قبله من حیث إن الباب 
الذي قبله یشتمل علی اُمور من أحکام الحیض؛ وھذا الباب أَیضاً یشتمل علی حکم من 
أحکام الحیض وھو أُن الحامل إذا رأت دماً ھل یکون حیضاً ام لا؟ وقد ذکرنا ان غرض 
البخاري من وضع ھذا الباب هو الإشارۃ إلی ان الحامل لا تحیضء ونذکر کیفیة ذلك إن 
شاء اللہ تعالی. 

۳ .۔ت حذئنا ُسَدّڈ قال حتثنا عگاڈ عؿ ‏ حبثد اللہ بن أبي بَکر عَن أَنَسٍ بن 
ما عنِ ابی عَآلله قالَ ِنّ اللہ عَوٌ وَجل وَكُلَ بالجم مَلکا بفُول یا رَبّ تُطفةٌ یا رَبٌ عَلقةٌ یا 
رَبٌ مضْعَة فَإ٥َا‏ أراد ان يَقْضِي علقة قالٌ أَدَکڑ ام أثقی اَشَقِي أُم سَمیڈ فَمَا ال وما الأجل 
تيكتث ني بط آئو 

وجه تطابق ھذا الحدیث للعرجمة من حیث إنه یفسر المخلقة وغیر المخلقق فان 

عمدۃ القاری | ج٣‏ | م۸٢‏ 
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تونە: ەفإذا راد ان یقضي خلقہہ هو المخلقة وبالضرورة یعلم منه أنه إذا,لم یرد خلقه 
یکون غیر مخلقة. وقد بین ذلك حدیث رواہ الطبراني یاسناد صحیح من طریق داود بن أبي 
عند عن الشعبي عن علقمة عن ابن مسعود رضی الله تعالی عنه قال: ۷إذا وقعت النطفة في 
الرحم بعث اللہ ملک فقال: یا رب مخلقة أو غیر مخلقة: فان قال: غیر مخلقة مجھا الرخم 
دمأء وإن قال: مخلقة. قال: یا رب فما صفة مذہ النطفة؟ فیقال لە: إنطلق إلی أُم الکتاب 
فأانك تجد قصة ھذہ النطف فینطلق فیجد قصتھا فی أُم الکتاب؟ء وهو موقوف لفظا مرفوع 
حکما لان الإخبار عن شيء لا یدرکه العقل محمول علی السماع۔. 

ذکر رجاله وھم اُربعة: الأول: مسلد بن مسرعد, الٹائی: حماد بن زید البصري۔ 
الثالٹ: عبید اللہ بلفظ التصغیر ابن أبی بکر بن انس بن مالكء ابو معاویة الأنصاري۔ 
الرابع: آنس بن مالكء وھو جدہ بروي عنه, 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: الصحدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفیه: العنعنة فی ثلائة 
مواضع. وفیه: ان رواتہ کلھم بصریون. وفیه: الروایة عن الجد. 

ذکر تعدد موضعه ومن أخ رجہ غیرة: أآخحرجہ البخاريی اأیضاً ني علق بنی آدم عن أبي 
التممان؛ وفی القدر عن سلیمان ابن حرب. وأخرجه مسلم فی المقدر عن اأبيی کامل 
الجحدريء الکل عن حماد بن زید. 

ذکر لغاتہ: قوله: منطفة:. ہضم النونء قال الجوهري: النطفة الماء الصافي قل أو کش 
والجمع النطاف. ونطفان الماء سیلانہ وقد نطف ینطلف وینطف من باب: نصر ینصی 
وضرب یضرب؛ ولیلة نطوف: تمطر إلی الصباح. ویقال: جمع النطفة نطف أیضأء وکل شيء 
خفي نطفة ونطافة حتی إنھم یسموت الشيء الخفي بذلك؛ وأصله للماء القلیل یبقی فی _ 
الغدیر أو السقاء أو غیرہ من الانیة ویقال له ما دام نطفة: صراق ذکرہ ابن سیدہ في 
(المخصص). قوله: ٭+علققہء بفتح اللام. قال الأزھري في (التھذیب: العلقة الدم الجامد 
الخلیظء ومنه قیل لھذہ الدابة العی تکون في الماء: علقة لاٹھا حمراء کالدم وکل دم 
غلیظ: علق. وفي (الموعبء: العلق الدم ما کان. وقیل: ہو الجاعد قبل ان یییس؛ وقیل: ہو 
ما اشتدت حمرته والقطعة منه علقة۔ وفی (المغیث): عو ما انعقد. وقیل: الیابس کان بعضه 
علق بیعض تمقداً وبیسا. قولہ: دمضفقہء قال الجوهري: المضغة قطعة لحم وفي (الغرییین): 
وجمعھا مضغ ویقال: مضیغعق وتجمع علی: مضائغء ویقال المضغة اللحمة الصغخیرة قدر ما _ 
یضغ۔ وفي (المحکم.: قال عمر بن الخطابء رضی الله تعالی عنە: إنا لا نتغافل المضغ 
بینٹاء راد الجراحاتء وسماہا مضغاً علی التشبیہ مضغة الإنسان فی حلقهء یذمب بذلك إلی 
تصغیرھا وتقلیلھا. 

ذکر معناہ ونکاته قولہ: دوکلء بالتشدید کما فی قوله تعالی: فلّملك الموت الذي 
وکل بکممچ4؛ زالسجدة: ١۱]وظاعر‏ قولہ: ٭أن اللہ وکل بالرحم ملکا یدل علی أُن بعثہ إلیه _ 
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عند وقوخ النطفة فی الرحم ولکن فیه اختلاف الروایات. ففي ز(الصحیح) عن ابنن مسعود 
رضي الله تعالی عنە: ون خلق أحدکم یجمع في بطن أمە أربعین یوما ٹم یکون غلقة مثل 
ذلكء ٹم یکون مضغة مثل ذلكء ٹم یرسل الملك فینفخ فيه الروح ویکتب: رزقه وأُجله 
وعمله وقيی أو سعید٤.‏ وظاعرہ إرسال الملك بعد الأربعین الثالثة وفغي روایة: ٭یدخعل 
الملك علی النطفة بعدما تستقر في الرحم بأُریعین و خمسة وأربعین لیلق فیقول: یا 
شقي أُو سعید؟). وعند مسلم: فإذا مر بالنطفة اثنتان وأربعونء أو ثلائة وأربعون؛ أو خحمسة 
وأربعون٭. وفی أخری: وإذا مر بالنطفة ثنتان وأربعون لیلة بعث اللہ إلیھا ملکاً ھک وخعلق 
سمعھا وبصرعا وجلدھاہ. دفي روایة حذیفة بن أسید: وإن النطفة تقع فی الرحم أرہعین لیلق 
ٹم یتسور علیھا الملك+. وفي أخمری: وإن ملک وکل بالرحم إذا أُراد اللہ اُن یخلق شیغاً یأذن 
لہ لبضع وأربعین لیلةہ۔ وجمع العلماء بین ذلك بأن الملائکة لازمة ومراعیة بحال النطفة في 
أوقاتھاء وأ یقول: یا رب! هذہ نطفت عذہ علق عذہ مضغةق فی أوقاتھا. وکل وقت یقول 
فیه ما صارت إليە بأمر الله تعالی؛ وھو أعلم. 
ولکلام الملك وتصرفه أوقات: اأحدھا: حین یکون نطفة ثم ینقلھا علقةق وھو أول 

علم الملك أنه ولد إذ لیمیع کل نطفة تصیر ولداء وذلك عقیب الاربعین الأولی وحیعذ 
یکعب رزقه وأجله وشقي أو سعید. ٹم للملك فيه تصرف آخر وھو: تصویرہ وخلق سمعه 
وبصرہ وکونەه ذکرا أو اُنٹئی وذلك (نا یکون فی اللذأریعین القثائیف وھي مدة المضغة وقبل 
انقضاء هذہ الأریعین وقیل نفخ الروح لأن النفخ لا یکون إلاّ بعد تمام صورتہ. والروایة 
السالفة: وإذا مر بالئطفة ثنتان وأریعون لیلة٭ لیست علی ظاھرہ قاله عیاض وغیرہ بل المراد 
بتصویرھا وخلق سمبھا إلی آخرہ أنه یکتب ذلكء ثم یفعله في وقت آح لن التصویر 
عقیب الأَربعین الأولی غیر موجود فی العادق وا یقع في الأربعین الثانیق وھي مدة المضغة 

کما قال اللہ تعالی: ٭لولقد خلقنا الإانسان من سلالةچ (المؤمنون: ١٣]الاٴیف‏ ئم یکون 

للملك فيه تصرف آخر وھو وقت نفخ الروح عقیب الأربعین الثالثة حتی یکمل لە أُربعة 
ُشھر۔ 

واتفق العلماء اُن نفخ الروح لا یکون إلاّ بعد أربعة اُشھر ودخوله في الخامسة. وقال 

الراغب: وذ کر الاطباء أنَ الولد إذا کان ذکراً یتحرك بعد ثلائة اُشھر وإذا کان أُنٹی بعد أُربعة 
اُشھر. فإن قلت: وقع في روایة البخاري: وان خلق أحد کم یجمع فی بطن أمه أربعین ٹم 
یکون علقة مثله ٹم یکون مضغة مثله ثم یبعثٹ الله فيه الملك فیؤذت؛ بأربع کلمات؛ 
فیکتب رزقه وأجله وشقي آم سفودظ کم رصفح ود رجا فأنی فيه بکلمة: التيی هي 
تقعضي التراعي في الکتب إلی ما بعد الاریعین الغالشة والاأحادیث الباقیة تقتضی الکتب 
عقیب الاأربعین الاولی؛ قلت: أجیب بأن قوله: ەثم بیعث إليه الملك فیؤذن باریع کلمات 
فیکتب: ٠‏ معطوف علی قوله: دیجمع فی بطن أُمەہ؛ ومتعلقاً بف لا ما قبل وھو قوله: دثم 
یکون مضغة مثلهہ. ویکون قوله: ہوثم یکون علقة مثلهہ ٹم یکون مضغة مثله معترضاً بین 
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المعطوف والمعطوف عليه وذلك جائز موجود فی القرآان والحدیث الصحیح وکلام 
العرب. وقال عیاض: والمراد بارسال الملك فی ھذہ الأشیاء أمرہ بھا والتعصرف فیھا بھذہ 
الأفعال وإلاً فقد صرح فی الحدیٹ بأُنہ وکل بالرحم ملکا وأنہ یقغول: یا رب نثطفة یا رب 
علقة. وقوله في حدیث آنس: ووإذا أراد اللہ ان یقضی خلقاً قال: یا رب أذکر أم اأنٹی؟+:لا 
یخالف ما قدمناہ ولا یلزم منە ان یقول ذلك بعد المضغث بل هو ابتداء کلام وإخبار عن 
حالة آخری: فأخبر أولا بحال الملك مع النطفق ثم أخبر ان اللہ تعالی إذا راد خلق النطفة 
علقة کان کذا وکذاء ثم المراد بہجمیع ما ذکر من الرزق والأجل والشقاء والسعادة والعقل 
والذکورة والاأوثة یظھر ذلك للملك فیؤمر باإنفاذہ وکتابتہ: والاً فقضاء اللہ تعالی وعلمه 
وإرأادته سابقة علی ذلك. قوله فی حدیٹ اُنس: افیکتب؛:؛ بیائە فی حدیٹ یحیی بن زکریا 
ابن أبي زائدة: حدّثنا داود عن عامر عن علقمة عن أبن مسعود یرفعہ: وأن النطفة إذا استقرت 
في الرحم اُخخذھا الملك بکفہ قال: اي رب أذکر أم أنئی؟ ما الأمر بأي أرض تموت؟ فیقال 
لە: انطلق إلی أم الکتاب فمانك تجد قصة عذہ النطفة فینطلق فیجد صفتھا فی أُم الکتاب٤.‏ 
قولہ: دوما الأجل؟: ویروی: ہفما الرزق والأجل؟4. قوله: وفیکتب؛ ویروی: وقال: فیکتب+. 


بیان إعرابه قولہ: دملکاء منصوب بقولہ: ہوکلء. قولہ: هیقول؛ٴ؛ جملة من الفعل 
والفاعلء وھو الضمیر الذي فيه برجع إلی الملكء في محل النصب لُنھا صفة الملك. 
وقوله: ەیا رب بحذف یاء المتکلمء وفي مثله یجوز: یا ربيی؛ ویا رب ویا ربا ویا رباہء بالھاء 
وقفا. قوله: نطفةِ یجوز فیه الرفع والنصب: أما النصب فھو روایة القابسي ووجھه أن یکون 
منصوباً بفعل مقدر تقدیرہ: جعلت المني نطفة في الرحم؛ أوء خلقت نطفة., وأما وجه الرفع 
فعلی أنه خہر عبتداً محذوف أٌي: یا رب عذہ نطفة.۔ فان قلت: کیف یکون الشےء الواحد 
نطفة علقة مضغة؟ قلت: مذہ الأخبار الثلاثة تصدر من الملك في أوقات متعددة لا فی وقت 
واحدء ولا یقال: لیس فيه فائدة الخبر ولا لازمہ لأُن اللہ علام الغیوبء لا نقولء هذاء إغا 
یکون إذا کان الکلام جاریاً علی ظاحرہ, أما إذا عدل عن الظاحر فلا یلزم المحذور المذ کوں ' 
وهھنا المراد التماس إتمام خلقه والدعاء باإفاضة الصورۃ الکاملة علي؛ أو الاستعلام عن ذلك 
ونحوعماء ومثل ھذا کثیرہ ووقع في القرآن أیضاً في قوله تعالیء حکایة عن أُم مرم علیھما 
السلام:ظؤربي إني وضعتھا أنٹ یچ رآل عمران: ٣۳]فإلہ‏ یکون للاعتذار وإظھار التأسف. قولہ: 
رفإذا راد ان یقضی) أي: فاذا راد اللہ ان یقضي أيی: ان یتم خلقة: أي: خلق ما فی الرحم 
من النطفة العي صارت علق ٹم صارت مضغة ویجيء القضاء بعنی الفراغ أ٘یضاً. قوله: 
(قالء آي: الملك۔ قولہ: ١أذکر‏ أم آنٹی؟؛ أي: اذکر ہو أم أنٹی؟ وقولہ: ذکوہ میتدا أو خبں 
فإذا قلنا: خی یکون لفظة: هو المؤخرة مبعدأء ولا یقال: الئکرة لا تقع مبعدا لأن فی 
المسوغ لوقروعھا مہعداء وھي کونھا قد تشخصصت بثبوت اأُحدھما اذ السؤال فيه عن التعیین 
فصح الابتداء بہ وھو من جملة المخصصات لوقوع المبعدأً نکرة. ویروی: ٥أذ‏ کرآم بالنتصب؛ 
فوجهه إِن صحت الروایة أُي: اترید أو اُنخلق ذکرا؟ قوله: ×شقي أم سعید؟؛ الکلام فیه مثل 
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بن کتاب ۱ ۸ لحیض ا باب (۱۷) ك٤‏ 
الکلام فی: أذکر أم نشی ومعنی شقي: عاص للہ تعالی؛ وسعید أي: مطیع له. 'قال الکرمانی: 


دفژن قلت: أم؛ المتصلة ملزومة لھمزۃ الاستفھامء فأین ھی؟ قلت؛ مقدرة: ووجودھا في.قریٹھا 
یدل عليه کماء هو قول الشاعر: 
بسہ ‏ سن امس أہبئعسمان 

أي: ابسبع: قوله: 'فما الرزق؟؛ الرزق فی کلام العرب: الحظ. قال الله تعالی: 
پوتجعلون رزقکم أنکم تکذبون4[الواقعة: ۸۲] أي: حظکم من ہذا الأم والحظ هو: 
نصیب الرجل وما هو خاص لە دون غیرہ وقیل: الرزق: کل شيء یؤکل أو یستعملء وھذا 
باطلء لان اللہ تعالی أمرنا بأن ننفق مما رزقنا فقال: فلوأنفقوا مما رزقناکمچ٭ [البقرة: 
٤ءء‏ والمنافقون: ۱۰]فلو کان الرزق هو الذي یڑکل لما اأمکن إنفاقه. وقیل: الرزق هو ما 
مِلك وھو أٔیضاً باطلء لان الإنسان قد یقول: اللھم ارزقنی ولداً صالحاً وزوجة صالحق وھو 
لا یِلك الولد والزوجة. وأما فی عرف الشرع فقد اختلفوا فيه فقال ابو الحسین البصري: 
الرزق هو تمکین الحیوان من الانتفاع بالشيء والحظر علی غیرہ أن بینعه من الانتفاع بهف ولما 
فسرت المعتزلة الرزق بھذاء لا جرم قالوا: الحرام لا یکون رزقاأً. وقال أُھل السنة: الحرام 
رزق لأُنه في اصل اللغق الحظ والنصیب؛ کما ذکرناء فمن انتشع بالحرام فذلك الحرام صارِ 
حظاً لە ونصیباء فوجب ان یکون رزقاً لە. وأیضاً قال اللہ تعالی: فڑوما من دایة في الأرض إِلاّ 
علی اللہ رزقھاچ ھود: ٦]وقد‏ یعیش الرجل طول عمرہ لا یاکل إلا من السرقة فوجب ان 
نقول: طول عمرہ لم یأاکل من رزقهہ شیئاً. قوله: دوما الأجل؟؛. ویروی: دوالأجل؟ہ یدون 
کلمة: ما والأجل: و الزمان الذي علم اللہ ان الشخص بموت فیه؛ أو مدة حیاته لنه یطلق 
علی غایة المدة وعلی المدة. قوله: وفیکتب؛ علی صیغة المعلوم: قیل: الضمیر الذيٍ هو 
فاعله هو اللہ تعالی. وقیل: یرجع إلی الملكء ویروی علی صیغة المجھولء وهذہ الکتابة 
یجوز ان تکون حقیقة لألە أمر ممکن, واللہ علی کل شيء قدیر ویجوز أن تکون مجازاً عن 
العقدیر۔ قوله: دفی بطن ا4ء ظرف لقوله: فیکتب؛؛ وھو المکتوب فی والشخص هو 
الہمکعوب عليه؛ کما تقول: کعبت في الداں فان: في الدار ظرف لقولك: کتبت؛ 
والمکتوب عليه خارج عن ذلكء والتقدیر: أُزلي؛ وهو أمر ہیں ' سس یس سو 
والحاصل في البطن تعلقه بالمحل الموجود ویسمی قدراٌ والمکتوب هو الأُمور الأریعة 
المذ کورة. 

ذکر ما یسعضبط مده من الفوائد وغیرما من الأحکام: إعلم أأن ھذا الحدیث جامع 
لجمیع أحوال الشخص۔ إذ فیه من الحکام: بیان حال المبدأء وھو ذاته ذکرآ وأنئی. وحال 
المعاد وھو السعادة والشقاوة وما بیٹھماء وھو الأجلء وما یتصرف فيه وھو الرزق. وقد جاء 
ایضاً؛: وفرغ اللہ من أریع من الحلق والكُلق والأجل والرزق٤.‏ و: الخلقء بفتح الخاء إشارۃ 
لی الذکورة والأئوٹف وبضمھا السعادةۃ وضدھا., وقال المھلب: إن اللہ تعالی علم اُحوال 
الخلق قبل ان یخلقھم وھو مذھب أھل السنة. وأجمع العلماء أن: الأمةت تکون: ام ولب ا 
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اُسقطته من ولد تام الخلق. واختلفوا فیمن لم یتم خلقه من المضغة والعلق فقال الوزاعي 
ومالك: تٹکوت بالمضغة أم ولد مخلقة کانت آو غیر مخلقة وتنقضی بھا العدق وعن ابن 
القاسم: تکوت أم ولد بالدم المجتمع وعن اُشھب لا تکون بە أم ولد وتکون بَالمضغة 
والعلقة. وقال أبو حنیفة والشافعي وغیرھما: إن کان قد تبین في المضغة شيء من الٰخلق 
اُصبع یر فھي ام ولدء وعلی مثٹل ھذا انقضاء العدۂ. 

ئم المراد ہجمیع ما ذکر من الرزق وااأجل والسعادة والشقاوة والعمل والذ کورۃ 
والأنوثة نہ یظھر ذلك للملك ویژمر یانفاذہ وکتابتہ ولا فقضاء الله وعلمه وإرادته سابق علی 
ذلك. قال القاضي عیاض: ولم یختلف أن نفخ الروح فيه یکون بعد مائة وعشرین یوما 
وذلك تمام أربعة أُشھر ودخوله فی الخامس, وھذا موجود بالمشاهدة وعليه یعول فیما یحتاج 
إلیه من الأحکام من الاستلحاق ووجوب النفقاتء وذلك للثقة بحرکة الجنین فی الجوف؛ 
وقیل: إن الحکمة فی عدتھا عن الوفاة بأربعة أُشھر والدخول في الخامس تحقق براعۃ الرحم 
ببلوغ عذہ المدة إذا لم یظھر حمل. ونفخ الملك فی الصورة سبب لخلق اللہ عندہ فیھا 
الروح والحیاق لن النفخ المتعارف, ہما هو إخراج ریح من النافخ فیصل بالمنفوخ فيه فإن 
قدر حدوث شيء عند ذلك النفخ فذلك یاحداث اللہ تعالی لا بالنفخ وغایة النفخ ان یکون 
سیباً عادة لا موجباً عقلاّء وكذلك القول فی سائر الاسباب المعتادة. 


شک لا ا 


خوو۔ 


ہے و ٴ ۶ 
۸ ۔-۔ باب" کَیفَ تُھل الحايض بالحَج والععْرَةِ 

أٌي: ھذا باب في بیان کیفیة إھلال الحائض بالحج أو العمرق والمراد من الکیفیة: 
الحال من الصحة والبطلان والجواز وغیر الجوازن فکأئه قال: باب صحقة إھلال الحائض 
بالحج أو بالعمرق أو: باب جوازھا. والمقصود من الصحة اعم من ان تکون فی الابتداء أو 
فی الدوام. 

والمناسبة ہین البابین من حیث إن البخاري راد من وضع الباب السابق الإشارۃ إلی أُن 
الحیضء ِ080۵" ہیدہ مد ری یراس و السابقی۔ 

۳۸/۴٤۲‏ ۔۔۔ حدٹنا ٭ بختی بن بُکیر قال حڈشا اللّيثٌ عنْ غُقَيل عنْ این شِقَابِ عنْ 
ُروٰة عن عائِشَةً قالث خرجِتا مغ اتی کل نی حجت الوداع فَمئا مَ اَل ب بِعُرۃ وَمِٹا مِنْ 
با ی- ےکی او یں رسول لہ من أَخرم بشفز وع تھو فسبخبل ومن رع 
ام لو حا لی حان وو عو ام افو ا بفرۃ فأئرنی لب کل أن اَنكْضَ ٠‏ ای 
ند وأ یع الو الغدرۃ نعل كَيك حٹی قشیث عکي ٹبعت مبی عیذ الوعمت 
ابَ أبي بکر وَأمَزني أَنْ أَمقَیر مَكان ُمرقي منّ التلمیم. [انظر الحدیث ۲۹٢‏ وأطرافه] 
۱ مطابقته للترجمة فی قولھا: دوأ٘ھل بحج؟ فإن فيه إھلال الحائض بالحجء لأن عائشة 


٭ابھے ۲۰ے کسرے ‏ کرفںظط وط کے وہ کے ہے ےظے ایوہ ہجوت 


موومیےھط ے مو ٢ں‏ ہےر ط پد ہے ےس 


کھ بی کی وس رھ یی سا ا ول ا کل ا وت و ا ا یا کی لت اج ال کا ا ا یک کا پل اک کو کا کے ای کوک ےت 


٦-۔‏ کتاب الحیضی / باب (۱۹) ۲٤‏ 


کانت حائضة حین ہلت بالحج. وعلی قول من قال: إنھا کانت قارنة کانت المظابقة أُظھر 
لأنھا أحرمت بالحج وھی حائض,؛ وکانت معتمرة فلھذا قالت: ەأمرنی رسول اللہ ۸ 
اُترك العمرة8ء وترك الشيء لا یکون إِلا بعد وجودہ. 

ذکر رجاله وھم ستة: الأرل: یحیی بن بکیںں بضم الباء امرس وفتح الکاف 
وسکون الیاء آخر الحروف. الشائی: اللیٹ بن سعد. الثالٹ: عقیلء بضم العین المھملة 
وفتح القاف: بن خالد بن عقیلء بفتح العین: الأیلی. الرابع: 7 سس" 
الرهري. الخامس: عروۃة بن الزبیر بن العوام. السادس: عائشةء رضی اللہ تعالی عنھا۔ 


ذکر لثطائف آسنادہ فەہ: ال!كلحدیٹ بصیفة الجمع فی موضعین. وفيهە: اُن رواته عا بین 
بصري وأيلي ومدني. 


وھذا الحدیث آخرجه مسلم في المناسكء وبأّتي بزیادة فی الحج إن شاء الله تعالی۔ 


قولھا: فی حجة الوداع)؛ بفتح الواو وکسرھاء وکانت حجة الوداع في سنة عشر 
من الھجرة۔ قولھا: ہومنا من أُھل بحجةہ بفتح الحاء وکسرھاء وھو بالتاء روایة المستملي 
وروایة غیرہ: ةبحج٤.‏ قولھا: وفقمدهناء بکسر الدال. قولھا: دولم یھدء بضم الیاء: من الآمداء 
وھو جملة وقعت حالاً۔ قولہ: دفلیحلل؛ء بکسر اللام من الثلائیء وفی مثل ھذہ المادة یجوز 
الژدغام وفکھ. قوله: (حتی یحل نحر ھدیه؛ یعني یوم العید ویروی: 9ةحتی یحل بنحر 
عدیه؛ بزیادة: الیاء لا یقال: إله متمتعء فلا بد لە من تحلله عن العمرةء ئثم إحرامهہ بالحج 
قبل الوقوف لانا نقول: لا یلزم ان یکون متمتعاً لجواز ان یدخل الحج فی العمرة فیصیر قارناً 
فلا یتحلل. قوله: دومن أھل بحجقہء کذا هو في روایة المستملي والحموي۔ وفي روایة 
غیرھما: ہبحب)ء بدون التاء ومعناہ: ال بحجة ونوی الإفراد سواء کان مع مدي أُو لا 
ولھذالم یقید: بلم ید ولا: بأھمدی. قولھا: وحتی کان یوم عرفة* برفع: یوم و: کان: 
تامة, قولہه: ووأثرك العمرۃہء صریح بفسخ العمر وھو حجة علی الشافعیة. قولھا: ِحسی 


قضت حجتي؟. ویروی: (حجی). قولھا: وفأمرني:؛ بفاء العطف: ویروی: (أمرنی٤؛‏ ہدوت _ 


الفاء۔ قولھا: ومن التمیوں یتعلق بقوله؛ ون اأعتمر. 

وقال این بطال: فيه ات الحائض تھل بالحج والعمرة وتبقی علی إحرامھاء وتفعل ما 
یقعل الحاج کلە غیر الطواف: فإذا طھرت اغتسلت وطافت وأکملت حجھاء وأمر النبي عَللڈِ 
أن تنقض شعرھا ومتعشط وھي حائض لیس للوجوب؛ ونما ذلك لڑھلانھا بالحجء لن من سنة 
الحائض والنفساء اُن پغتسلا لہ واللہ تعالی اأعلم. 


باب إِقبالِ المَچیض واإذبارہ 
أي: ھذا باب في بیان إقبال الحیض وادبارہ. وقال ابن بطال: إقبال الحیض هو الدفعة 


دق و کو سی 


لے ے س ستشس سس ہا سوبہاد سج دس٭سستبت 


و سو ھی رک 


کتج مس یت 


ہداس سک ور یک ری می ہو سی 


مجر یرک 


کات 


رس ا 


۱- 
کت 


پوو سوہ کن مہف 


رس اک2 اح کو كت ایدایکگت 


ا کا ا اک یں یک کک و کا ا ا ا ا ا ا ا ا کا ا و جا ا یا ا ا ا و ا ا کک لے جا ا ماد فی کی ےک وت یت کیک یا فو سے کک کے کے 


+ععام 


.بعد 


کے و پت ہو پک مر ےا ھی یک ا سی یت تھے یت تھی رہ ہو کت حر ٹکٹ تر _- گے ہیں بب خر ےہ ھی ژے حر ہے جو وہ و ٹڈ جو ٹہ ہو سک ہے ہو ہے مو پت ےا مو یں ےن و بح 


ےج ٦‏ ۔۔ کتاب الحیض / باب (۱۹) 
من الدمء وإدبارہ إقبال الطھر. وعند اأُصحابنا الحنفیة: علامة إدبار الحیض:وانقطاعه الزمان 
والعادق فإذا اأحلت عادتھا تحرت؛ وإت لم یکن لھا ظن اأُعذت بالأقل. 

والمناسہة بین البابین من حیث وجود حکم الحیض فی کل منھما۔ 

وكنْ یِمَاة يبْعثنَ لی عادة بالدزمَةِ ِیھا الكَْسْف فیه الصُفرَة مَتُول لا مان حتّی 
یی تَرَیْنَ القصة البَذْضَاء تریڈ بِذّكِك الطلن/ مِنْ الحَیْضة 


مطابقته للترجمة فی قولھا: وحتی ترین القصة البیضاء:؛ فإنھا علامة إدبار الحیض 
وھذا الاثر ذکرہ مالك فی (الموطا) فقال: عن علقمة بن أبی علقمة عن أُمہ مولاۃ عائشة 


ٰ اُنھا قالت: کان النساء یبعٹن إلی عائشة بالدرجة فیھا الکرسف فیھا الصفرة من دم الحیض 


یسألٹھا عن الصلاة فتقول لھن: لا تعجلن حتی ترین القصة البیضاء ترید الطھر من الحیضة٤.‏ 
وقال ابن حزم: خولفت أم علقمة مجا هو أُقوی من روایتھاء واسم: ام علقمة مرجانة سماھا 
ابن حبان فی (کتاب الثقات)۔ وقال المجلی: مدنیة تابعیية تقة۔ ثقة: وفيی (العلویح): کذا ذکرہ 
البخاري هنا معلقاً مجزومڈ وبە تعلق الئووي فقال: ھذا تملیق صحیح لن البخاري ذکرہ 
بصیغة الجزمء وما علم ان عذہ العبارة قد لا تصح کما سبق بیانه فی کثیر من التعلیق 
المجزوم به عند البخاريء ولو نظر کتاب (الموطأ) لمالك بن نس لوجدہ قد قال: عن 
علقمة إلی آخرہ ولو وجدہ ابن حزم لما قال: خولفت أم علقمة مہا هو أقوی من روایاتھا. 
قلت: حاصل کلامه أنە یرد علی الئووي فی دعواہ الجزم به ولھذا قال ابن الحصار: ھذا 
حدیث أخرجه البخاري من غیر تقیید, 

قوله: دوکن نساعہ؛ بصیغة الجمع للمؤنٹ: وفیه ضمیر یرجع إلی النساء ویسمی 
مثٹل هذا الضمیر بالضمیر المبھم؛ وجوز ذلك بشرط ان یکون مشعراً با بعدہ فإذا کان 
كذلك لا یقال: إئه إِضمار قیل الذ کر۔ قولہ: ونساعء؛ بالرفع لأنہ بدل من الضمیر الذي فی: 
وکن وھذا علی لغة: أکلولي البراغیث. وفائدة ذکرہ بعد أن علم من لفظ کن إشارة إلی 
التٹویع والتنوین فیه یدل عليه۔ والمراد ان ذلك کان من بعضھن لا من کلھن. وقال بعضهم: 
والتٹکیر في النساء للتتویع. قلت: إن لم یکن ھذا مصخفاً من الناسخ فھو غلط لنه ما ٹم 
کسر فی النساء وانھا فيه الرفع کما ذکرناء أو النصب علی الاختصاص: لا یقال: إنه نکرةۃ 
وشرط النصب علی الاختصاص أن یکون معرفة: لا تقول: جاء نکرة کما جاء معرفة, وقال 

الھذلی: ْ 
وسأوي ال سی نسسوۃة عصطسل وشعباً مراضیع مٹل السعالي 


قولہ: وبالدرجةء سم الدال وسکون الرای قاله این قرقول. وقیل بکیر الدال وفتح 
الرای وعند الیاجي بفتح الدال والراء. قال ابن قرقول: وھي بعیدة عن الصواب۔ وقال ابو 
المعائي نی کاب زالمنٹھی): والدرج بالەسکین: قش الساء والدرجة شیء یدرج قیدخحل 


٦‏ -۔ کتاب الحیضی / باب (۱۹) أ ١۱‏ ا 

١ 
1 في حیا الناقف ٹم ثشمه فتظلنه ولدھا فتراہء وکذا ذ کرہ القزازء وصاحب (الصحاح) وابن سیددہ‎ 
)| زاد: والدرجة أ٘یضاً خرقة یوضع فیھا دواء ٹم یدخحل في حیا الناقة وذلك إذا اشتکت منه.‎ 
. وقی (البا): الدرجة بالکسر والإدراج جمع: الدرج وھو سفط صغیر۔ والدرجة مثال رطق‎ 


وفی (الجمھرق لابن درید: الدرج سفط صغیر تجعل فيه المرأة طیبھا وما أُشبهه. وقال ابن 
قرقول: ومن قال بکسر الدال وفتح الراء فھو عندہ جمع درج وھو سفط صخیر نحو خرج 
وخرجق ونحو ٹرس وترسة. قوله: هالکرسف؛ بضم الکاف وإسکان الراء وضم السین 
المھملة وفی آخرہ فاء: وھو القطنء کذا قاله أبو عبید. وقال آبو حنیفة الدیئوري في کتاب 
(النبات): وزعم بعض الرواة أُله یقال لە: الکرسف: علی القلب؛ ویجمع الکرسف علی 
کراسف۔ وفي (المحکم): پا اختیر القطن لبیاضہہ ولأنه ینشف الرطوبة فیظھر فیه من آثار 
الدم ما لا یظھر من غیرہ. قوله: ٭فتقول: أي عائشة رضی اللہ تعالی عنتھا۔ قولھا: فلا 
تعجلن بسکون اللام تھی لجمع مؤنث مخاطبةء ویأنيی کكذلك لجمع المؤنث الغائبق ویجوز 
هھنا الوجھان. وکذا: وی ٹرینە فافھم۔ قولھا: (حتی ترین؟ صیغة جمع المؤنٹ المخاطبة 
وأصلھا: ترأین: علی وزن: تفعلنء لنھا من: رأی یرأی رژیة بالعینە وتقول للمرأة: انت ترین: 
وللجماعة: ان ترین, لن الفعل للواحدة والجماعة سواء فی المواجھة فی خبر المرأة من 
بات الیاء إِلاًّأن الدون العي في الواحدة علامة الرفعء والتي في الجمع نون الجمع۔ فإن 
قلت: إذا کان أُصل: تزین ترأینء کیف فعل بہ حعی صار: ترین؟ قلت: نقلت حرکة الھمزة 
إلی الرا ئم قلبت أالفاً لتحرکھا فی الأصل وانفتاح ما قبلھاء ٹم حذفت لالتقاء الساکٹین 
فصار: ترینء علی وزن: تفلنء لن المحذوف مه عین الفعل وھو الھمزة فقط؛ ووزن 
الواحدة: تفین: لأن المحذوف منە عین الفعل ولامه. قولھا: هالقصة البیضاءة؛ بفتح القاف 
وٹشدید الصاد المھملة وفي تفسیرھا أقوال. قال ابن سیدہ: القصة والقص والجص: وقیل: 
الحجارة من الجص.۔ وقال الجوهريی: ھی لخڈ حجازیف یقال: قصص دارہ أي: جحصصپا۔ 
ویقال: القصة القطكئة والخرقة البیضاء العی تحتشي بھا المرأة عند الحیض. 'وقال القزاز: 
القصة الجص, مکنا قرأه بفعح القاف وحکیت بالکسر. وفي (الغریبین) و(المغرب) 
وزالجامع): القصة سی ء کالخیط الأبیض یخرج بعد انقطاع الدم کله. وفی ز(المحیط) من 
کعب أصحابنا: القصة الطین الذدي یغسل به الرأس. وھو أبیض یضرب إلی الصفرة۔ وجاء فی 
الحدیث: (الحائض لا تغعسل حتی تري القصة البیضاء. أٌي: حتی تخرج القطن التي 
تحتشی بھا کأتھا جصة لا تخالطھا صفرة۔. قلت: أرید بھا العشییه باذجصة غفي البیاض 
والصفاء وأنث لأنه ذھب الی المطابقآ کما حکی سیبویه من قولھم: لبنة وعسلة. وقال ابن 
قرقول: قد فسر مالك القصة بقوله: ترید بذلك الطھ أي: عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء 
بقولھا: (احٹی ترین القصة البیضاء:: الطھر من الحیضة. وفسر الخطابی بقوله: ترید البیاض 
التام. وقال اہن وھب فی تفسیرہ: رأت القطن الأبیض کكأُنه هو وقال مالك: سألت النساء 
عن القصة البیضاء فاإذا ذلك أمر معلوم عند النساء پرینه عند الطھر. وروی البیھقی من 


کی 


گر رج ہو ھا مو ھت رج 


اسب رہ مسا نج 
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ہے 
سو ای 


نیہ یئن عو میا 


٠‏ جوے۔ دا می 


وی و سی رع زوس 


ا ار 


کر 
وک وھ ا کا ہا 


کہںپکےرتت 


سے مو٣‏ وط چےں ۴ط سط ا پھیرںے کے ہے کے یں کے ہے ۴سر اک مھ 


عہکھے 


عولط بسظطم کوک میڈ گ٣ر‏ 


2-9 سس ا ِ٭ +ود 


..٘808 


سے ہو۸٣‏ می ٣‏ و اڈ م٣‏ ا چک پل یق ۴|7 
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)۱۹( ۔۔ کتاب الحیض / باب‎ ٦ ٤٤ 


حدیث این اسحاق عن عبد اللہ بن أبي بکر عن فاطمة بنثٹ محمد وکائنت فی حجر عمرة. 
قالت: أرسلت امرأۃ من قریش إلی عمرة کرسفة قطن فیھا۔ - أظده أراد الصفر3- تسأُلھا إذا 
لم تر من الحیضة إِلاّ ھذا طھرت؟ قال: فقالت: لا حتی ٹری البیاض خالصاً. وَعلٰو مذھب 
بي حدیفة والشافعي ومالكء فإن رأت صفرة في زمن الحیض ابتداء فھو حیض عندھم۔وٰقال 
یو یوسف: لا حتی یتقدمھا دم. 


ولغ اب زی بنِ ٹاہ ان بِساۂ یشون بالحَضَاہیع مِن جَؤفِ اللَيلِ یَنطُرن إلی الطُھُر 
قَقَالتْ ما کانٌ النْسَاءُ بَضِنْمْنٌَ 4 هََ وَعَابِثْ عَليْهِن 

مطابقة هذا الأثر للترجمة ظاعرق لن نظر النساء إلی الطھر لأجل ان یعلمن إدبار 
الحیض, - 

وآخرجه مالك في (الموطا عن عبد اللہ بن أبي بکر عن عمته عن ابنة زید بن ثابت 
أنه: یس سا وعمة ابن أبي بکر اسمھا عمرة بنت حزمء ووقع ذکر بنت زید بن ثابت 
هھنا ھکذا مبھما ووقع فی (الموطء وقال الحافظ الدمیاطي: لزید بن ثابت من البنات: أُم 
إسحاق وحسنة وعمرة وأم کاثوم وأم حسن واأم محمد وقریبة وأم سعد. وفي تا 
ویشبه ان تکون عذہ المبھمة أم سعدء ذکرھا ابن عبد البر في الصحابیاتء وقال بعضھم 
ولم أُر لواحدة منھن ۔ یعني من بنات زید - روایة إلاّ لام کو و کائت روح تالووی بن عبد 
اللہ بن عمرء فکاتھا عي المبھمة ھنا۔ وزعم بعض الشراح اُنھا أُم سعد۔ قال لن این عید البر 
ذکرھا في الصحابة ثم قال هذا القائل: ولیس في ذکرہ لھا دلیل علی المدعي؛ لأنه لم 
ات سی وت تھا ذکر عندہ ولا عند غیرہ إِلاّ من طریق عنبسة بن 
عبد الرحمن؛ وقد کذبوہء وکان مع ذلك یضطرب فیھاء فتارة یقول: بت زیدء وتارة یقول: 
امرأة زید. ولم یذ کر أحد من أھل المعرفة بالىسب فی أولاد زید من یقال لھا أُم سعد. 
تھی 

قلت: ذکرہ الذھبیء فقال: أآم سعد بنت زید بن ثابت. وقیل: امرأتف وأیضاً عدم رؤیة 

ھذا القائل روایة الواحدة من بنات زید إِلاّ لام کلثوم لا ینافی روایة غیرھا من بنائہ لأنه لیس 
من شأنه ان یحیط بجمیع الروایات. وقوله: زعم بعض الشراحء أُراد بە صاحب (التوضیح)ء 
فلیت شعري ما الفرق بین زعم هذا وزعمه ہو حیث قال: فکأُنھا هي المبهمق أي: أم کاثوم 
عي المبهمة فی ھذا الثر؟ علی ان صاحب (العوضیح) ما جزم ما قالهء بل قال: ویشبہ ان 
تکون ہذھ المبھمة أم سعد. 

قوله: وإن نساء ھکذا وقع في غالب النسخ بدون الألف واللام وفی بعضھا: ؛إن 
النساء6ء بالالف واللام حتی قال الکرمانی: إن اللامء للعھد عن نساء الصحابق وبدون اللام 
7إ اعم وأشمل. قوله: دیدعون) بلفظ الجمع المؤنث؛ ویشترك في ھذہ المادة الجمع المذکر 
والمؤنثٹ؛ وفي التقدیر مختلف؛ فوزت الجمع المذکر: یفعلونء ووزن الجمع المؤنٹ: یفعلن 


ےہ ہے _. بب لوم ہے رب جسود اہ عسھزا ...یت ہمہ .حم -ي یچہھے آپ ۔ یلھ_.: ہے رسٹیے عسں ژے سوا( نچ بب ٔ۰ سثچد تے۔ پ۹ ہ_ بسجےد مؤ .۔ دا ہے مہ کر 
ا ات ضو رت ا ٥‏ سر تار رما ار ںو کے مس کا کت کے ای موک رک سو کے تک یت وک عو سے رت ھکد مھا سے کس نے کے وت ور کت ٹیک 1 ات ا ہہ مت ا کے 
ےت تتٹے ےنت تا یٹ عتں تَيستٹ ےت تد تت ‏ جچجٗتس ے۔ حسےمشسشيمئم جس چجشی شس کے _ ہج ے کے سشسشا لے ہیس وو 


ہے ۔٭ر ٠‏ 
حر 


ومعنی: بدعون بالمصابیح؛ یطلیٹھا لینظرن بھا إلی ما في الکراسیف حتی یقَفَنَ علی ما یدل ا( 
علی الطھر۔ وفی روایة الکشمیھنی: یدعین قاله بعضہم: قلت: فی نسبة ھذا إلیەانظر لا ): 
یخفیء ثم قال عذا القائل: قال صاحب (القاموس): دعیت لغة في دعوت۔ قلت: أراد بھذا ]ٴا 
تقویة صحة ما رواہ عن الکشمیھئیء ولا یفیدہ عذاء لن صاحب (القاموس) تکلم فیه. قوله: ا 
انی الطھر؛ أُي: إلی ما یدل علی الطھر من القطنة۔ قوله: ہوعابت علیھنء أي: عابت ا( 

بنت زید بن ثایت علی النساء المذکوراتء و ھا عایت علیھن لن ذلك یقتضي الحرج وهو ۱ 
مذموم ریف الا وجرفت الیل لیس للا وقت الاستراحۃ؟ وقیل: لکون دذلك قاواہي عیر ١‏ 
وقت الصلاق وھو جوف اللیل. قال بعضھم: فيه نظ لأنه وقت العشاء. قلت: فیه نظر لأنہ 1 
لم بدل شيء أنه کان وقت العشاءٍ ؛ لأن طلب المصابہ بیج لأمر غالب لا یکون إلاً فی شدة 1 
الظللىےے وشدة الظلمة لا تکوت إلاّ فی جوف اللیل. وروی البیھقی من حدیٹ عباد بن ۱ 
إسحاق عن عبد اللہ بن أبي بکر عن عمرة عن عائشة اُٹھا کانت تنھی النساء أُن ینظرت إلی ا( 
أنفسھن لیلا فی الحیض: وتقول: ف(إنھا قد تکون الصفرةۃ والکدرة۔ وعن مالك: لا یعجبنی ا( 
ذلكء ولم یکن للتاس مصابیح۔ وروی اہن القاسم عده: اُٹھن کن لا یقمن باللیل. وقال ا[ 
صاحب (التلویح) یشبەه أن یکون ما بلغ ابتة زید عن النساء کان فی أیام الصوم لینظرن الطھر ا( 
لنیة الصومء لان الصلاة لا تنعتاج لذلكء لن وجوبھا علیھن إنما یکوت بعد طلوع الفجر۔ 1 


لئ 
سے 


روگ اھ ”ت3ر سی ا یرد جو ای بد و ود و ایا 


واختلف الفقھاء في الحائض تطھر قبل القجر ولا تفسل حتی یطلع الفجر۔ فقال آبو 
حنیفة: إن کانت آیامھا أقل من عشرةۃ صامت وقضے: وإن کانت عشرةۃ صامت ولم تقض. 
وقال مالك والشافعی وأحمد: عي بمنزلة الجنب تغتسل وتصومء ویجزیھا صوم ذلك الیوم 
وعن عبد الملك بن ماجشون: یومھا ذلك یوم فطر۔ وقال الأوزاعي: تصومه وتقضیة. 

وفی (القواعد) لابن رشد: اختلف الفقھاء فی علامة الطھ فراأی قوم أُن علامته القصة 
او الجفوف. قال این حبیب: وسواء کانت المرأة من عادتھا انھا تطھر بھذ وفرق قوم 
فقالوا: إن کانت ممن لا یراھا فطھرھا الجفوف. وقال این حبیب: الحیض أوله دم ثم یصیر 
صفرة ثم تریة ٹم کدرة ثم یکون ریقاً کالقصة ؛ ٹم ینقطحء فاذا انقطع قبل هذہ المنازل وجف 
اأصلاً فذلك إبراء للرحم۔ وقي (المصنف) عن عطاء: الطھر البیض الجفوف الذي لیس معه 


رت 
_- 


و و سیا 


لے 
--ے 


صفرة ولا مای وعن آسماء بنت آبی بک رضي الله عنه: سعلت عن الصفرة الیسیرة قالت؛: : 
اعتزلن الصلاۃة عا رأیتن ذلك حتی لا ترین إلاّ بنا خالصاً۔ 

٠ ۔۔ حدثنا غبڈ الہ بن مُحَّدِ قال حدّثنا عُفَمَان عن مشام عنْ أپیه عنْ‎ ٥ 
: عابقة ان نایلعة پک اہی یش کائٹ ثغتحاض نسالت ابی کل نقالہ وذَلِكَ عق‎ 
١ وَلَْمث بالخیصة فَإدَا اقبَلّتِ الْعیضّه قَدَعی الصّلاة وإدا ایرث فَاغْتَِلِي وَصَلي؛ زانظر‎ 
٤ وأُطرافھ]‎ ۲٢۸ ألحدیث‎ 

مطابقته للترجمة ظاهرة وعي في قوله: وفإذا أقبلت؛ وإڈا اأدیرتء۔ وقد مر الکلام فيهہ ا( 


مستوفی فی باب غسل الدم وفي باب الاستحاضة وسفیان فی عذا الإآسناد ھو ابن عیینف 


سی یہ رر کیہ 


ہے ہج یی وہہ سی نئیں۔ ہے شش ای سے یہید ھی یی ےم ہیں یا ےھ یں یا ےر یہ ھی خیاہ چ" ھی یلچ شی اہ مد ھی ا ںی ا حر 0اش ا اس ا 0ے سک ناوعا ا 


٘ 
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)۲٢( کتاب الحیض / باب‎ ٦ ٤٤٤ 


اھ ہد رج - لم یسمع من سفیان الثوريء ولفظ الحدیث في 
( باب غسل الدم: وفإذا اُدبرت فاغسلي عنك الدم وصلي من غیر إیجاب الْغْسَلَ وقال عروة: 
)] ٹم توضعی لکل صلاة لإیجاب الوضوء وھنا قال: وفاغتسلی وصليء لڑیجاب اَلفْسَلء لأن 
٥‏ اُحوال المستحاضات مختلفة: فیوزع علیھا۔. أو نقول: إیجاب الغسل والتوضیء لا ینافی عدم 
التعرض لھماء وإغا ینافي التعرض لعدمھما. وقوله: وفاغتسلىی وصلي: لا یقتضي تکراز 
)ا الاغتسال لکل صلاف بل یکفی غسل واحدء ولا یرد عليه حدیث أم حبیبة: کانت تغتسل 
)ا لکل صلاة علی ما یيأأئي فی باب عرق الاستحاضة لھا لعلھا کات من المستحاضات 
الٹی یجب علیھا الفسل لکل صلاۃ. وقال الشافعيی؛ رحمہ اللہ تعالی: إما أمرھا ان تغتحسل 
وتصليء ٤‏ ولیس في أنە آمرھا ان تغعسل لکل صلاة قال: ولا أكء إن شاء اللہ تعالیء ان 
ا غسلھا کان تطوعاً غیر ما أمرت بە. وذلك واسع. 


۰ -۔ پاب ا تَفْضْي الحاٰض الصْلا 
أي: عذا باب فيه الحائض لا تقضي الصلاق وا قال: لا تقضي الصلاةء ولم یقل: 
تدع الصلا3ء کما فی حدیث جاہر وأبي سك لأن عدم القضاء اعم واقتل 
والمناسبة بین البابین من حیث إن في الباب الول ترك الصلاة عند إقبال الحیضء 
"وف الباب فيهە کذلك. 


وقال جابر وَابُو سَمیدٍ عن النَبِئ كللُّ؛ ١‏ تَبَمْ الصُلام 
مطابقة هذا التعلیق للعرجمة من حیث إن ترك الصلاةۃ یستلزم عدم القضاء ولان 
٦ا‏ الشارع أمر بالترك ومتروك الشرع لا یجب فعله فلا یجب قضاؤہ إذا ترك. أما التعلیق عن 
لد ودای بی کا ما کاو اوج سی ب ارد قردمری 
عائشة فی الحج وفیه: وغیر اُنٹھا لا تطوف ولا تصليء. ومعنی قوله: وولا تصلےےء تدع 
الصلاقء ورواہ مسلم نحوہ من طریق أَبي الزبیر عن جاہر رضي اللہ تعالی عنہ. وأما التعلیق 
ا آی سد العذی فأآخرجه فی باب ترك الحائض الصوم؛ وفیه: ؛إذا حاضت لم تصم:. 
وف الکرمانيی: ہفإن قلت: عقد الباب فی القضاء لا في الترك! قلے: العرك مطلق أداءِ 
7| وقضاء. قلت: عقد الباب فی عدم القضاء وعدم القضاء ترك؛ وائٹرك اُعم. وقال بعضھم: 
والذي بظھر لی ان ھذا کلام صادر من غیر تأملء لن الترك وعدم القضاء ببعنی واحد في 
الحقیقةء وکلامه یشعر بالتغایر بیٹھماء فإذا سلمنا ذلك کان یتعین عليه أُن یشیر إلیھما في 
ا الترجمق وحیث لم یشر إلی ذلك فیھاء علمنا ان ما بیٹھما مغایرق فلذلك اقتصر فی الترجمة 
] علی أحدھما. 
١‏ 60 وف مُوسّی بن إشمایمیل قال حدُثنا مَگاعٌ قال حدثنا قَتَاءَهُ قال 
)] عقثیي مُعَادذَةُ ان ارَأۃ َال يِعَابِشَۂ انَجْرِي حدانا ضلاکھا إِذّا طُزت فقالَث أَعَروركِةً ان 


0 


اسگظط ا یبن7۱۲ ک بڈ کم ہف ٣‏ چوک اک و ٣و‏ عو کو ات سار ٣‏ ک یس۷1۴ 
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کئا تحیض مَع الب مل ملا يَأمڑنا يہ آڑ قالث کل تَمْعَله ٠‏ 
٤‏ 


مطابقته للترجمة في قولھا: وفلا یأمرنا بہہ أي: بقضاء الصلاة. 

ذکر رجاله: وہم خمسۃ: الأول: موسی بن اسماعیل المنقري التبوذكي. الثاني: 
ھمام بالتشدید: بن یحیی بن دینار العدوي. قال اأحمد: ھمام ثبت فی کل المشایخ مات 
سنة ٹلاث وستین ومائة. الٹالث: قتادة الأکمه المفسر. الرابع: معاذة: بضم المیم وبالعین 
المھملۃ وبالذال المعجمة: بت عبد اللہ العدویة الثقة الحجة الزاعدۃ؛ روی ھا الجماعف 
وکانت تحیی اللیل؛ ماتت سنة ثلاث وثمانین. الخامس: عائشة أم المؤمدین رضي اللہ 
تعالی عنھا. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: النحدیث بصیغة الجمع في ثلالة مواضع وبصیغة الٴفراد 
- موضع واحد, وفیه: تصریح لسماع قتادةۃ عن معاذق وھو رد علی ما ذکرہ شعبة وأحمد 
أنه لم یسمع منھا۔ وفیه: ان رواته کلھم بصریون. 

ذکر من أآخرجهہ غیرہ: ھذا الحدیث أُخرجه الستة: مسلم عن أبی الربیع الزھرانيی عن : 
حماد بن زید وعن محمد بن المثٹنی عن غندں وعن عبد بن حمید عن عبد الرزاق. وأبو 
داود عن موسی بن إسماعیل؛ وعن الحسن بن عمرو. والترمذي عن قتیبة عن حماد بن زیدہ ]ٍ 
والنسائي عن عمر بن زرارة. وابن ماجة عن أبي بکر بن أبي شیب کلھم أُخرجوہ في 
الطھارة. والنسائی أخرجه أیضاً في الصوم عن علی بن مسھر. ٰ 

ذکر لغاتہ ومعناہ: قولھا: ەآن اعرأقہ مھنا مبھمق أبھمھا ھمام وبین فی روایته عن ا 
قتادة اُنھا هي معاذة الراویة, وأخرجه الإڈسماعیلی من طریقہ: وکذا مسلم من طریق عاصم ٰ 
وغیرہء عن معاذقء قالت: وسألت عائشة: ما بال الحائض تقضی الصوم ولا تقضی الصلا؟ ١‏ 


گے سور کے سش 


-ے- 


82004 


تا 


رظ 


فقالت؛ أحروریة أُنت؟ قلت: لست بحروریف ولکن أسال: کان یصیہنا ذلك فتؤمر بقضاء : 
الصوم ولا نؤھر بقضاء الصلاة٤.‏ وٹيی لفظ آخر: وقد کائت إحدانا تحیض علی عھد رسول 7 


اللہ کل لا نؤمر بقضاء. وفی لفظ آخر: وقد کن نساء رسول اللہ گڑلگؤ یحضن ولا یأمرھن ١‏ 
ان یجزینە. قال محمد بن جعفر یعني: یقضین. قولھا: (اأتجزي إحدانا بفتح التاء المشاۃ اٛ 
من فوقء وکسر الزاي غیر مھموزن وحکكي بعضھم الھمزةء ومعناہ: أتقضی: وب فسرواقولهہ اٴ 
تعالی: ٭ڑلا تجزي نفس عن نفس شیغان زالبقرۃ: ٥۸‏ و١٢۱٢ء‏ ولا یقال: مذا الشيء یجزري ٢‏ آٛٴ 
عن کذاء أٌي: یقوم مقامہ. قولھا۔ وصلاتھاء بالنصب علی المفعولیة. ویروی: ؛آئجزی علی ٢‏ آٴ 
صیغة المجھول؛ وعلی ھذا: وصلاتھاء بالرقعء لأنه مفعول قام مقام القاعلء ومعناہ: أنکفی _آ 
المرأة الصلاة الحاضرة وھی طاھرة ولا ٹحتاج إلی قضاء عن الفائتة؟. قولھا: د٣أحروریة‏ أنت؟,ػ از 
جملة من المبتداأً وھو: انت والخبر وھو: أحروریء دخلت علیھا ھمزة الاستفھام الإنکاریۓ ا( 
وفائدة تقدم الخبر الدلالة علی الحصر أي: أحروریة نت لا غیر؟ وھي نسبة إلی حروراءے قریة ‏ )|ٴ 
بقرب الکوفة وکان أول اجعماع الخوارج فیھا۔ وقال الھروي: تعاقدوا فی ھذہ القریة فنسبوا ا 


و ٦‏ ہے ٴ ٠‏ ہچو ےط 


می 


سے 


ہے جویں >> ٭۔۔ ۔ سھہ ‏ ہ ہے ن.ےٹ. چا ٤٤ ٤‏ ٣١۹حىفط‏ تم دینے چو >٠‏ ۱ 7 ےم ےے <‫ ے ٭٭ے ہہ ...٭ تس 
نے و سی یہ رو ھا وا سا 00 3 نیت ا ۔ رڈ ۰ وب : 7001۔2 


٭ مم وک 
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اخ ٦‏ نف سن )۲٢(‏ 


إلیھاء فمعنی کلام عائشة ھذا: أخارجیة أنت؟ لن طائفة من الخوارج یوجبُون علی الحائض 
قضاء الصلاةۃ الفائنة في زمن الحیضء وہو خلاف الإاجماع. ٰ 

وکبار فرق الحروریة ستة: الأزارقة والصفریة والنجدات والعجاردة والأباضیة 'ژالثعالیة 
والباقون فروعء وھم الذین خرجوا علی علي؛ رضي الله تعالی عنهء ویجمعھم القول بالتبري 
من عثمات وعليء رضي اش عنھهھما؛ ویقدموتن ذلك علی کل طاعة ولا یصححوت 
المنا کحاٹ إلاً علی ذلك: وکان خروجھم علی عھد علیء رضي الله عنه لما حکم آیا 
موسی الأشعري وعمرو بن العاصء وأنکروا علی علي في ذلكء وقالوا: شککت في أمر اللہ 
وحکمت عدوك وطالت خصومتھم ٹم اأصبحوا ہوماً وقد خرجوا وھم ثمائیة لاف وأمیرعم 
ابن الکوا عید اللہ فیعٹ إلیھم علي عید اللہ بن عباسء فناظرھم فرجع منھم ألفانء وہقیت 
ستة آلاف؛ فخرج إلیھم علی فقاتلھم وکانوا یشددون في الدینء ومنه قضاء الصلاۃ علی 
الحائض. قالوا: إذ لم یسقط فی کتاب اللہ تعالی عنھا علی أصلھا۔ وقد قلنا: إن حروراء اسم 
قریة۔ ومی ممدودة؛ وقال بعضھم بالقصر ا٘یضا حکاہ أبو عبید. وزعم انف القاسم الغوراني: 
ان حروراء هذہ موضع بالشامء وفيه نظر لن علیاء رضیي الله تعالی عنه پنھا کان بالکوفة 
وقتاله لھم إنھا کان ھناك ولم یأٗت أنه قاتلھم بالشامء لن الشام لم یکن في طاعة عليء 
رضي اللہ تعالی عنه وعلی ذلك أطبق المؤرخوت۔ وقال المبرد: النسبة لی حروراء حروراو 
وكذلك کل ما کان فی آخرہ الف العأنیث الممدودقء ولكته نسب إلی البلد بحذف الزوائد 
فقیل: الحروري. 

قولہا: ومع انی نی أی: مع وجودہ والمعنی: فی عھدہ والغرضص منه بیان أُنه 
کل کان مطلعاً علی حالھن من الحیض وترکھن الصلاة في ایام وما کان یأمرھن 
بالقضاء ولو کان واجباً لأمرھن به۔ وقولھا: هفلا یأمرنا بہہ أي: بل کان النبي لگ یأمرنا 
بقضاء الصوم. قولھا: ٭أو قالت: لا نفعلهہ؛ أي: القضاء ولفظة: أو للشك. قال الکرمانی: 
والظاھر أنه من معاذة وعند الإسماعیلی من وجه آخر: فلم نکن نقضي ولم نؤژمر بە٭. 

ذکر ما یستتبط منه وهو ان الحائض لا تقضی الصلاة ولا خلاف في ذلك بین الأمة 
لا الطائفة من الخوارج۔ قال معمر: قال الزھري: تقضي الحائض الصوم ولا تقضي الصلاة. 
قلت: عمن؟ قال: اأ٘جمع المسلمون عليةۂ؛ ولیس فی کل شیء تجد الآسناد القويء اُجمع 
المسلمون علی أن الحائض والنفساء لا یجب علیھا الصلاة ولا الصوم فی الحال؛ وعلی أنه 
لا یجب علیھما قضاء الصلاۃ وعلی أُنه علیھما قضاء الصومء والفرق بینھما أُن الصلاة کثیرةۃ 
متکررۃ فشق قضاڑھاء بخلاف الصومء فإنه یجب فی السئة مرة واحدةء ومن السلف من کان 
یمر الحائض بأن تتوضأً عند وقت الصلاق وتذ کر اللہ تعالیء تستقبل القبلة ذاکرة اللہ جالسة 
روي ذلك عن عقیة بن عامر ومکحول؛ وقال: کان ذلك من هدي نساء المسلمین في 
حیضھن. وقال عبد الرزاق: بلغنی ان الحائض کانت تؤمر بذلك عند وقت کل صلاة. وقال 
عطاء: لم یبلغتنی ذلك وإنه لحسن۔ وقال أبو عمر: هو أمر متروك عند جماعة الفقھاء بل 


سے یی کرو تد سرور یں ےگ تی محر ا ٣ب‏ ہج خر ےہ ٣جیپ‏ کہ کر ا وڈ کو ا ولگ کے گر ےی یڈ کر ےکر اک وص اوھ ظط ا نو ےر نہ ور کر ہے ہم نے تہ ٦‏ یف مر 
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2+3 )۲۹( کتاب الحیغی / باب‎ ٦ 


یکرھونهھ. قال أبو قلایة: سألنا عن ذلك فلم نجد لە أصلاً, وقال سعید بن 'عبند العزیز: ما 
نعرفه وإنا لکرهه. وفي (منیة المفتی) للحنفیة: یستحب لھا عند وقت کل صلاة ان تتوضاً 
وتجلس في مسجد بیٹتھا تسبح وتھلل مقدار أداء الصلاۃ لو کات طاھرةۃ حتی لا تبنطل 
عادتھا۔ وفی (الدرایق): یکتب لھا ثواب أحسن صلاة کانت تصلي. فان قلت: هل الحائض 
مخاطبة بالصوم أو لا؟ قلت: لاء وانغا یجب علیھا القضاء بأمر جدید وقیل مخاطبة به مأمورة 
پٹر کہ گما یخاطب المحدٹ بالصلا3 وانه لا یصح ضئلہہ فی زعن الحدث: وهذا غیر 
صحیح: وکیف یکون الصوم واجباً علیھا ومحرعاً علیھاء بسبب لا قدرۃ لھا علی إزالت 
بخلاف المحدث فانه قادر علی الإزالة؟ واللہ أعلم بالصواب. 


۹ - باب الوم مع الحَاضِ وفي في ؿِيهَا 

أي: عذا باب في بیان حکم التوم مع زوجته الحائض: والحال أُنھا في ٹیابھا التي 
معدةۃ لحیضھها وھرو جائز لدلالة حدیث الباب عليه 

والمناسبة بین البابین عن حیث اشتمال کل منھما علی حکم مختص بالحائض. 

ان شووو یہ ہے وہ و ہ وی مس 

لت أبي عَلعة عثقۂ ان آٌُ صلعة قالث جطثٗ وآتا مع التب کل ني الحمیلة 

قاقعلَأگ فَخرجٹ یِثیّا فأعذث ث ؿِوابِ حیضّعي فَليِثهَا نقال ِي رسول الہ لو 
وأئفشت: قَے ة عم فُدعَازي نہ سس فی الحَمیلة قالث وَحَدَثثيي ان الثبیخ حا کان 
ُقبْلَھا وَغو ضائِم وکٹٹ أاعُتَيِل أنا والئیے خ٦ّّ٘ٔ۲02023]‏ واحد مِن الْجَِتابة. (انظر الحدیث 
۸ واطرافہ]. 

مطابقعه للترجمة ظاھہرة ۂ في الحکم الاول لن الحدیث مشتمل علی تثلائة أحکام 
وقد مر ھذا الحکم وھو الجزء الأول من فی باب من سمی التفاس حیضاء وقد ذ کرنا 
مناك جمیع عا یتعلق بە من رجال الآسناد ولطائفہ وتعدد موضعہ ومعانيه واحکامه؛ فنذکر ھنا 
مالم نذکر ھناك. 

ورجاله عھنا: سعد بن حفص عن شیبان الئحوي عن یحیی وھو این أبي کثیر وھناك 
مکي بن إبراھیم عن عشام عن یحیی بن أبي کئیر والخمیلة: القطیفة والخمیلة الٹانیة هي 
الخمیلة الأولی لن المعرفة إذا أعیدت معرفة یکون الثانی عین الاأول. قوله: ەقالت: أي: 
زینب وظاھرہ التعلیق لکن السیاق مشعر بأنه داخل تحت الآسناد المذ کور. وقولھا: 
دحدثتتیء عطف علی عقدر هو مقول القول. قولھا: ٭وکنشتءء عطف علی مقدر تقدیرہ: 
وقالت: کنت أغتسل وإظھار الضمیر بعدہ لصحة العطف عليه وھو لفظ النبيء ویجوز فیه 
النصب علی المعية, قولھا: (من إناء واحد من الحناب۶ء گلمة: من؛ فيیھما یتعلقان بقوله: 
أغتسلء ولا یعع حذا لأنْ الابتداء في الاُول: من عینء وفي الثاني: من معنی۔ وانا تنم إذا 
کان الابتداء من شیعین ھما من جنس واحد: کزعانینء نحو: رأیته من شھر من سنة او 
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۲٢‏ ۔۔. ہای مَنْ اتکَةٌ دِياب الْكٰض وی ژیاب الطٰھْر 
أي: ھذا باب في بیان من اتخذ من النساء ثیاباً معدة للحیض سوی ثیابھا:التي 
تلبسها وخي طاعھرة وفي روایهة الکشمیھنی: باب من أعد سن الاعداد. 
والمٰناسبة بین البابین من حیث إِن الحدیث المذ کور فيھما واحد, 
۸۔ حدٹفا ثعا بؿ فَضَالة قال حڈثنا شا عن تَختی عن أبي عَلعَةً عَنْ 
یی خرید جس وو با ۶ کر شس ہے تیب - سرت 
الحُمیلة. (انظر تحرۓ ۲۸ طف 


ےر بب 


مطابقعه للعرجمة ظاھرۃة. ومعاذ بن فضالة الزھرانی البصری أبو زید؛ وھشام ھو 
الدستوائی؛ ویحیی عو ابن أبي کثیر. قولھا: وفقلت؛؛ وبروی: ٭قلت٭ بدوت الفاء. وقال ابنِ 
بطال: ان قیل ھذا الحدیث یعارض قول عائشة؛ رضی اللہ تعالی عنھا: (ما کان لإإحدانا الا 
ٹوب واحد تحیض فيه؛. قیل: لا تعارض: فإن حدیٹ عائشۃة ئشٹۃة فی بدءے الأسلام لقیام الشدۂ 
والقلة حینعذٍ قبل فتح الفتوح من الغنائم؛ فلما فتح علیھم اثسمت واتخذ النساء ٹیابا للحیض 
سوی ثیابھن فی اللباس؛ فأخبرت أم سلمة عن ذلك الوقت. 


۳ _ بابۂ شُھُودِ الحاؤض الِْیدینِ وَدغوَۃً المُسْلِیِینَ وََعترِلٰنَ الْمُصَلی 

أي: ھذا باب فی بیان حکم حضور الحائض في یوم العیدین. قوله: دودعوة 
المسامین+ء بالنصب عطف علی العیدین وھي الاستسقاء نص عليه الکرمانيء وھي أُعم 
منە علی ما لا یخفی قوله: وویعتزلن أي: حال کونھن یعتزلن المصلیء وھو مکان الصلا 
وانھا جمعہ لن الحائض اسم جنس: ففالنظر إلی معناہ یجوز الجمع وفي روایة این عساکر: 
واعتزالھن. 

والمناسبة بین البابہین من حیث إن المذ کور فیه حکم من أحکام الحائض؛ کما ان 
المذ کور فی الباب السابقی كکذلث۔ 

٣/۹‏ ۔_ حدثنا محمد مُو ابن شلام قال أَغْوَرنا عَبْدُ الوَمّاب عن أَبِوبَ عن 
عَفصة قالث کٹا تُتغ عَواتقنا ان بَحْژ رجْنٌ فی المیدڈئن فَقَيَْتِ و 6 2ر ز بَٔي خَلَفي 
دنت عن فیا رکا رزخ أُیھا زا تع الین کک کن عا عَشرةً وکائٹ ایی عَعَة في 
یت قالَث گُتا ثُداوِي الکلعی 5 س1 تقُومُ عَلَّی الْعَرضّی قَمأٹ اش يي التبِي کا أعلی إعتاتا 
وکا تع بن کھا جاباتِ ان لا نکد جح جج قال: الا صَاجیٹھا مِن جلبابها وََفْهّد الَخَیر 
اس سب سای ٹ اك غوزیۃ مایا اضیاتِ ئتِ التب عَل قالث ياہي نَغ عم کان لا 


۷ہ سی وو سی یٹ تح ا سک ملح نے قح اتل و ا سو اک ہگ اتکی ات چو حا چس ٣‏ ج٣‏ اط کی سک اک ہے گی ا لق کی پک ہیں کس پک سو کی دک و ٣‏ پک ھک پل 


٦-۔‏ کتاب الحیض / باب (۲۷) ۹ ٤‏ 


تَذُبۂ إلاّ قالث پأبي سَمغثۂ ُثّه مَقُول؛ َخْرُج العَوَاِی و و ذَوَاتُ الْخُدُوں و العَوَاِیٔ دَوَاتُ 
الخُدور ووالَخیِضٰ ِلیفهڈو الخیر وَدَغوٰۃ الْمُوْمِبِئَ وَیفکرل الخیٍص المْصَّلّیء قالث 
عَفْصَۂ فَمُلے ایض فقالث اي تَشَهَد عَقَةً وَکذا وَکُدًا. (الحدیث ۳۲٢٣‏ - أطرافه فی: 
۱ء ۹ء ۹۷ء ۱۹۸۰ ۹۸۱+ .]۱٦۶۲‏ ٰ 


مطابقته للترجمة ظاعرۃ. ْ : 

ذکر رجاله: وهھم ٹمائیة: الأول: محمد بن سلام البیکندی؛ کذا وقع: محمد بن 
سلام في روایة أٌبي ذرہ ووقع فی روایة كریة: محمد عو ابن سلام وفي روایة الڈأکٹرین: 

حدثنا محمد بغیر ذکر آبی. الٹانی: عبد الوعاب الثٹقفی۔ الثالث: آأیوب السختیاني۔ الرابع: 

حفصة بنت سیرین أُم الھذیل الاأنصاریة البصریق اأخت محمد بن سیرینء روی لھا الجماعة. 
الخامس: امرأۃ فی قولہ: ففقدمت امرأةم ولم یعلم اسمھا. السادس: أختھاء قیل: ھی اُحت 
أآم عطیة وقیل: غیرہا۔ ونص القرطبي أنھا أآم عطیة. السابع: زوج اختھا ولم یعلم اسمھا. 
الٹامن: أم عطیة۔ واحتلف فی اسمھا فقیل: تسیبة بضم الئون وفتح السین المھملة وسکوتن 
الیاء آخر الحروف وفتح الباء الموحدة: بنت الحارث۔ وقیل: بنت کعب؛ء وقیلء بفتح النون 
وکسر السین کذا ذکرہ الخطیب؛ وزعم القشیري اُنھا بنوت وشین معجمة. وفي (التقیح) 
لابن الجوزي: لسینق یلام مضمومة وسین مفتوحة ویاء ساکنة ونوت مفتوحة. 

ذکر لطائف إسنادہ وفیه: التححدیث بصیغة الجمع في موضعین۔ وفیه: العنعنة في 
موضعین. وفیه: القول والسژال والسماع. وفیه: إن رواتە ما بین بخاري وبصري ومدني. 


ذکر تعدد مورضعہ ومن ن آخرجہ غیر٥:‏ ُخرجهہ الہخاريی ا کی سض آی سر 
عن عبد الوارٹ: وعن عبد اللہ بن عبد الوهاب الحجبي عن حماد بن زید وفی الحج عن 
مؤمل بن عشام عن إسماعیل بن علیةء أریعتھم عن آیوب به. وأآخرجه مسلم غي العیدین عن 
عمرو الناقد عن عیسی بن یونس۔ وأخرجه أبو داود فی الصلاة عن النفیلي عن زھیر بہ 
وأخرجه أیضاً محمد بن عبید عن حماد بن زید بە؛ وعن موسنی بن سلمة وأخرجه الترمذي 
فی الصلاۃ أیضاً عن اأحمد بن منیع عن ہشیم عن متصور یھ. وأ حرج النسائی فیھا عن أأبي 
یکر بن علي عن شریح بن یونس عن عشیم بە وعن قتیبة., وأخرجه ابن ماجة فیهھا عن 
محمد بن الصباح عن سفیان عن أیوب بھ. ۱ 

ذکر لغاته ومعناہ: قولھا: ەکنا نع عواتقنتاو جمع: عائقء أي: شابة أُول ما أُذدرکت 
فخدرت في بیت أھلھا ولم تفارق أُھلھا لی زوج. وفي (الموعب): قال ابو زید: العائق من 
النساء العي بین العی قد أدرکت وبین العي عنست, والعائق الععي لم تتزوج. وعن الأصمعی: 
ھي من الجواري فوق المعضر. وعن أبي حاتم هي التی لم تین عن اُھلھا۔ وعن ثابت عي 
البکر العي لم تبن إلی الزوج. وعن ثعلب: سمیت عاتقاً لھا ععقت عن خدمة أبوبھا ولم 
21 وفی (زالمخصص): التي اشعکت البلوغ۔ وقال الڈزھری: ھی الجاریة الي 


عذبۃ القلر ۳۳۷×۴ ب٣‏ _ 
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)۲۳( ۔۔ کتاب الحیض / باب‎ ٦ ٤٤٤ 


قد أُدرکت وبلغت ولم تتزوج. وقیل: العي بلغت ان تدرع وعتقت من الضبَاء والاستعائة بھا 
في مھنة اُھلھا. تولھا: فقدمت امرأقہ لم یسم اسمھا۔ قولھا: وقصر بنی خلففء عو مکان 
بالبصرۃ منسوب لی طلحة بن عبد الہ بن لف الخزاعي المعروف بطلحة الطلحات؛ کذا 
الہ بعضھم۔ قلت: لیس منسواً إلی طلحقء بل هو مسوب إلی خلف جد طلحة الہ ڈگ 
وکذا جاء مبیناً في روایة. قولھا: ہللشی عشرة غزوقہ عذہ روایة الأصیليء وروایة غیرہ وثنتیٰ 
عشرة فقط؛ وعشرة بسکون الشین وٌمیم تکسرھا۔ قولھا: ہو وکانت أي: قالت اظمرأة 
المحدلثة: کانت أُختيء ولا بد من تقدیر: قالت؛ حعی یصح المعنیء وتقدیر القول فی 
الکلام غیر عزیز۔ قولھا: دهع أي مع زوجھا۔ أو مع رسول اللہ كہت. تولھا: دفی ست أي 
فی ست غزوات: وروی الطبرائیي آُنھا غزت معه سبعا, ٹولھا: وقالتء أي: الأحت لا المرأق 
وانما قالت: کنا بلفظ الجمع لبیان فائدةۃ حضور النساء الغزوات علی سبیل العموم. 


قولھا: ٭کلمی جمح: کلیم؛ وھو علی القیاس؛ لأنه فعیل بمعنی مفعولء والمرضی 

محمول عليه والکلمی: الجرحی۔ وقال نت ساوت کلیم وکلوم وکلام وکلمه ویکلمه 
ویکلمه من باب: نصر ینصر وضرب یضرب,. وکلما بالفتح مصدرہ وکلمه: جرحھ. ورجل 
مکلوم وکلیم وفی (الصحاجح: العکلیم: العجریح قولھا: ەبأأس:: أُي حرج واٹم. قولھا: 
(جلباب؛؛ وھو خمار واسع کالملحفة تغطی بە المرأۃ راُسھا وصدرھا۔ وتجلببت المرأة 
وجلیبھا غیرھاء ولم یدغم لأنہ ملحق. وفی (المحکم): الجلباب القمیعی: وقیل: عو ثوب 
واسع دون ألملحفة لیے الم آو: وقیل: ما یغطی بھ الثیاب من فوق کَالسلَعقة وقیل: ہو 
الخمار۔ وفيی (الصحاح): الجلباب الملحقق والمصدر: الجلببة ولم تدغم لأنھا ملحقة 
بدحرجة. وفی زالغریبین): الجلباب الوزار. وقیل: هو الملاۃ العی تشتمل بھا۔ وقال عیاض: 
هو أقصر من الخمار وأعرض؛ وعي المقتعة۔ وقیل: دوت الرداء سے ب٭ الم أة 0 
وصدرھا۔ قوله: ؛لتلبسھا أی: تعیرھا من ثیابھا ما لا تحتاج المعیرة إليە۔ وقیل: تشر 

معھا فی لیس الثوب الذي علیھاء وہذا مبني علی ان یکوت الثوب ینا 
اثنانء وفیه نظر علی ما یجيء فی باب إذا لم یکن لھا جلباب فی العید. وقیل: ھذا مبالغة 
معناہ: لیخرجن ولو کانت نتان فی ٹوب۔ 


قوله: ەولیشھدن الخیر أي: ولیحضرن مجالس الخیر کسماع خرف وعیادة 
المریض.۔ قولہ: (ودعوۃة المسلمین:؛ ء کالاجتماع لصلاة الاستسقاء۔ وفی روایة: ‏ ودعوۃ 
المؤمنین)؛ وھی روایة الكکشمیھئي. قوله: دوذوات الخدورہ؛ بضم الخاء المعجمة والدال: 
جمع خدر بکسر الخاء وسکون الدال: وھو ستر یکو فی ناحیة البیت تقعد البکر وراءہ. 


وقال ابن سیدہ: الخدر ستر بمد للجاریة فی ناحیة البیت؛ ٹم صاز کل ما واراك من بیت 


ونحوہ درا والجمع: خمدور واُخداں وأخادیر جمح الجمع. وانخدر: حخنتثبات تنصب فوق 
قتحب قتب البعیر مستورۃة بٹوب؛ وھعودج مخدور ومخدر: ذو خعدر وقد اخعدر الجاریة وخعدرھا 
وتخدرت واخعدرت. وفي (المخصص: الخدر ٹوب بمد في عرض الخباء فتکون فيه 


کے ھت ات کت و ای کک ا پک سیت ہے لد 1 مہ کے و 
کسسط بد سے گر نے ےھ ےج ےت مس ٹت شس سے عم ےے ےی ججی ہے ے چنب ےلت ئز.۔سسش تسس سے خ ھچ حجے۔ےں۔ بی سے -5چکدحکّەَٛکًٔ۱طلںلکککے- سے ہے نے جس سأوپست*شػ-ٗد”دددو ود ۰ 
۰ ٌّْ ےچس سڈ .۸۹نئبٹیت ٹا ۔۔- ١ے‏ "۔' 


٦‏ گتاب الحیض / باب (۲۳) ۱ مت 


الجاریةہ وفی (المغیث) عن الاأصمعيی: الخدر ناحیة البیت یقطع للستر فتکون فیه الجاریة _ 
البکر. وقیل: عو الھودج, وقال ابن قرقول: رر مو ستٹر؛ وقیل: الخدر البیت. قولھا: 
دوالحیضش؛ بضم الحاء وتشدید الیاء جمع: حائض . قولھا: ( وکڈذاں آيی: : نحو المزدلفة 
وکذا: أي نحو صلاق الاستسقاء. 


ا لے کا 


ےب 


ذکر إعرابه: قولہا: (عواتشاء منصوب لأنہ مفعول نمنعء وھذہ الجملة في محل 
النصب لُتھا خبر: کتاء تولھا: ون مخ رجحن) أي: من ان یخرجن. وان مسصد ری“ أي: من 
خروجھن. قولھا: وأعلی إحدائاء الھمزۃ فیيه للاستفھام. قولھا: ٦أن‏ لا تخرج: أي: لن لا 


یس 


تخرج. وأن مصدریة. أُي: لعدم خروجھا إلی المصلی للعید. قولھا: دلتلیسھاہ بجزم السین ] 
دوصاحبتھاہ بالرقفع فاعله. ویروی: ەفتلیسھاہء بضم السین. قولھا: دودعوۃ المسلمینەہ کلام | 
إضافي منصوب عطفاً علی: الخیر. قولھا: دسألتھام أي قالت حغصة: سآألت أم عطیة. قولھا: : 
واسمعت اللبی كككَّه الھمزۃ للاستفھامء وتقدیرہ: مل سمعت النسي كَكلّ بقولء المذکور: |م 
والمفعول الثاني محذوف؛ وقد قلنا فی اُول الکتاب: إنِ النحاۃ عیفر تی: سمعت,: ھهھل : 
یتعدی إلی مفعولین علی قولین: فالمانعون یجعلوت الٹانی حالاً۔ قولھا: دبابی قال 0 . 
فیه أربع نسخ المشھور ذا وبیبي: بقلب الھمزة یاء. وبأباء بالألف بدل الیاء. وہیباء بقلب 
الھمزة یاء, قلت: الباء: فی ابابي متعلقة جحذوف تقدیرہ: : أُنت مفدی بابی فیکون : 
المحذوف إسماً وما بعدہ فی محل الرفع علی الخبریة ویجوز ان یکون المحذوف فعلاً ٠‏ 
تقدیرہ: فدیعك بًبي ویکون ما بعدہ في محل النصب وھذا الحذف لطلب التخفیف لکثٹرة ٥‏ 
الاستعمال وعلم المخاطب ہە؛ واللغتان الاولیان فصیحتانء واصل بأبا: بأبي هو ویقال: ١‏ 
بأبأت الصبیء إِذا قلت لە بأبي أُنت وأمي. فلما سکنت الیاء قلبت ألفاً. وفي روایة الطیراني: إٌ 
وبأبيء أي: رسول اللہ مفدی ابی أُو: نت مفدی بابي. 7 اُن یکون قسما ا أيی: تی 
بی لکن الوجہ الأول قرب إلی السیاق وأظھر وأولی. ) 


ار 
سے 


قولھا: د(سمعته یقول؟ لیس من تتمة المستثنی إذ الحصر عو فی قولە: ابی فقعل 

بقرینة ما تقدم من قولھا: بأبی نعم. قولہ: دوذوات الخدورہ فیه ثلاث روایات: الأولی بواو 
المعطف والغائیة: بلا واں وتکون صفة للعواتی؛ والقالثة: ذات الخدور یافراد: ذات. فوله: 
ووالحیضء بضم الحاء وتشدید الیاء عطف علی العواتق. قوله: ہوویعتزلن الىحیض) بلفظ 
الجمع علی لغة: اُکلوني البراغیثء ویروی: یعتزرل الحیض بالافراد. قولھا: وفقلت الحیض؟ہ 
بھمزة الاستفھام کأٹھا تتعجب من إخبارھا بشھود الحائض۔ فإن قلت: ولیٹھدن عطف 
علی ماذا؟ قلت: علی قوله: تخرج العواتق. فإن قلت: کیف یعطف الأمر علی الخبر؟ قلت 
الخبر من الشارع فی الاأحکام الشرعیة محمول علی الطلبء فمعناہ: لیخرج العواتق 
ولیشھدن.۔ قولھا: ہألیس یشھدن؟؛ الھپمزة فيه للاستفھام. ویروی: ەألیس' تشھد أي: 
الحیض وآلسء بدون الیای وفيه ضمیر الشأن. وفی روایة الکشمیھني: وألیست تشھد؟؛ بالعاء 
شی لیس وھو علی الاأصل۔ وفی روایة الاأصیلي: دأٗلسن یشھدت؟) بنون الجمع في: لسن. 


وو مض ہے حا ا کو وس ا 


ا رد ا -۔. 


ہے وی 


ا 


ر اھسیہے ںا 


پیےت 


۰ 


۰ 7 7 27 ۔ ٌ 
×ی کی ےک 0 دو سے 020تب-جب][5-. -۔۔۔ سا اک ہت - 7- و ٭.ے کی چک جپ-ں- ےً۔ 
سے ےم مسج موٌ رسس سرسسمٗورسسسسیسسسإد سسصسجٗجٗجحجت ×× سسطسشطص-ٔ سٌوے س۔ ''...+ ...ہہ ہہ ےہر سو دد۔٭ ےورہدا۲: تتطچ تس صعد بعر وا ٹا سے ہی ہے ہے ے ہے ہے وو ےہا ےو ےی ےرہ ہے ہےے۔۔ ہے مد 


رق ٦ے‏ گتاب الحیض / باب )۲۳٢(‏ 


قوله: ٭عرفة*؛ فيه المضاف محذوف أي: یوم عرفة فی عرفات. 
ذکر استتباط الأحکام منہا: ان الحائض لا تھجر ذکر اللہ تعالی. ومُٹھا: ما قاله 
الخطابي: أنھن پشھدن مواطن الخیر ومجالس العلم خلا أُنھن لا یدخلن المساجٰد. وقال 
اہن بطال: فيه جواز روج النساء الطاھرات والحیض (إلی العیدین وشھود الجماعات 
وتعترل الحیض المصلی؛ ولیکن ممن یدعو أو یؤمن رجاء برکة المشھد الکرم. قال الئووي: 
قال أُصحابنا: یستحب إخراج النساء فی العیدین غیر ذوات الھیثات والمستحسنات,: واُجابوا 
عن ھذا الحدیث بأن المفسدة في ذلك الزمن کانت مأمونة بخلاف الیوم؛ وقد صح عن 
عائشةف رضي اللہ تعالی عنھاء أُنھا قالت: ەلو ری رسول اللہ گگك ما أحدث النساء بعدہ 
لمنعھن المساجد کما منعت لساء بني [إسرائیل). 
وقال عیاض: وقد اختلف السلف فی خروجھن فرأی جماعة ذلك حقا منھم: أبو 
بکر وعلي وابن عمر في آخرینء رضي اللہ عنھم ومنحھن جماعة منھم: عروة والقاسم 
ویحیی ابن سعید الأنصاري ومالك وأبو یوسف؛ وأجازہ أبو حنیفة مرة ومنعه مرة وفي 
الترمذي: وروي عن این المبارك: آکرہ الیوم خروجھن في العیدین؛ فان أبت المرأة إلا ان 
تخرج فلتخرج في أطمارها بغیر زین فان أبی ذلك فللزوج ان ینعھا۔ ویروی عن الثوري أنە 
کرہ الیوم خروجھن قلت: الیوم الفتوی علی المنع مطلقا ولا سیما في الدیار المصریة. 
ومٹھا: ان بعضھم استدلوا بھذا علی وجوب صلاة العیدین؛ وقال القرطبی: لا یستدل بذلك 
علی الوجوب لن ھذا إنھا توجه لمن لیس ممکلف بالصلاة بالاتفاقء وإغا المقصود التعدرب 
علی الصلاة والمشارکة فی الخیر وإظھار جمال اللإسلام۔ وقال القشیري: لن مل الإسلام 
کانوا إذ ذاك قلیلین. 
ومٹھا: جواز استعارۃ الغیاب للخروج إلی الطاعات؛ وجواز اشتمال المرأتین نی لوب 
واحد لضرورةۃ الخروج إلی طاعة اللہ تعالی۔ ومنھا: ان فيه غزو النساء ومداواتھن للجرحی؛ 
وإت. کانوا غیر ذوي محارم منھن ومٹھا: قبول خبر المرأة. ومنھا: ان فی قوھا: کنا نداوي: 
جواز نقل الأعمال التي کانت في زمن البي َء وإن کان عليه الصلاة والسلامء لم یخبر 
بشيء من ذلك. ومنھا: تی سی بب کر سک شر سو سیوں ری بات 
مسکنه ودل عليه. ومنھا؛ امتناع خروج النساء بدون الجلاہبیب۔ ومٹھا: جواز تکرار: بابي 
في الکلام. ومٹھا: جواز السؤال بعد روایة العدل عن غیرہ تقویة لذلك. ومٹھا: جواز شھود 
الحائض عرفة۔ ومنھا: اعترال الحیض من المصلی؛ واخعلفوا فيه فقال الجمھور: عو منع 
تتزیه وسیبه الصیانة والاحتراز عن مقارئلة النساء للرجال من غیر حاجة ولا صلاق وانھا لم 
۔یحرم لہ لیس مسجداً. وقال بعضھم: یحرم المکٹ في المصلى علیھا کما بحرم مکٹھا 
ني المسجد لنہ موضع للصلاق فأشبهہ المسجد. والصواب الاأول. وقال الکرمانی: فإن 
قلت: الأمر بالاعتزال للوجوب؛ فھل الشھود والخروج واجبان أیضاً؟ قلت:ظاھر الأمر 
الوجوبء لکن علم من موضع آخر أله عھنا للندب. وقال بعضھم: أُغرب الکرمانی فقال: 


نے دج سے وسای 5 بھہاج ریو سا م۶ ہیں ' “ کت عق یح ٦5‏ رین سن م۴ مععوہدرت رنجعے۔ ۱ سج تر ١مہ‏ سر یجووهولک9۔ ا سیت رر وی ہے آبفوچیں۔ سرت 7 وی اپ ر ال بے 


۔۔ کتاب الحیض / باب )٢٢(‏ ررے 


الاعتزال واجب والخروج مندوب قلت: لم یقل بوجوب الاعتزال وندبیة الخروج من ھذا 
الموضع خاصة حشی یکون مغربأء وانما صرح بقوله: إن الوجوب لاأمر بالاعتزالۃ وأما ندہیة 


الخروج ٴقمن موضع آخر,. 
۔- باب إَِا حاشٹ فِي شَھُر فَأهَ جيّض وما يُسَدُقْ النّساۂ ذ في الْحَیْض وَالحَئلِ فِیما 


نون مِنْ الْحَیٔض لِقَوْل الله تغالی: وش رج 


أي: هذا باب في بیان حکم الحائض إذا حاضت في شھر واحد ثلاث حیض, بکسر 
الحاء وفتح الیاء: جمع حیضة. قوله: ہوما یصدق) اأی: وفي بیان ما یصدق النساءء بضم 
الیاء وتشدید الدال. قوله: دفی الحیض: أي: فی مدة الحیض۔ قولە: دوالحملء وفي 
نسخة: ووالحبل؛؛ بفتح الباء الموحدةۃ., قوله: قفیما بھکن من الحیض؛ یتعلق بقولە: 
دویصدقءء أي: تصدق فیما یکن من تکرار الحیض؛ ولھذا لم یقل: وفیما یکن من الحبلء 
لأنه لا معنی للتصدیق فی تکرار الحمل. قولہه: هلقول الل؛ تعلیل للتصدیقء ووجہ الدلالة 
عليه اُنھا إذا لم یحل لھا الکتمان وجب الڑإظھار فلو لم تصدق فيه لم یکن للڑظھار فائدة. 
وروی الطبراني بإسناد صحیح عن الزهريء قال: بلغنا أُن المراد بما خلق اللہ في أُرحامھن 
الحمل أو الحیض: ولا یحل لھن ان یکتمن ذلك لتتقضی العد ولا مِلك الزوج العدة إذا 
کانت لە. وروي أ٘یضاً بإسناد حسن عن ابن عمرہ قال: لا یحل لھا إذا کانت حائضاً ان تکتم 
حیضھاء ولا إن کانت حاملا ان تکتم حملھا۔ وعن مجاھد: لا تقول: إنی حائضء ولیست 
بحائض؛ ولا ےی بحائض رھی حائضص وکذا فی الحبل. 


وَينكڑ عنْ عَلِئ شیج ان افزاۃً جائٹ بِبَيْنَِ من بِطَائة افْلهَا مِمنْ يُرْضّی دِینَه لها حاشّٹ 
لات ني شُھُر مُت ٰ 


الکلام فيه علی أنواع. 

الأول: ان علیاً هذا ہو ابن أبی طالبء وشریحاً هو ابن الحارث ۔ بالمثلئة - الکندي 
ابو أمیة الکوفیء ویقال: إنه من أولاد الفرس الذین کانوا بالیمنء ادرك النبی عق ولم یلق 
استقضاہ عم رضي اللہ تعالی عنه علی الکوفة وأقرہ من بعدہ إلی أُن ترك هو بفسه زمن 
الحجاج کان ە مائة وعشرون سنق مات سنة ثمانیة وتسعین وھو أحد الائمة 

الٹاني: ان هذا تعلیق بلفظ التمریض؛ ووصلە الدارمي: أخبرنا یعلی بن عبید اُخہرنا 
[سماعیل بن أَبي خالد عن عامر هو الشعبيء قال: وجاءت امرأة ]لی عليء رضي اللہ تعالی 
عله تخاصم زوجھا طلقھاء فقالت: حضت فی شھر ثلاث حیضء فقال علي لشریح: إقض 
بینھما. قال: یا أمیر المؤمنین: وأنت مُھنا؟ قال: إقض بینھما. قال: إن جاءت من بطانة اُھلھا 
ممن یرضی دینە وأمانته یزعم اُنھا حاضت ثلاث حیض تطھر عند کل قرء وتصلي جاز لھا. 


تر 


٭ھا 


ہے می ری ری 


مع سر ۱ر یف 


دہ یھو ہو ا اع اد 


ام 
ہے 


روف 


+ہں ہیا۔ہ .سے رہہ + ریہ 
ہے ری سای سرا کی۹ رے- 


لے بے 
کے 


ورس کو سد او سک سد وا سد بش طبس 


سک را سک اد ہر کچھ سو سد 


یں کی 


ہے را سنں ہے 


کے چےے ہمیچ سی یی یس ہجو ہے بے یےرے نہ جورے کیوےں۔ےط کو نے جوے ہے یں دوور ٣‏ جور ںک وط سے ہے ہے ٦‏ جمے ہجےم ہ ہہےں۔ہ ہے مم 


یپاک یپ ےی ا ےت 


مود 


اس 7 جے 71 ا سر اک جح ا ہے٣‏ پک سر ٣۱‏ کہ پگ ا چرم 


کس تا 


جا ا ےج ۶ کے سی 


.- : :. 
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5 ہے ۔۔ اوت 7 . و ےا ر2 2 ۰ ٌ 
وت لے و کم 5 -‌ حعظً ٤‏ ےہ ہے رہ ِ ۹ے ےم لعہ ۳ ۳۔ و وی سوب کے وو تھے ای نے وسر ہت نے لد ہت وت 


)٢٢( کتاب الحبض / باب‎ ٦ ٤ 


ولا فلا قال عليء رضي ارژہ تعالی ل4 : قالوت؟. ومعناہ بلسان الروم: احھیجت, ورواہ اآبن 
٠‏ حزمء وقال: رویناہ عن حشیم عن إسماعیل بن أپی خالد عن الشعبي: وأُن علیْاء رضی الله 


تعالی عنہ آتی برجل طلق امرأنہ فحاضت ثلاث حیض في شھر او خمس وثلائین لَیْلةء فقال 
علي لشریح: إقض قیھا. فقال: إن جاءت بالبینة من النساء العدول من بطانة أهلھا معن 
یرضی صدقه وعدله اُنھا رأت ما یحرم علیھا الصلاۃ من الطھر الذي هو الطمث؛ وتختسل عند 
کل قرء وتصلىی فيه فقد انقضت عدتھا. وإلاً نھی کاذیة. فقال علي بن أبي طالب: قالوت٤.‏ 
ومعناہ: ُصبت۔ قال ابن حزم: ھذا نص قولھا۔ انتھی۔ واختعلف في سماع الشعبي عن علي 
ابن أبىي طالبء رضي الله تعالی عنه فقال الدارقطنی: رص الا ناس شظر: 
وقال الحازمي: لم ثبت أئمة الحدیث سماع الشعبي من علي. وقال ابن القطان: منھم من 
یدخل بینە وبینه عبد الرحمن بن أَبي لیلی؛ وسته بحتملة لإدراك علي. وقال صاحب 
(اطریج): فکأن البخاري لمح هذا في علي لا في شریح؛ نہ رت 

من فینظر في گریضه الاأثر عدہہ علی رأي من یقول: إنه إذا ذکر شیئاً بغیر صیقة الجزم لا 
یکون صحیحاً عندہ وکأنە غیر جیدہ لأنه ذکر في العتمة. ویذ کر عن أبي موسی: کنا 
نتناوب بصیغة التمریضء وھو سند صحیح عندہ. ۱ 

النوع الثالٹ: فی معداہ: فقولہ: وإن جاءت٠‏ في روایة کریة: وإن المرأة جاءت: 
بکسر النوت وہبٔینة من بطانة أھلھاء أي خواصھا. وقال القاضی اسماعیل: لیس المراد أُن 
تشھد النساء أُن ذلك وقع وإنھا هو فیما ئری أن یشھدن أن هذا یکون: وقد کان في نساٹھن 
وفيه نظر؛ لن سیاق ھذا الحدیث یدفع ھذا الاویلء لن الظاعر منە أُن المراد أُن یشھدن بأن 


ذلك وقع منھاء وکأن مراد إسماعیل رد ھہذہ القصة إلی موافقة مذھبہ. ومذہب أبي حنیفة ان 


المرأة لا تصدق في انقضاء العدة في أقل من ستین یوما. وعن محمد بن الحسن؛ فیعا 
حکاہ این حزم عنه أُربعة وخمسین یوماأً. . وعن أبي یوسف: تصدق في تسعة وثلائین یوما 
قال ابن بطال: وبه قال محمد بن الحسن والئوري. وغن الشافعيی: تصدق فی ثلاثة وثلاٹین 
یوما وعن أبي ٹور: في سبعة وأربعین یوماً. وذکر ابن أبي زید عن سحنون: أقل العدة أُربمون 
سے . 

النوع الرابع: في ان ہذا الأثر یطابق اثرجمة فی قولہ: دوما یصدق النساءہ إلی آخرہ 
لن المراد: ما یصدق النساء فیما کن من المدة؛ والشھر کن فيه ٹلاٹ حیض خصوصاً 
علی مذھب مالك والشافعی فان أقل الحیض عند مالك في حق العدة ثلاثة أیا وفي ترك 
الصلاة والصوم وتحرع الوطء دفعة وعند الشافعی فی الأشھر إن أقله یوم ولیلت وھو قول 
أحمد: فان قلت عند کم أیھا الحدفیة أقل الحیض ثلائة أیام لع شرطتم فی تصدیقھا بستین 
یوما علی مذھب أبی حنیفة؟ قلت: لن أقل الطھر عندنا حمسة عشر یوما فإذا أقرت 
بانقضاء عدتھا لم تصدق في أقل من ستعین یوما لأنه یجعل کأنه طلقھا أول الطھر وھو 
خمسة غشس وحیضھا خمسة اعتباراً للعادة فیحتاج إلی ثلائة أطھار وٹلاٹ حیض. 


ہے پوس ہے بع×ہہ- لد ہہ 


ےے کے سس سج سس مم سس سس مس سز خچ س۔ 


ا ا ا ا ا سای ا و ا ایس ا وک ا و کا ا و کا نی ا اتی سی تر سا تو جو ری کو تھا ھت ا سے 


٦ے۔‏ کتاب الحیض / باب )۲٢(‏ ة٥‏ 


وقال عطٔاء افْراھَا ما کانٹٰ 
أي: غط(اء بن َبي رباج والأقراء جمح۔: قری بضم الشقاف وفتحھا معناہ اق اڑھا في 
زمن العدة ما کانت قبل العدة أأي: لو ادعت فی زمن الاعتداد أقراء معدودة فی مدة معین ا في 
شھر مثلا فان کانت معتادة ما ادععه فذاك وإن ادعت فی العدة ما یخالف ما قبلھا لم 
تقبلء وھذا الأثر المعلق وصله عبد الرزاق عن ابن جریج عن عطاء. 


وبه قال إِْرَاهِیمُ 
أي: ما قال عطاء قال اہر ھیم النخعی؛ ووصله عبد الرزاقف یضاً عن أبی مسعر عن 
إبراهھیم تنحوہ, 


وقال غطا الحَیْض یَوْمٌ الی خممن عَشرة 

ھذا إشارة إلی ان أقل الحیض عند عطاء یومء واکٹرہ خمسة عشر یعني أقل الحیض 
یوم واکٹرہ خمسة عشرء وھذا المعلق وصلہ الدارمی بإسناد صحیح: قال: ‏ أقصی الحیض 
خمسة عشر وأدنی الحیض ہوم ولیلة٭٤۔‏ ورواہ الدارقطئی: حذثنا الحسین حدثا إبراھیم حدثنا 
النفیلي حدئثنا معقل بن عبد اللہ عن عطاء: اُدنی وقت الحیض یوم واکٹرہ خحمسة عشر). 
وحدثنا ابن حماد حدّثنا الحرمي حدثنا ابن یحیی حفص عن اُشمثٹ عن عطاء. قال: واکٹر 
الحیض خمس عشرة. وقد اختلف العلماء فی أقل مدة الحیض وآاکٹرہ فمذھب أبي حنیفة: 
أقله ثلاثة أیام وما نقص عن ذلك فھو استحاضةق واکٹرہ عشرة أیام۔ وعن بی یوسف: أقله 
یومان والڈکٹر من الیوم الثالثء واستدل أُبو حنیفة ببجا روي عن ابن مسعود رضي اللہ عنه: 
دالحیض ثلاث وأریع وخمس وست وسبع وثمان وتسع وعشر فإن زاد فھی مستحاضة٥.‏ 
رواہ الدارقطنیء وقال: لم یروہ غیر ہارون بن زیاد وھو ضعیف الحدیث؛ وبا روي عن أبي 
أمام رضی اللہ عده؛ ان النبي: ٤‏ عليه الصلاۃ والسلام قال: وأاقل الحیض للجاریة البکر 
والشیب ثلاث وأاکثرہ ما یکون عشرۃ ایام فإذا زاد فھی مستحاضةء. رواہ الطبراني 
والدارقطئيء وفی سندہ عبد الملك مجھول والعلاء بن الکشیر ضعیف الحدیث: ومکحول 
لم یسمع من أبي أمامة. وا روي غن واثلة ؛ بن الأأسقع قال: قال رسول اللہ کھڑہ: رأاقل 
الحیض ثلاة أیام واکٹرہ عشرة أیام؟. رواہ الدارقطنی وفی سندہ حماد بن منھال مجھول 
وا روي عن معاذ بن جبل أنہ سمع رسول اللہ لف یقول: ولا حیض دون ثلائة أیام ولا 
حیض فوق عشرۃة أیام فما زاد علی ذلك قھی استحاضة تتوضاأً لکل صلاة إلاّ ایام 
اقراٹھا. ولا نفاس دون آسبوعینء ولا نفاس فوق أربعین یوماً. فإن رأت النفساء الطھر دون 
الأربعین صامت وصلت ولا یأُدیھا زوجھا إلاّ بعد أربعینء. رواہ ابن عدي فی (الکامل) وفی 
سندہ محمد بن سعید عن البخاري؛ وقال ابن معین: إله یضع الحدیثٹء وبا رواہ ابو سعید 


الخدري عن النبي َلّه قال: و أقل الحیض ثلاث واکٹرہ عشرہ وأقل ما بین الحیضتین 


ہر پک موس 
. 


×٭ ي٠‏ 


لنمد 


لے ریچەذك ٭چہیااج 


وی ےا دیو ہے 


7777 


سےا اوہیںٹا 


. 


سر 


لس سس وی اس تو اس 


اس اھ سس کس سب چان 


بگج۔ 


پژشسکیو سس کو سکرو سیدکیو ستوسکو سس کیو سی 


سج سیک سی ہے صمح س ہہ بے ہے وپکہے۔گط کے ےط یں ٣ےہ‏ ہے ۴ یں پپکی ےط ںکجےں ٣‏ پکہہرے ٗژکسں ٣‏ پک سے پ جوں ٣‏ اعھ ٣‏ کے اتور ں٣‏ نکی 


ا ٰ ٦‏ ۔۔ گناک الحیض !باب )۲٢(‏ 


خعمسة عشر یومأء. ورواہ ابن الجوزي فی زالعلل المتناھیة) وفيه أ بو داود النخعیي واسمه 
سلیمانء قال ابن حبان: کان بضع الحدیث. وا روی انس أن النبي عَله قال: دا خغیض 

ثلائة أیام وأربعة وخمسة وستة وسبعة وثمانیة زس وعشرق فإذا جاوز العشرة فھي 

استحاضة)ء رواہ ابن عدي؛ وفيه اللىحسن بن دینار ضعیف وا روي عن عائشق رضي ارہ 

عن النبي عَلََ قال: واکٹر الحور مو لا ثلاٹ:ء ذکرہ این الجوزي في 

موی وفیه حسین بن علواتء قال ابن حبان: کان یضع الحدیث۔ وأجاب القدوري في 

(الحجرید) ات ظاھر الإسلام یکفي لعدالة الراوي ما لم یوجد فيه قادحء وضعف الراوي لا 

یقدح إلاّ ان یقوي وجه الضعف. وقال الٹووي فی (شرح المھذب:: إن الحدیث إذا روي من 

طرق ومفرداتھا ضغاف بحتج یہ علی أنا نقول: قد شھد لمذھبنا عدة أحادیث من الصحابة 

بطرق مختلفقة کثیرة یقوي بعضھا بعضاةٌ وإن کان کل واحد ضعیفأٗ لکن یحدث عند 

الاجتماع ما لا بحدث عند الانفرادء علی ان بعض طرقھا صحیحق وذلك یکفی للاحتجاج 

خصوصاً فی المقدرات: والعمل بە أولی من العمل بالبلاغات والحکایات المرویة عن نساء 
مجھولق ومع هذا نحن لا نکعفي ما ذکرناء بل نقول: ما ذھبنا إليه بالاثار الہنقولة عن 

الصحایف رضي اللہ عنھم نی ھذا الباب وقد اُمعنا الکلام فیە فی (شرحنا للھدایة). 


ےر کے ہے و ۷ج 


دوس 


یں کیپ ھیوں آر یک ےر کر پا سے 6ی ہو یہ ہی کو پک یں کپ ہے وا مود سر پا ین و جو 


وقال مُغْتَيِرُ ءَ اپیه سَالّت ابنَ سِيرِينٌ عَنِ الْحَراۃِ تی الم بَعْدَ قَريهَا بِخَفْسَة ایام قال 
النْساۂ اغْلَمٌ بذلك. ۱ 

معتمر هو ابن سلیمانء وکان أُعبد أُھل زمانه وأبو سلیمان بن طرحان قال شعبة: ما 

رأیت اأُصدق من سلیمانء کان إذا حدث عن النبي لگ یتغیر لونە. وقال: شکم یقین؛ وکان 

یصلي اللیل کلە بوضوء عشاء الآخرۃ. وابن سیرین هو محمد بن سیرین تقدمء ووصل ھذا 

الأثر الدارمی عن محمد بن عیسی عن معتمرہ قال الکرمانی: قوله بعد قرٹھاہء أي: طھرھا لا 


سے 0ن تس ےس یں ہیں روے۱۷ ےم ا 


حیضھا بقریبة لفظ الدم والغرض منه أُن اُقل الطھر ھل یحتمل أن یکون خمسۃة أیام أُم لا؟. 
قلت: لیس المعنی ھکذاء وانھا المعنی أن ابن سیرین سثل عن امرأة کان لھا حیض معتاد ثم 
۷ لی مت ازم عاجھا عد لام آو ائل آو ا نکین رگرت کر جھ ارت فقال ارد 
ا سیرین: هی أعلم بذلك؛ یعنیي العحمپیز ہین الدمین راجع إلیھاء فیکون المرئي في أیام عادتھا 
؛] حیضا وما زاد علی ذلك استحاضة فان لم یکن لھا علم بالعمییز یکون حیضھا ما تراہ إلی 
ڈ0 اکٹرمدة الحیضء وما زاد علیھا یکون استحاضة ولیس المراد من قوله: بعد قرئھاء أي: 
: طھرماء کما قال الكرمانيء بل المراد: بعد حیضھا المعقادء کما ذکرنا. وقال صاحب 
. فرح ؛ بعد ذکر ھذا الأثر عن ابن سیرین: وھذا یشھد لمن یقول: القرہ الحیضء وھو قول 
أبي حنیفة. وقال السفاقسي: وھو قول این سیرین وعطاء وأأحد عشر صحابیاً والخلفاء الأربعة 


قد 


وابن عباس وابن: مسعوہد ومعاذ وقتادة وابو الدرداء وأنس رضی اللہ تعالی عنھو وھو قول این 
المسیب وابن جبیر وطاوس والضحاك والشخعي والشعبی والئوريی والأوزاعی وإٰسحاق واي _ 


اوماےط کپھسےط کے سوک سن سمیہہےے رہ ب6 صس سے رحرہے 6ضس صسرہبے سے حسژہےےآ46ضص سج صرب ہے صہےةص ہے سےے __ے ے۔ ےج سج ڑ_ ‏ جج سج 


او ح٣‏ یت 


اک ا ا کی ما ا ا ا ا کس ا ا لا ا ات کو اک ود ھت ویر شس ونس سس سے سا ری ہو اس ہو سا جس کیہ رس 


٦۔-۔‏ کتاب الحیض / باب (٢؟) ٤‏ 


عبیڈد, 

۳۰ ۔۔۔ حذڈنا أَحمَد بن أپي رُجاء قال حدثنا آبو أُسَامَةً قال سَیغث مَِشَامَ بن 
غُرَوَة َ قال أخبرنی أبي عن عائِشَة ان پاِلعَةً ینٹ أيي محبیش سالتِ لن یل فالٹ إّی 
أمَخاسش اه أَطهُہ انادَع الصٌّلاةً فقال: زلا ان ذَلكُ عق ك2 دُعمی الصّلاة قز الام 
اي كُلتِ تَجِیضِینَ فِيهَا ثُم اغَِلٰي وَصْلی. [انظر الحدیث: ۲۲۸ وُطرافه]. 

وجه مطابقة عذا الحدیث للترجمة آنہ عو وکل ذلك إلی أمانٹھا وعادتھاء فقد یقل 

ذلك ویکٹر علی قدر اأحوال النساء في اسنانھن وبلدانھن 

ذکو رجاله: وم خمسۃ: الأول: احمد بن ابي رجاء بفتح الراء وتخفیف الجیم 
وہالمد واسمه عبد اللہ بن یوب الھرويء ویکنی اأحمد بأبي الولید وھو حنفي النسب لا 
المذھبء مات بھرات ستنة اثنعین وثلائین ومائتین. الٹاني: ٠‏ أسامة حماد بن أسامة الکوفي. 
الٹالٹ: مشام بن عروۃ. الرابع: أبو عروة بن الزبیر بن العوام. الخامس: عائشة الصدیقظ 
رضي الله تعالی عنھا. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضعین والإخبار بصیغة 
الإفراد فی موضع۔ وفیه: العنعنة في مُوضع واحد. وفیه: السماع. وفیه: ان رواته ما بین 
عروي وکوفي ومدني. 

وقد ذ کرنا اکثر بقیة الشیاء في باب الاستحاضة وفي باب غسل سے 


حر کک 


جج 


اعد 


کے بل 


سر 6ہ 


قوله: فقالت:: بیان لقولھا: ہسألت؛ء ویروی: ٭افقالت:ء بالفاء العفسیریة۔ قول:_ 


راستحاض٤‏ بضم الھمزة علی بناء المجھول؛ کما یقال: استصحیضت۔ ولم یہن ھذا الفعل 
للفاعلء وأصل الکلمة من الحیض: والزوائد للمبالغة. قوله: و أفاأدع؟: سؤال عن استمرار 
حکم الحائض فی حالة دوام الدم وإزالت وھو کلام من تقرر عندہ ان الحائض ممنوعة من 
الصلاة. قوله: ؛إن ذلك عرق؛؛ أي: دم عرق؛ وھو یسمی بالعاڈل. قولۂە: ہ٭ولکن, 
للاسعدرك. فان قیل: لا بد ان یکون بین کلامین متغایرین . جیب ؛ بأن معناہ: لا نتر کكي 
الصلاة في کل الاوقاتء لکن اترکیھا فی مقدار العادةۃ. ولفظ: قدر الاَیامء مشعر بأنھا کائت 


معتادۃ. قولہ: ددعي الصلاقء أي: انرکی الصلاة قدر الایام انی کنت تحیضین فیھاء مثلاً إن: 


کانت عادتھا من کل شھر عشرة أیام من أولھاء أو من وسطھا أو من آخرھا تترك الصلاة 
عشرة أیام من هذا الشھ ٭ نظیر ذلك فان قلت من أین کانت تحفظ فاطمة عدد آیامھا الي 
کانت تحیضھا ایام الصحة؟ قلت: لو لم تکن تحفظ ذلك لم یکن لقوله ككته: ہدعی 
الصلاۃ قدر الأیام لی کنت تحیضین فیھاء من الشھر فائدة. وقد جاء في روایة أبي داود 
وغیرہء فی حدیث أم سلمةٍ (لتنظر عدة اللیالي والایام المی کانت تحیض من الشھر قبل ان 
یصیبھا الذي أصابھاء فلتترك الصلاۃ قدر ذلك من الشھر فإذا خلفت ذلك فلتغتسل ثم 
لأتستثفر ہثوب ثم لحصلي٤.‏ وجاء أ٘یضاً فی حسدیٹ فاطمة بنبت اي حبیش رواہ ابو داود 


سرتیکت 


ہج 3 


ا ا ید و ا ا اھ یا 


آپر لت 


سد ا ںا 


ع5 پھوی 
.۔* 


علا۔ 


ےئ 


ہس 
ے۔ 


سا سک 


یر ۔ 
سی 


دج 


۰ انید 3 تہ بی د۱ویے ےہ ہے وو سی پر ںہ ای 


جو نس و میں 


سے ےت 


او ٦‏ ۔۔۔ کتاب الحیض / باب )۲٢(‏ 


والنسائیء فقال لھا النبي گللّةَ: دإذا کان دم الحیضۃة فإنه دم أسود یعرف؛ فإذا کان ذلك 
فأاسکي عن الصلاق واڈا کان الاآحر فتوضي وصلی فإغا ذلك عرقەہ. فان قلت: کیف 
کان الأمر فیمن لم تحفظ عدد أیامھا؟ قلت: بجاسھری یں هي اُنھا 
تحسب من کل شھر عشرة حیضھا ویکوٹ الباقی استحاضة: واحتج م الرازي لأصحابنا فی 
(شرح مختصر الطحاوي) بقوله اه : دقدر الأیام التی تحیضین فیھاہ علی تقدیر اتل 
الحیض وآأکثرہہ لان اأقل ما یتتاولہ اسم الأیام ثلائق واکٹرہ عشرة ایام لن ما دون الثلاثة لا 
تسمی أیاما ونقول ثلائة أیام إلی عشرة أیام ثم نقول: أحد عشر یوما. 


۵ ۔ باب الطُفْرَةِ والْکدرَۃِ فِي غَبر ایام الْحَیْض 
أيی: ھذا باب في بیان الصفرة والکدرة اللعین تراھما المرأة في غیر أیام حیضھاء 
: لا یکون حیضا وآلوان الدم ستة؛ السواد والحمرة والصفرة والکدرۃ والخضرة والترییة, 
". الحمرة فھو اللون الاأصلي للدم إلأً عند غلبة السواد یضرب إلی السواد وعند غلبة 
الصفراء یضرب إلی الصفرق ویتبین ذلك لمن اقعصدہ وأما الصفرة فھی من ألوان الدم إذا 
راقء وقیل: عی کمصفرة البیض أو کصفرۃ القز۔ وفي (فتاوي قاضیحان): الصفرة کون کلون 
القز و لوت البسر أو لون التہنء فالسواد والحمرۃ والصفرة حیض: والمنقول عن الشافعی في 
(مختصر المزنی؛): ان الصفرة والکدرة فی أیام الحیض حیض. واختلف أُصحابہ في ذلك 
علی وجوہ مذکورة في کتبھم. وأما الکدرة فھی حیض عند أبي حنیفة ومحمد سواء رأت 
فی أول أیامھا أو في آخرعاء وھي لون کلون الصدید یعلوہ اصفرار. وأما الخضرۃ فقد اختلف 
مشایخنا فیھاء فقال الإمام ابو متصور: إِن رأتھا في ول الحیض یکون حیضأً. وإن رأُتھا في 


آر الحیض واتصل بھا ایام الحیعض لا یکون حیضا وجمھور الاسسناتے علی کونھا تنا 


کیف ما کان. وأما التربیة فھي العي تکون علی لون الترابء وهھو نوع من الکدرق فحکھا 
حکم الکدرق وھی بضم التاء المشداۃ من فوق وسکون الراء وکسر الباء الموحدة وتشدید 
الیاء آخر الحروف؛ ویقال: الترابیة. وفي (قاضیخان): التربیة علی لون ؛لتربة. وقیل فیھا: تربیة 
علی وزن تفعلق من الرؤیق وقیل ترییة علی وزن فعیلق وقیل: تربیة بالتشدید والشخفیف بغیر 
شمرۃ۔ 

کس کہ حدّثنا إشمایعیل عن أَيُوب عن مُحَثدِ عن أمٌ 
عَطیِۃً قالث کتا لا مد الکڈرة ةَ والضفرَةً شُیعا 

مطایقتہ للترجمة ظاھرة وھي ان الصفرة والکدرة فی غیر أیام الحیض لیس بشیء۔ 

ذکر رجالہ وم خمسۃة: الأول: قتییة وقد تکرر ذکرہ. الٹاني: إسماعیل بن أبي علیة 
تقدم في باب حب رسول اللہ من الامان۔ الٹالٹ: أیوب السختیانی. الرابع: محمد بن 
سیرین. وقد تکرر ذکرہ. الخامس: أم عطیق قد مر ذ کرھا عن قریب. 

ذکر لطائف إسنادہ ففیه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفیة: العنعنة في ثلائة 


یج۴ 


ہے کپ تہ سح وی یو رو کو رر ےو رع دو راو یپوی جا مصجرف+ہر-ورضیھ کون 


۔۔ کتاب الحیض / باب )۲٢(‏ ۲۹ 


مواضع. وفیه: روایة من رأی اُنس بن مالك عن الصحابیة, وفیه: أأنه موقوف:ٴ کذا قاله این 
عساکر ولکن قولھا: ۱کناہء ایعسي في زمن النبي عَكِّ أي: مع علمه بذلك وتقريَرَہ إیاھن 
وھذا فی حکم المرفوع. 


ذکر من أخرجهہ غیر٥:‏ اھ عت او داود فی الطھارۃ عن مسدد. وأآخرجه الدسائي فيه 
عن عمرو بن زرارۃ. وأخرجه این ماجة فیه عن محمد بن یحبی عن عبد الرزاق عن معمر عن 
أیوب بھ. وقال المدني: رواہ وھیب عن أیوب عن حقصة عن أم عطیق قال محمد بن 
یحیی: خبر وعیب أولاھما عندنا. فإن قلت: ما ذخب إليه البخاري من تصحیح روایة 
إسماعیل أُرجح لمتابعة معمر لە عن أیوبء لأن إسماعیل اأحفظ لحدیث أیوب من غیرہ 
ویجوز ان یکون أیوب قد سمعه من محمد ومن حقصة کلیھما,. 


ذکر استباط الإأحکام: یستنبط منە ان الکدرة والصفرة لا تکون حیضاً إذا کانت فی 
غیر أیام الحیضء وعھو معنی قولھا: (لا نعد الکدوۃ والصفرة شیئاّہ أی: شیعاً معتداً بە. وا 
قیدنا بقولنا: إذا کانت فی غیر أیام الحیض: لان المراد من الحدیث ھکذا۔ ویوضحہ روایة 
أبي داود عن أُم عطیةء وکانت بایعت النبي هك قالت: ہکنا لا نعد الکدرة والصفرۃ بعد 
الطھر شیعا4. وعلی ھذا ترجم البخاريء وصححہ الحاکم۔ وعند الإسماعیلی: کنا لا نعد 
الصفرۃ والکدرۃ شیئاً في الحیض٤.‏ وعند الدارقطنی: ٭ کنا لا نری التربیة بعد الطھر شیا 
وی الصفرةۃ والکدرۃ٤.‏ وروی ابن بطال من روایة مت سے“ سغبوہ سیت وکنا 

لا نری التربیة بعد الغسل شیگاأ٤.‏ 


قال الکرمانی: فإِن قلت: قد روي عن عائشة: وکنا نعد الکدرةۃ والصفرة حیضاء. فما 
وجه الجمع بیٹھما؟. قلت: ھذا في وقت الحیض وذاك فی غیر وقته. قلت: حدیٹ عائشة 
أخرجە این خزم بسند واو لاأجل أبي بکر النھشلي الکذابء ووقع فی (وسیط العزالی) ذکرہ 
لە من حدیث زینب؛ ولا یعرف. وروی البیھقي جدیث عائشة اُنھا قالت: ہما کنا نعد 
الکدرة والصفرۃ شیئا ونحن مع رسول اللہ كِكّه٠.‏ قال: وسندہ ضعیف لا یسوی ذکرہہ قال: 
وقد روي معناہ عن عائشة بسند أُمٹل من ھذاء وھو أُٹھا قالت: هإذا رأت المرأة الدم فاعمسك 
عن الصلاۃ حتی تراہ أبیض کالقصة فاإذا رأت ذلك فلعغتسل ولتصل: فإذا رأت بعد ذلك 
صفرة أُو کدرة فلتتوضأً ولتصلٌء فإذا رأت ماء أحمر فلتغفتسل ولتصل٤.‏ وقال ابن بطال: ذھعب 
جمھور العلماء في معنی ھذا الحدیث إلی ما ذھب إليه البخاري في ترجمته فقال اکٹرھم: 
الصفرة والکدرۃ حیض في أیام الحیض خاصق وبعد أیام الحیض لیس بشيءء روي ھذا عن 
عليء وبە قال سعید بن المسیب وعطاء والحسن وابن سیرین وربیعة والثوري والاوزاعي 
واللیث وأبو حنیفة ومحمد والشافعي وأحمد وإسحاق. وقال ابو یوسف: لیس قبل الحیض 
حیض وفي آخر الحیض حیض؛ وھو قول أبي ٹور. وقال مالك: حیض في أیام الحیض 
وغیرھاء وأظن ان حدیث أم عطیة لم بیلغه. 
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٦ ْ 1‏ ۔۔ کتابالحیض / باب )۲٦(‏ 


۔ باب عق الاسْتِحَاضة 
أُي: ھٰذا باب فی بیان عرق الاستحاضةء وھو یکسر العین وسکون الرا وقد ذ کرنا 
اه یسمی ھنا العرق العاذلء وأراد بھذا أُن دم الاستحاضة من عرق؛ کما صرح بە في 
حدیث البابء وفي روایة اُخرجھا أُبو داود: وإنما ذلك عرق ولیست بالحیضة٭. 
والمناسبة بین البابین من حیث إن کل منھما مشتمل علی ذکر حکم الاستحاضة. 
۶۳۲ ۔ حدثٹتا إلزامیم بن الْعْثْذِرِ قال عَدَتنا مَعن قال جو ا اي ِب 


ا ضعاب عق فو ومن عھر من مخز لے لآ عم انٹحیشّث 
یل لکل صَلاو 


مطایقته للترجمة ظاہرة. 

ذکر رجاله: وهم سبعة: الأول: إیراعیم بن المنذر بضم الیم وسکون النون وکسر 
الذڈال المعجمة: الحزامي: بکسر الحاء المھملة وبالزايی المخففف سبق في اأُول کاب العلم 
ونسبته إلی حزام اُحد الأجداد المنتسب إلْيه. الٹانی: معن بن عیسی القزاز بتشدید الزاي 
الأولی مر في باب: ما یقع من النجاسات في السمن. القالٹ: محمد بن عبد الرحمن بن 
أبي ذئبء بکسر الذال المعجمة وسکوت الیاء آخر الحروفء ومر في باب حفظ العلم., 
الرابع: محمد بن مسلم بن شھاب الزهري. الخامس: عروۃ بن الزبیر. الساٹ۵س: عمرۃة بنت 
عبد الرحمن بن سعد الأنصاریة اللقة الحجة العالمة ماتت سنة ثمان وتسعین. السابع: عائشة 
الصدیقة رضی اللہ عنھا. 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: الٹكحدیث بصیغة الجمع فی موضعینء وبصیغة الافراد في 
موضع. وفیه: العنعنة غي أُربعة مواضح. وفیه: ان رواته کلھم مدنیوت بت روایة ابن شھاب: 
عن عروة وعن عمرق بواو العطف کلاھما عن عائشف کذا هو فی روایة الاًکٹرین وفی روایة 
أبي الوقت وابن عساکر: عن عروۃ عن عمرة عن عائشق بحذف الواو والمحفوظ إلثبات 
الواوء وأن ابن شھاب رواہ عن شیخین: عروة وعمرة کلاھما عن عائشة. وکذا أخرجه 
الوٴسماعیلي وغیرِ من طرق عن ابن أبي ذئب. وکذا أأخرجە من طریق عمرو بن الحارث وآأبو 
داود من طریق الاوزاعي کلاھما عن الزھري وعن عروة وعمرة. وأخرجه مسلم أیضاً من 
طریق اللیث عن الزھري عن عروۃ وحدہہ وکذا من طریق إبراھیم بن سعد وأبو داود من 
طریق یونس کلاھما عن الزھري عن عمرة وحدھا۔ قال الدارقطتي: هو صحیح من روایة 
الزعري عن عروۃ عن عمرۃ جمیعا 

ذکر من اُمحرجہ غیرہ: قال صاحب (التلویح): ھذا حدیث أخرجه الستة في کتبھم. 
قلت: أخرجه مسلم في الطھارة عن قتیبة ومحمد بن رمح. وأبو داود فيه عن یزید بن خالد 
ابن موھب) ثلاٹتھم عن لیٹ بهھ. وأخحرجه الترمذي والنسائی جمیعاً فیه عن قتیبة بہ. وقال 


۶۱ر ےہ یکم سی نے ٹھ ےک کے کہ ےک می مع ےک کے مان دس مع یکم 1 جج سک ےک جم یکم می سے مم ےا ےق نے بح ید نے تھا نز پھال ہج اد مت متا ہت سس تہ ےت نے 


۔۔ کتاب الحیضی / باب )۲٦(‏ ۱ اک 


الأوزاعي: عن الزھري عن عروة وعمرة عن عائشة. وأخرجه أبو داود ا٘یضاً عن)عطاء عن 
محمد بن إسحاق المسیبي عن أٔبیه عن ابن أبيی ذئب ب ھکذا وقع في روایة اللولوي عن 
أبي داود. وقال أبو الحسن بن العبد وأبو بکر بن داسة وغیر واحد عن أبی داود یاسنادہ ععن 
عروة وعن عمرة عن عائشة۔ 

ذکر ما فيه عما یتعلق به من الفوائد: قولھا: ان أم حیية6 ھی: بنت جحش اعت 
زینب أُم المؤمنین وي مشھورۃ بکنیتھا. وقال الواقدي والحربي: اسمھا حبیبة وکنیتھا أم 
حبیب بغیر ھا ورجحه الدارقطئیء والمشھور في الروایات الصحیحة: أُم حبیبة بإثبات 
الھا وکانت زوج عبد الرحمن بن عوفء رضی الله تعالی عنت کماثبت عند مسلم من 
روایة عمرو بن الحارثء ووقع في (الموطاع: عن هشام بن عروۃ عن أبیه عن زینب بنت أبي 
سلمة وأن زینب بنت جحش العی کانت تحت عبد الرحمن بن عوف کانت تستحاض...؛ 
الحدیث: فقیل: هو وھم؛ وقیل: بل صوابء وإن اسمھا زینب وکنیٹھا أآم حبیبة. وأما کون 
اسم اُختھا ام المؤمنین زینب فإنه لم یکن اسمھا الأصلي؛ وإ[غا کان اسمھا برۃ فغیرہ النبي 
فلعلہ سماما باسم اُختھا لکوت اأختھا غلیت علیھا الکٹیق فأمن اللیس؛ ولھا اُخت 
ری اسمها: حمتةف بفتح الحاء المھملة وسکون المیم وفي آحرہ نون وھي إحدی 
المستحاضات: وفی کتاب این الأثیر: روی ابن عیینة عن الزھري عن عمرة عن عائشة ان أم 
حبیبة أو حبیب؛ وعند این عبد البر: اکٹرهم 299 الھاء یقولون: آم حہیب٤‏ وأعل الٹیز 
یقولون: المستحاضة حمنقف والصحیح عند أُھل الحدیث أٹھما کائتا مستحاضتات جمیعا, 
وقیل: إِن زینب أٔیضاً استحیضت. ولا یصح. 

قوله: دسہع سنین عو جمع للسنة علی سبیل الشذو من وجھین: ااڈول: ان شرط 
جمع السلامة أن یکوت مفردہ مذکراً عاقلاء ولیست کذلك. والآحر: کسر أوله والقیاس 
فتۃحہ.. قوله: دفأمرھا أن تغتسل, أُي: بأن تغتعسلء وأنء مصدریة. والعقدیر: فأمرھا بالاغتسال. 
وفی روایة مسلم والإسماعیلی: هفأمرھا أُن تختسل وتصلي؛؛ ئم إن عذا الأمر بالاغتسال مطلق 
یحتمل الأمر بالاغتسال لکل صلاق ویحتمل الاغتسال فی الجملة, وعن أبي داود روایة تدل 
علی الاغتسال لکل صلاق وھی: حدّثا حناد بن السري عن عبذة عن ابن إسحاق عن الزھري 
عن عروۃ عن عائشة أُن أم حبیبة بنت جحش استحیضت فی عھد رسول اللہ عَللَّ فأمرھا 
بالغسل لکل صلاۃ. وقال البيھشي: روایة ابن إ|إسحاق عن الزهھري غلط لمخالفٹھا ساثر 
الروایات عن الزھري؛ ولکن بمکن أُن یقال: إن کان ھذا مخالفة الترك فلا تناقض وان کان 
هذا مخالفة التعارض فلیس کذلكء إذ الأکٹر فیه السکوت عن أمر النبي گل لھا بالغفسل 
عند کل صلاق وفی بعضھا أُنھا فعلتہ هي. 

قلت: قد تابع ابن إسحاق سلیمان بن کثیں قال أٗیو داود: ورواہ أبو الولید الطیالسي 
ولم أسمعه منف عن سلیمان بن کثیر عن الزھري عن عروة عن عائشة: استحیضت زینب 
بنت جحش, فقال النبي َإكه: داغتسلي لکل صلاقہ وقال ابو داود: رواہ عبد الصمد عن 
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٦ ۹۹۲‏ ۔۔۔ کتاب الحیض / باب (۲۷) 


سلیمان بن کثیر قال: (توضئثی لکل صلاۃق ٹم قال ابو داود: وھذا وھم من عبد الصمد 
والقول فیه قول أبي الولید یعني قوله: توضئی لکل صلاق وھم من عبد الصمد: :قلت: ذکر 
هذا فی حدیث حماد أُخرجە النسائي وابن ماجة. وقال مسلم في (صحیحت: وفی حدیث 
حماد بن زید حرف ترکناہء وهي: ہتوضعي لکل صلاة6. وقال النووي: وأ٘سقطھا متام لأتھا 
مماانفرد به حماد, قلنا :لم ینفرد به حمادعن هھشام بل رواہ عنه أبو عوائة اأخرجهہ 
الطحاوي في کتاب (الرد علی الکرابیسي) من طریقه بسند جید؛ ورواہ عنە أٔیضاً حماد بن 
سلمة أخرجه الدارمي من طریقه ورواہ عنه أیضاً ابو حنیفة. وأخرجه الطحاوي من طریق 
أبي نعیم وعبد الله بن یزید المقري عن أبي حنیفة عن ہشام. وأخرجه الترمذي وصححه من 
طریق وکیع وعبدة وأبي معاویة عن هشام وقال في آخرہ: وقال أبو معاویة فی حدیثہ: 
وتوضئي لکل صلاق,ء وقد جاء الأمر أیضاً بالوضوء فیما أخرجہ البیھقی فی باب المستحاضة 
إذا کانٹ ممیزة من حدیث محمد بن عمر عن این شھاب عن عروۃ عن فاطمة بنت أبي 
حبیش إلی آخرہء علی ان حماد بن زید لو انفرد بذلك لکان کافیاً لثقته وحفظہء لا سیما فی 
هشامء ولیس غذا بمخالفة بل زیادة ثقة وهي مقبولة لا سیما من مثله. وفی زالتلویح): وقوله 
وفکانت تغتسل لکل صلاقہ قیل: هو من قول الراوي ومعناہ: تغتسل من الدم الذي کان 
یصیب الفرج؛ إذ الشھور من مذھب عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء اُنھا کانت لا تری الغسل 
لکل صلاق یدل علی صحة ھذا قوله ئل : دھذا عرقءء لأن دم العرق لا یوجب غسلاً 

وقیل: إن هذا الحدیث منسوخ بحدیث فاطمق لن عائشة أفنت بحدیث فاطمة بعد 
النبی كَلْ وخالفت حدیث أم حبیبق ولھذا إن ابا محمد الإڑشبیلی قال: حدیث فاطمة أُصح 
حدیث یروی في الاستحاضة. وقال الشافعی: نما أمرھا عكك ان تغتسل وتصليء وإنما کانت 
تغتسل لکل صلاة تطوعاً, وکذا قال اللیث بن سعد فی روایته عند مسلم: لم یذکر ابن 
شھاب آأنه گل أمرھا أُن تغعسل لکل صلاق ولکنهە شیء فعلعه ھهیء والی مذا ذھب 
الجمھوں قالوا: لا یجب علی المستحاضۃ الغسل لکل صلاةء لکن یجب علیھا الوضوء إلا 
المتحیرة. وقال الخطابی: هذا الخبر مختصر لیس فيه ذ کر حال ھذہ المرأة ولا بیان أمرھاء 
وکیفیة شٛأنھاء ولیس کل مستحاضة یجب علیھا الاغتسال لکل صلاقء وإنغا ي فیمن تبتلی 
وھي لا تمیز دمھاء أو کانت لھا أیام فنسیٹھا وموضعھا ووقتھا وعددھاء فإذا کانت كکذلك 
فانھا لا تدع شیئاً من الصلاۃ وکان علیھا اُن تغتسل عند کل صلاقء لأنه لا یکن ان یکون 
ذلك الوقت قد صادف زمان انقطاع دمھاء فالفسل علیھا عند ذلك واجب. 


۔. باب افراۃ تٌجیض بَغە الإِفَاسَةً 
ي: هذا في بیان حکم المرأة العيی تحیض بعد طواف الافاضة وھی التی تسمی 
ا٘یضاًٴ؛ طواف الزیار. وھو من آرکان اج یعنيی ھل تنفر وتترك طواف الوداع؟ فالجواب: 
نعم تترك وتنفر۔ 


جشدڈطےم قوط سے ہے شےے وہ ظط کہوےط وو مد تپ ےرم ہہ ںیہ یہہ ہے ںہ رو ٹہ یژںلہے رہہ ور ہے ری ہے ر ہہ جں.ے سئامگ/ب 


شوہ کت مو گگ”ی٦'‏ چھور ط پ جےں طس ںہ ہے سس ا ےد 7 آں' ‏ یڈہ جو ےک ا ےاگظ۷ کی ےط ا۱ے کا جے ےہ ےہ ہہ ہے ہو کہ یود۷ے۷ط یو ےط ے۲٦‏ مد۱ دہ بک یر مر ہے مر کی م۱ سے ے٣‏ ہس سے ےےے سس سے 


لد اش و و ا مت ا ھی سر تسس سے مھ سو ا بھی رد فو وی یک ےکک 76 ڑھگ ےھر یڑ 


( -۔ کتاب الحیض / باب (۲۷) وہ‎ ٦ 
: الباب حکم اللحائض فالحیض والاستحاضة من واذد واحلہ,‎ 
: سے حدثنا عَبدُ اللہ بث يُوشف قال أَخب'َنًا عالِكٰ ع عَبدِ اللہ بن أپی بکر‎ .ص٦+‎ 
:٠ وی سو وی رر س رم یہ ہی ہے اوت و‎ 
٢ اللہ کل لَعلَهھَا تخبشتا انم گن طَافَت مَعَکُی فقالوا نی قالَ فَاغرجی. (انظر الحدیثٹ‎ 
. وأطرافه].‎ ٤ 
مطابقته للترجمة ظاھرق وھو ان صفیة إنمھا حاضت بعد طواف الإإٴقاضة.‎ 

۰ 

ذکر رجاله وھم ستة: الڈول: عبد الله بن یوسف سو الٹانی: امام مال بن 1 

ان . الٹالٹ: عبد اللہ بن أبي بکو دی الأنصاري؛ قال الإمام اآحمد: حدیٹهہ شفاء مر فی آٍَ 
باب الوضوء مرتین مرتین. الرابع: أبوہ أبو بکر بن محمد بن عمرو بن حزمء بفتح الحاء إ)ٌ 


تعالی عنہ مر فی باب کیف یقیض العلم. الخامس: عمرة بنت عبد الرحمن وھهھي 
المذ کورۃ فی الاب السابقء وعمرة خالتہ اتی تربت فی حجر عائشف رضيی اززہ تعالی عنھا. 
السادس: عائشة زوج النبی لو 

ذکر ثطائف اسنادہ. فہه: الەهحدیٹگ بصِمُة الجمع فی موضع واحدء و صیخغة اللاخحبار 
كذلك. وفیه: العنعنة فی ثلاثة مواضع. وفیه: القول۔ وفیه؛ ان رواته کلھم مدنیون غیر عبد 
ارژّہ فائه مصري ٹم تنیسی: وغفيه: روایة ثلالة من التابعین بعنعنة؛ وھم ما بین مالك وعائشے 
رضی اللہ تعالی عٹھا. 

ذکر من أآخرجه غیرہ: أخرجه مسلم فی الحج عن یحبی بن یبحیی عن مالك. 
وآخرجه النسائی فی عن الحارث بن مسکین: وفيه فی الطھارة عن محمد بن سلمة کلاھما 


مت تح جو وڈ یک کو بھی مو کیا می مت و کا کو کت مر ےت یں 


ذکر بقیة الکلام: قوله: وإن صفیةہء بفتح الصاد المھملة وکسر الفاء وتشدید الیاء ا 


آخر الحروف: بنت حیي بضم الحاء المھملة وبالیائین الأولی مفتوحة مخففة والٹانیة 
ساد ابن ا٘خطب بفٹشح المرّة وسکون الخاء الممعجىٹےةے وفتح الطاء المھملة ہمدشا باء 
موحدة التضریف بفصح الئون وسکون الضاد المعجمف من بنات ھارون أخي موسی علیھما 
الصلاۃ والسلامء سباہا النبی عػِلك عام فتح خیبر ٹم اأعتقھا وتزوجھا وجعل عتقھا صداقھا: 
روي لھا عشرة أحادیثء للبخاري واحد منھاء ماتت سدة سعین فی خلافة معاویة. قاله 
الواقدیٔ: وقال غیرہ مانت فی خلافة عليء رضي اللہ تعالی عنہء سنة ست وثلائین. قوله: 


ویش سیت 


ر- بچئ! 


ےْ 


)۲۷( ۔۔ کتاب الحیض / باب‎ ٦ ٤ 


الرکن؛ وفی بعض النسخ: وأفاضتءء أي: طافت طواف الإفاصضةق وهھو طواف الرکن, لأنه 
یسمی طواف الإفاضة وطواف الرکن وطواف الزیارۃ۔ قوله: دوقالواءء أي: النسام ومن معھن 
من المحارم وکذا قاله بعضھم ولیس بصحیح لأن فيه تغلیب الڑناٹ علیِ الذ کوں۔ وقال 
الکرمانی: اي قال: الناس وإلاّ فحق السیاق ان یقال: فقلن أُو فقلنا قلت: الاوجه ان یقال: 
قالواء أي الحاضروت هنادگ وفیھم الرجال والنساء. قوله: وقال فاخرجي أيی قال النبي بر کے 
أُخرجيء کذا هو في روایة الأکٹرین ن بالإفراد في الخطاب؛ وفی روایة المسعملی 
والکشمیھني: فا خرجن٤؛ء‏ ہصیفة الجمع للاناٹ. 8 الوجھ الأُول ففيه الالتفغات من العیبة إلی 
الخطاب؛ یعني قال لصفیة مخاطباً لھا: اخرجی أُو یکون الخطاب لمائشة لُتھا ھی القائلة 
لرسول اللہ كَاك: إن صفیة قد حاضت, فقال لھا: اخرجی فاإنھا توافقك فی الخروج إذ لا 
یجوز لھا تأخر بعدك لھا مد طافت طواف الرکن ولم یبق علیھا فرض۔ وفيه وجە آخر 
وھو: ات یقدر في الکلام شیء تقدیرہ: قال لعائشة: قولی لھا اخرجی۔ وأما الوجە الثانی فعلی 
السیاق. ٰ 

فان قلت ما الفاء فی قوله: فاخرجی؟ قلت: فيه أوجه: الأول: : ان یکون جوابا: لأماء 
مقدرق والعقدیر: أما أُنت فاخرجی کما یخرج غیرك۔ والٹائی: یجوز ان تکون زائدة. 


والفالث: : یپجوز اُن تکون عطفاً علی مقدر تقدیرہ: إعلمی أُن ما عليك التأخ فاخرجي۔ وقال 


الئوويی فی (شرح صحیح مسلم) ہے الحدیت دلیل السفقوط طواف الوداع عن اللحائضء 
ون طواف الإفاضة رکن لا بد منە؛ وأنه لا یسقط عن الحائض ولا عن غیرماء وأن الحائض 
تقیم لە حتی تطھں فان ڈھیث إلی وطنھا قبل طواف الإإٴفاضة بقیت محرمة. انتھی۔ قلت: 
تبقی محرمة أبد حعی تطوف فی حق الجماع مع زوجھاء وأما فی حق غیرہ فتخرج عن 
الاحرام. وفيه دلیل ان الحائض لا تطوف بالبیتء فان عجمت وطافت وھی حائض ففيه 
تفصیل: فان کائت محذئف وکان األطواف طواف القدوم؛ فعلیھا اص ۹+ قهة عندنا وقال 
الشافعیء لا یعتد یه وإن کان طواف الرکن فعلیھا شاق وإن کانت حائضاً وکان الطواف 
طوراف القدوم 9-2 7 رات کان طلواف ال رر کن فعلبھا بلائةےء وکذا حکم الىلجنب سن 
الرجال والنساء۔ 

7 سے سے حذثنا ہر بی ما قال حڈثنا ا وق عَیيثٹ ۶ عَبد ال بن 
.0 کی کر سَمفث ثۂ َقُولّ تڈیژ ٥ِ‏ رَشول کر خض لھُن. 
[الحدیث ۳۲۹ ۔ طرفاہ في: ٢٥۱۷ء .]۱۷٦۰‏ [الحدیث ۳٣٣‏ - طرفه في: .]۱۷٦۹‏ 


ذکر ھذین الأآثرین عن این عباس وعبد اللہ بن عمرء رضي الله تعالی عنھمء إیضاحاً 
الھیٹم البصري؛ مات سنة تسع عشرة ومائتین. ووعیب: تصغیر وھب؛ بن خالد ایت شیوخ 
البصریین۔ وعبد اللہ بن طاوس مات سنة اثنتین وثلائین ومائة. قال معمر: ما رأیت ابن فقيه 


٦ے‏ کتاب الحَبضش ا باب (۲۸) ۵ء 
مثل ابن طاووس وأبوہ طاووس بن کیسان الیماني الحمیري من أبناء الفَرْ کان یعد 
الحدیث حرفاً حرفاً. قال عمرو بن دیٹار: لا تحسین احداً اُصدق لھجة من مات اسنة بضع 
عشرة ومائة. 


قوله: درخصء بلفظ المجھول؛ والرخصة: حکم یثبت علی خلاف الدلیل لعذر۔ 


قلت: الرخصة حکم شرع تیسیراً لنا. وقیل:ھو المشروع لعذر مع قیام المحرم ولا العذر. 
والعڈر: عو وصف یطرأً علی المکلف یناسب الٹسھیل عليه. قوله: د٭آن تنفر بکسر الفاء 
وضمھا والکسر أُفصح وکلمة: أنء مصدریة في محل رفع لأنه فاعل ناب عن المفعولء 
والتقدیر: رخص لھا النفوں أي: الرجوع إلی وطنھا. قوله: دوکان ابن عمر یقولء: هو کلام 
طاوسء وھو داخل تحت الاؤآسناد المذ کور قولە: فی أول أُمر٥ہ)؛‏ یعنی: قبل وقوفه علی 
الحدیث المذکور. قولە: فلا قتفرہ ببعنی: لا ترجع حتی تطوف طواف الوداع. قولہ: ہٹم 
سمعک4و أي قال طاووس: ٹم سمعت ابن عمر یقول: تنفر یعنيی ترجع بعد ان طافت طواف 
الرکن أراد أنە رجع عن تلك الفتوی العی کان یفتیھا أُولاّ ]لی خلافھا۔ قول: وإِن رسول اللہ 


من کلام ابن عمر فی مقام التعلیل لرجوعه عن فتواہ الأولی وذلك أنه لما لم یبلخه: 


الحدیٹ أفتی باجتھادھ. ٹم لما بلغه رجع عنه. أُو کان وقف عليه أولاّ ئم نسیه ثم لما 
تذکرہ رجع إليه وإما آنە سمع ذلك من صحابي آخر رواہ عن رسول الہ کل فرجع إليه. 
قولہ: درخص لھن؟ أي: للحائض واما جمع نظرأ لی الجنس. ۱ 


پ. 3 7۴ ۳ 0 
۸ ۔ باب اذا راتِ المُستحَاضة الطھر ٣‏ 


أي: ھذا باب فی بیان اُن المستحاضة إٰذا رأأت الطھر بأن انقطع دمھا تغسل وتصلي 
ولو کان ذلك الطھر ساعق ھذا هو المعنی الذي قصدہ البخاريء والدلیل عليه ذکرہ الأثر 
المروي عن ابن عباس علی ما یذ کر الآنء وقال بعضھے: أي تمیز لھا دم العرق من دم 
الحیضء فسمی الاستحاضة طھراً لأنه كذلك بالنسبة إلی زمن الحیض؛ ویحتمل ان یراد بہ 
انقطاع الد والأول أأوفق للسیاق انتھی. قلت: فيه خوش من وجوو: الأول: ان کلامه یدل 
علی ان دمھا مستمں ولکن لھا ان یز بین دم العرق ودم الحیض والترجمة لیست کذلك 
فإنه نص فیھا علی الطھر وحقیقته الائقطاع عن الحیض. والغائی: أنە یقول: فسمی دم 
الاہعحاضة طھر وھذا مجاز ولا داعي لە ولا فائدة. والٹالٹ: أنە یقول: إن الاول أوفق 
للسیاقء وھذا عکس ما قصدہ البخاريء بل الاأوفق للسیاق ما ذکرناہ. 


گ۴ر ب خی 


َٔ ۲هپ"9ھی]' 2 7 0 7 ک 
قال ان عَبّاس تَفْقّیل وَتُصَلي وَلَو سَاغة وََأدِيهَا زَوْجُھا إنَا صَلث. الصّلاہً اظغ 


ھذا الأثر طبق العرجمة ومراد البخاري من العرجمة مضمون مذاء وعن مذا قال _ 
الداودي: معناہ إُٰذا رأت الطھر ساعیة ٹم عاودھا دم فاتھا تغتسل وتصلي؛ وھذا التعلیق رواہ ابو ۱ 
یکر بن أبي شیبة عن این علیة عن خالد عن انس بن سیرین عن ابن عباس بہء والقائل 


جس ھےہ ہے 0ھ ا ہے ماک سے ۳ نو سے ہے چا یک ہے ےہ ہے کید مع سے سیر مود نے سی کے یی کپ مھت مل ھا سک ہیی لت ے تد ت ہر تہ 


ا ضا دوک تج 


عست 


پے 


گی پوسسسےس بت 


د تد بس ارت 5ت 


ہود‌ے۔ یس ۔ کک 
.رص سی 


سی.۔ 


تدج 


سی و ھت تا 


وس یں 


یجہت 


ارداسےبت سے ر۳8 7 او یں 


لے 
سے 


ےھ صصح جع حرط 


خ6 
7 
3 
وب 
دوہ 


کک ٦‏ ۔۔ کتاب الحیض | ہاب (۲۸) 


جک تا 


کے_ب 


المذ کور آنفاً کكأنہ اشتبه حیث قال عقیب مذا الکلام: وھذا موافق للاحتتال المذ کور ولا 
قوله: دتغتسلء معناہ المستحاضة إذا رأت طھراً تغتسل وتصلي ولو کان ذاك الطھر ساعة۔ 
وفيی بعض النسخ: اولو ساعة من نٹھارا؛ ومن هذا یعلم اُن اتل الطھر ساعة عند اب ن)عباس 
وعند جمھور الفقھاء أأقل الطھر خمسة عشر یوما وھو قول أصحابناء وبە قال الثوري 
والشافعي. وقال ابن المنذر: ذکر أبو ٹور ان ذلك لا یخعلفوت فيه فیما نعلم وفي 
(المھذبع: لا أعرف فیه خلافاً. وقال المحاملي: أقل الطھر خحمسة عشر یوما بالاجماع 
ونحوہ في (التھذیب)۔ وقال القاضی آبو الطیب: أجمع الناس علی أن أقل الطھر خحمسة عشر 
یوما. وقال التووي: دعوی الإجماع غیر صحیح لن الخلاف فيه مشھوں فإن أحمد 
وإسحاق 2 التحدید في الطھ فقال أحمد: الطھر بین الحیضتین علی ما یکوت؛ وقال 
إسحاق توقیفھم الطھر بخمسة عشر غیر صحیحء وقال ابن عبد البر: أُما أقل الطھر فقد 
اضطرب فيه قول مال وأصحابہ فروی ابن القاسم عنهہ عشرة ا وروی سحنون عله ثمائية 
یا وقال عبد الملك بن الماجشوت: أأقل الطھر خمسة أیامء ورواہ عن مالك رحمہ اللہ. 
قوله: دویأکیھا زوجھاہ أي: پأنی المستحاضة زوجھا یعنی: یطژؤماء وبە قال جمھور الفقھاء 
وعامة العلماء ومنع من ذلك قوم وروي ذلك عن عائشة رضی الله تعالی عنھاء قالت: 
دالمستحاضة لا یأتیھا زوجھاء. وھو قول إبراعیم النخعي والحکم وابن سیرین والزھري. وقال 
الزھري: وإنھا سمعنا بائرمحصة في الصلاق وحجة الجماعة ان دم الاستحاضة لیس بأذی ینع 
الصلاة والصومء فوجب أُن لا نع الوطء وروی أبو داود في (سننع) من حدیث عکرمة 
قال: دکانت أم حبیبة تستحاض وکان زوجھا یغشاھام. أي: یجامعھا۔ ورواہ البیھقی أ٘یضاء 
وروی ابو داود ا٘یضاً عن عکكرمة عن حمنة بنت جحش:واتھا کانت مستحاضةق وکان زوجھا 
یجامعھا؟. وقال الحافظ رکن الدین: فی سماع عکرمة عن آم حبیبة وحمنة نظر؛ ولیس 
فيھما ما بدل علی سماعه عمنھما۔ قوله: وإذڈا صلت٤ہ؛‏ لیس لە تعلق بقوله: وویأانیھا زوجیاء: 
بل ھي جملة مستقلة ابتداثیة جزاثی وقی جوابھا وجھان: الأول: علی قول الکوفیین: جوابھا 
ما تقدمھاء وھو قوله: هتغتسل وتصلیىءء والتقدیر علی قولھم: المست,حاضة إذا صلت یعني 
إِذا أرادت الصلاة تغتسل وتصلي. الوجه الثائی: علی قول البصریین: إن الجواب محذوف 
تقدیرہ: إذا صلت تغتسل وتصلی۔ قوله: هالصلاۃ اأعظم جملة من المبتداأً والخبرء کأنھا 
جواب علی سؤال مقدر بأن یقال: کیف أتي المستحاضة زوجھا؟ فقال: الصلاة اأعظم أي: 
اأعظم من الوطء. فإذا جاز لھا الصلاۃ الٹتی هي اعظمء فالوطء بطریق الاُولی. وقال بعضہم 
قولە: دالصلاۃ أاعظم الظاھر ان مذا بحث من البخاري, وأراد بھ بیان الملازمة أي: إذا 
جازت الصلاة فجواز الوطء اُولی۔ قلت: قولە: وآراد بہ بیان الملازمة أخذہ من الکرماني. 


سے سے کے ا اک ہےر کپ کے ےم 


وھ کے رخ 


حور 00 ۷ ا ا ا 


ناب 


تک ا ڈگ 


۵٥‏ ۔۔ حدٹتا اعد بئ موس عن زُعَیرِ قال حدٹنا جورم ہی یی وت 
قالَٹْ قال الب كَللل: دإدًا اَقیلتِ الْحَیضَۂ فَدَعی الصّلة وإِذًا أذرث فاغْیِلِی عَثكِ الذَمَ 
وضلَّي+. (انظر الحدیٹ ۲٢۸‏ وأطرافہ]. 


و او اھ اوت 


٦ہ‏ کتاب الحیض / باب (۲۹) ۷ء 


وجه مطابقته للترجمة من حیث إن معنی قوله: باب إذا رأت المستحاضة الطھرء باب 
في بیان حکم الاستعحاضۃ إذا رأت الطھں کما ڈذکرناہ. والحدیث دل علی حکمھا من 
وجوب الصلاۃ علیھا عند إدبار الحیض ورؤیة الطھں والحدیٹ مختصر من حدیث فاطمة 
بنت أبی حبیش المصرح فیيه بأمر المستحاضة بالصلاق وقد تقدم في باب المستحاضة. 
وزھیر فی ھذا الإسناد عو: زھیر بن معاویة. قولہ: ہفدعيە أُي: أترکكي. 


۔. باب الصّلاة عَلَى الدْفَسَاءِ وَسنَيَهَا 

أي: هذا باب فی بیان الصلاۃ علی النفساء وہیان سنتھا. أُي: بیان سنة الصلاة علیھا. 
قال ابین بطال: یحتمل ان یکون البغای قد تم الد جود ات النفساء وإن کانت لا 
تصليء إن لھا حکم غیرھا من النساہ أي: في طھارۃ العین لصلاۃ النبي ككلّه علیهاء قال: 
وفیه رد علی من زعم أن این آدم ینجس بالموت لان النفساء جمعت الموت وحمل 
الجاسة بالدم الملازم لھاء فلما لم یضرھا ذلك کان المیت الذی لا یسیل من نجاسة أولی. 
وقال این المتیر: ظن الشارح _ أراد بە ابن بطال ۔ ان مقصود الثرجمة التتبيه علی أُن النفساء 
طاھرۃ العین لا نجسة لن الٹبي كَِلَ صلی علیھاء وأوجب لھا بصلاته حکم الطھارق 
فیقاس المؤمن الطاھر مطلقاً علیھا فی أُنە لا ینجس, وذلك کلە أجنبي عن مقصودہ. واللہ 
أعلم. واغا قصد اٹھاء وإن ورد اُنھا من الشھدای فھي ممن یصلی علیھا کغیر الشھداء وقال 


ابن ريد آراد البخاريی ان یستدل بلازم من لوازم الصلاق لن الصلاةۃ اقتعضت ان المستقیل. 


فیھا ینبغي أُن یکون محکوماً بطھارت فلما صلی علیھاء أي إلیھاء لزم من ذلك القول 
بطھارۃ عیٹھا. قلت: کل ھذا لا یجديء والحق أأحق أن یتبعء والصواب من القول في ھذا: 
ان هذا الباب لا دخل لە في کتاب الحیض وموردہ فی کتاب الجنائز ومع ھذا لیس لە 
مناسبة اُصلاً بالباب الذي قبله ورعایة المناسیة بین الأبواب مطلوبة وقول ابن بطال: إن 
حکم النفساء مثل حکم غیرھا من النساء في طھارة العین لصلاة النبي مه علیھا متلم 
ولکنه ل" یلائم حدیث الباب؛ فان حدیث الباب نی ان النبي یع صلی علی النفساء وقام 
في وسطھاء ولیس لھذا دخل فی کتاب الحیض. وقول ابن المنیں اأبعد من ھذاء لن مظنة 
فانو کر فی باب کوٹ راو ٭ لعل کی کو می وقول ابن رشید آبعد من الکلء 
لأنہ ارتکب أموراً غیر موجھة. الأول: أله شرط أن یکون المستقبل في الصلاۃ ة طاحرا فہذا 
فرض او واجب أو سدة أو سسصػجصعتے؟: والٹانی: ارنکب مجازاً من غیر داع إلی ذلك۔ 
والٹالٹ: ادعی الملازمة وھی غیر صحیحة علی ما لا یخقی علی العتأمل, _ 

٦‏ - حددنا أححمد بؿ أبي شرئج قالَ انا عَبانَهٔ قال أغبرنا شُغمَةُ عنْ 

کت محمی المعلم عن ابن ثرئڈة عن عفر ٹي ججنذب ا انرَأة مائث ني بَطٰنِ فصّلی عَلَيقَا 

الئبع گل ام وَحَطما. زالحدیث ۳۳۲٣‏ ۔ طرفاہ فی: ۱۳۳۱ء ۱۳۳۲]. 

مطابقة 3 الحدیث للترجمة ظارة مع وضع الترجمة فی غیر موضعھا کما ذ کرنا۔ 


بہہٌکے حر پچ اپ چیک تھں ٣‏ ےت ںہ ہو ٣پ‏ ہے ہی۔۸ ںہ ہے ٣‏ ہی ہج کے جے جب ھے سس کے کپ ہے ا کو کی کے کے ں٢‏ پک چے ٣٣‏ تو ٣‏ اک ھ6 


ہے بس سے وسر یہ سے مسر ےد سے مس مد سے مسا یہ ہے مسرد ہہ کے بقع ہےر سد ہے و ہس جم ہے مک ہے کلک ادج یح من مت تل یتید ےم 


رود 
سس 


.- ہے لی ا کک 


گس شسحىسسواست وت 


ںی 0 


سیا,: 


کرو اہ و یمک 


راس جس نس شس سس جا س جس سن وس 


ر نے نو نے سیں ہے مھ 


بے 


بی نے سی ںی 


وک کو کا تو بت بد و کت 


سں۔ - ب+٘لا ہے ھی وس ر سی 
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1۸ء ٦‏ ۔۔ کتاب الحیض / باب (۲۹) 


ذکر رجالة: تے' ست4: الڈول: احمد بن أبي سریج ابو جعفر الرازيئ؛ انفرد البخاري 
بالروایة عنہه وأہو سریج اسمه: الصباحء وھو بضم السین المھملة وبالجیم. الٹائتي: شبابقف 
بفشح الشین المعجمة وتخفیف البائین الموحدتین: این سوا بفعح السین المھملة وتشدید 
الواو وبالراء: الفزاريء بفتح الفاء وتخقیف الزاي: المدایئيء وأصله من خراسان مات سَنة 
اُربع ومائنین. الفائٹ: فی نون الرابع: حسین المعلمء بکسر اللام: المکتبء مر 
فی باب من الإیمان ان یحب لأخيه, الخامس: عبد اللہ بن بریدق بضم الباء الموحدة وفتح 
الراء وسکون الیاء آخر الحروف وبالدال المھملة: ابن الحصیب؛ بضم الحاء وفتح الصاد 
المھملین وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ باء موحدہة: الاأسلمی المروزي التابعی 
المشھؤوں وقال الغساني: قد صحف بعضْھم فقال: هو خصیب بالخاء المعجمۃ المفتوحة. 
السادس: سمرۃ بن جندبء بضم الجیم وفتح الدال وضمھا: ابن علال الفزاري؛ روي لە مائة 
حدیث وثلائة وعشرون حدیثاء للبخاري منھا أُربع وکان زیاد استخلفه علی الکوفة ستة 
آقو وعلی البصرۃ ستعة أُشھں مات سنة تسع وخمسین. قال الغساني: ومنھم من یقول: 
سمرق بسکون المیم تخفیقاً نحو: عضدء فی عضد وھی لغة أھل الحجاز وبٹو ٹیم یقولون 

ذکر لطائف إسنادہ فیه: التحدیث بصیغة الجحمع فی موضع واحدء وفيه الإاخبار 
بصیخة الجمع في الموضعین۔ وفیه: العنعنة فی ثلاثة مواضع. وفیە: ان رواته ما ہین رازي: 
ومدائني وبصري ومروزي۔ 

ذکر تعدڈ موضعه ومن اخرجہ غیرة: خر جہ الیِخاري أ٘یضاً فی الجنائز عن مسدد. ْ 
وأخرجه مسلم فی الجنائز عن یحبی بن یحیی؛ وعن أبي بکر بن أبي شیبة وعن علي بن 
حجر وعن ابن المٹنی. وأخرجهہ ابو داود فيه عن مسدد يھ. وأآخرجه الٹرمذي فيه عن علي بن 
حچر یہ وأخرجه النسائي فيه عن علي بن حجر بە وعن حمید بن مسعدة وعن سوید بن 
نصر۔ وأخرجھ ابن ماجة فیه عن علي بن محمد عن بی أسامة عن الحسین بن ذکوان پھ, 

ذکر لغاتہ ومعناہ: قوله: دەأن امرأۃہ ھی: أم کعب: سماھا مسلم فی روایة من طریق 
عبد الوارث عن حسین المعلم وذ کر أیو نعیم في الصحابة أٹھا أنصاریة. قوله: ە٣ماتت‏ فی 
بطنہ کلمة: فی عھنا للتعلیل: کما في قولہ: عه: وإن امرأء دخلت التار فی ھرة 
حبستھا٤.‏ وکما فی قوله تعالی: ٭ؤفذڈلکن الذي لمتتی فيە٭ (یوسف: ]٣۲‏ والمعنی: ماتت 
لأجل مرض بطنء کالاستسقاء ونحوہ۔ ولکن قال ابن الأآثیر: الأظھر عھنا اُنھا مات في 
نفاس: لن البخاري ترجم عليه بقوله: باب الصلاةۃ علی النفساء۔ وقال الكکرمائيی: قال التحیمي: 
قیل: وھم البخاريی فی عذہ الترجمة حیث ظن أُن المراد بقوله: واماتت فی بطن ماتت فی 
الولادقف فوضع الباب علی باب الصلاة علی النفسای ومعنی: مات فی بطنء ماتت مبطونة۔. 
روی ذلك مبیناً من غیر ھذا الوجه ثم قال: أقول: لیس وھماً لأنه قد جاء صریحاً فی باب 
الصلاة علی النفساء إِذا ماتت في نفاسھا فی کتاب الجنائن وفی باب أین یقوم الإمام من 


دسا 


خطد 


بس نے وہ ہے سی دم دی دم ید انت اک کن نت لت سے مسر ےہ ہے سے لے تس کل جم لیے یدع ےک ٹیک لت سن سد مد سد سک 


7 کے می 


خی ھا 


٦۔-۔‏ کتاب الحبض / باب (۲۹) ۹ء 


المرأأق عن سمرة بن جندب:ء قال: ٭وصلیت وراء النبي عَكلّه علی امرأۃ ماتت في نفاسھا فقام علیھا 
وسطها: فالترجمة صی_حیرحة والموهم وأاھم۔ انٹھی۔ وقال بحعصْضھم : قولہ: وماتت فی بطن: 
أي: بسبب بطن یعنی الحمل. ثم قال ما قاله العیميیء ٹم أجاب عنە با أجاب بە الکرمائي) 
ونسب الجواب إلی نفسہ بقوله: قلت: بل الموھم لە واهم إلی آخر عا قاله الكرماني. 


قلت: لقائل ان یقول: لم لا یجوز ان یکون من سمرة حدیثان اأحدھما في العي مات 
فی بطن والآخر ۂ فی العي مات فی نفاسھاء ویکون الوھم فی استعمال معنی الحدیث الثاني 
الٰذی فيیه التصریح بالنفاس في معنی الحدیٹ الڈول الذي فيه التحصریح بالبطن؟ قوله: دفقام 
وسطھاء یعنی: قام محاذیاً لوسطھا. قد ذکرنا الفرق بین الوسط بالسکوت وبین الوسط 
بالتعحریكث: وجاء ھھنا کلاعماء وضبطہ ابن التین بفغتح السینء وضبطه غیرہ بالسکون. وفی 
روایة الکشمیھنی: ەفقام عند وسطھا:ٍ فمن اخعار الفتح یقول: إنە اسم ومن اختار السکون 
بقول إِئه ظرفء ولا یقال بالسکون إلاً في متفرق الأجزاء: کالناس والدوابء وبالقتح فیما 
کان متصل الاأجزاء کالدار۔ 


ذکر ما یستتبط مده ومو ان الإمام یقوم من المرأۃ بحذاء وسطھا۔ قال الخطابي: 
اختلفوا فی موقف الإمام من الجنازةء فقال أحمد: یقوم من المرأة بحذاء وسطھاء ومن الرجل 
بحذاء صدرہ. وقال أُصحاب الرأأي: یقوم منٹھما بحذاء الصدرہ وفی (المغتي): : لا یخعلف 
المذھب فی أُن السنة اُن یقوم الڑمام في صلاۃ الجنازۃ عند صدر اہ وعند منکبیه٭ وحذاء 
وسط المرأة. وروی حرب عن این حنبل کقول أبي حنیفةق فقال: رأیت أحمد صلی علی 
جنازۃ فقام عند صدر المرأة. وفي (المبسوط): وأحسن مواقف الإمام من المیت بحدذاء 
الصدر. قال فی (جوامع الفقه): هو المختاں ت الطحاوي؛ وروی الحسن عن أبي 
حنیفة أنە یقوم بحذاء وسط المرأۃق ویه قال این أبي لیلیء وھو قول الدخعي. وفي زالبدائع): 
وروی الحسن عده ي کتاب الصلاۃ أله یقوم بحذاء وسط الرجل وعند راس المرأة. قال: 
وھو قول ابن أبي لیلی. وفي (المبسوط×: الصدر هو الوسط فإن فوقه یدیه ورآسه وتحته 
بطنہ وزرجليه. وفي (التحفق وزالمفید): المشھور من الروایات عن أصحابناء ۂ في الأصل 
وغیرہہ أُن یقوم من الرجل والمرأة حذاء الصدں وعن الحسن بحذاء الوسط منھما إلاّ أُنه 
یکون في المرآأة إلی راسھا أقرب: وعن أبي یوسف آنه: یقف بحذاء الوسط من المرأة وحذاء 
الرُس من الرجلء ذکرہ فی (المفید وعو روایة الحسن عن أبي حنیفة. وفي ظاھر الروایةق 
قالا: یقوم مٹھما بحذاء صدرھما. وقال مالك: یقوم من الرجل نت تد 
منکبیھاء إذ الوقوف عند أأعالي المرأة أمٹل وأسلم. وقال أبو علي الطبري من الشافعیة: یقوم 
الامام عند صدرہہ واختارہ إمام الحرمین والغزالیء وقطع بە السرخسی. قال الصیدلانيی: وھو 
اعتیار أثمتتا. وقال الماوردي: وقال أصحاہنا البصریون: یقوم عند صدرہء وھو قول الثوري. ٰ 
وقال البغدادیون عند رام وقالوا لیس فی ذلك نصء وممن قاله: المحاملي في (المجموع) ] 
وزالتجرید) وصاحب (الحاوي) والقاضي حسین إمام الحرمین. 1 
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سوا 


ر سو کوٹ ور دو رج و یئن 


سد اس سا سر اھ سا 


دیج حور 


وت ھت 27و7 گنک 


ات نان 


یں 


اریت 


چنتھ ٦‏ ۔۔۔ گتاب الحیض / باب )۳۰٣(‏ 


٣‏ - باب 

أي: ہذا باب إن قریء بالتنوین ولا غبالسکون: لان الإعراب لا یکون إِلاّبعد العقد 
والتر کیبء ولما کان حکم الحدیث الذي في ھذا الباب خلاف حکم حدیث البابٴالذي 
قبلہ فصل بیٹھما بقوله: باب ولکنہ ما ترجم لہ وھذا فی روایة أبي ذر؛ وفي روایة 
الأصیلی وغیرہ لم یذ کر لفظ بابء ہل أدعل حدیث میمونة النی فی الباب الذي تبله. 
ووجه مناسبة ذکر حدیث عیموئة فيه هو التلبيه والإٗشارۃ إلی ان عین الحائض والئنفساء 
طاھرف لان ٹوب النبي كككّه کان یصیب میمونة رضي اللہ تعالی عنهاء إذا سجد وھی 
حائض > ولا یضرہ ذلكء فلذلك لم یکن بیتدع منه عڑ. 
۴۷ے حدّثدا الْحَسَن بل مڈرلك قال حڈّلنا تی بی َگادِ قال أخبرنا أبو 
عُوانةً اسْمهُ الوَضاخ مِنْ کقایه قال أخبرنا عُلَيمان الشُیَائخ عن مد اللہ بن داد قال سَمعت 
عالیي مَیشونةً روج البي َآله انهَا کائٹ تَکُونُ حائضاً ا تُصلي وَغي فْعرِفَة بدا 
مُشج رسول الله موہ وَھْر بُصَلي عَلّی شمرتہ إِذّا سجد سَجَد أَصَابَني بَغض تُوبو۔ [الحدیٹ 
٣‏ -۔ ُطرافہ فی: ۹ء ۸۱ء ۱۷؛ .]٥٥۸‏ 
لم یذکر ترجمة لھذا الحدیث: لأنه ذکر قولہ: باب کذا مجردأء لأنه بعنی فصلء: 
فلا یحتاج إلی ذکر شيء. وأما علی الروایة التی لم یذ کر فیھا لفظ باب فوجهه ما ذکرتاہ 
الاآن. 
ذکر رجاله وعم سعة: الأول: الحسن بن مدركء بضم المیم من الإدراك ابو علي 
السدوسي الحافظ الطحان البصري. الٹائسی: یحبی بن حماد الشیبائيء ختن أبي عوانق مات 
سنة خمس عشرة ومائدین. القالث: أبو عوانة بفتح العین واسمه الوضاح وقد تکرر ذکرہ. 
الرابع: سلیمات بن أبي سنان فیروز آبو إسحاق الشیبانی. الخامس: عبد اللہ بن شداد بن 
الھاد تقدم ذکرہ. السادس: میمونة بنت الحارث زوج النبي مگ ومی خالة عبد اللہ بن 
شداد لن أُمه سلمی بنت عمیس اُخت لمیمونة ایا أي: اُخت اخیھا فيه. 
ذکر لطائف إسناد٭ فیه: العسحدث بصیفة الجمع فی ثلالة مواضع. وفیه: الإأخہار 
بصیغة الجمع في موضع واحد وھو قولە: آبو عوائة. وفیه: العنعنة فی موضع واحدہ وفيه 
السماع. وفیه: أن رواته ما بین بصري وکوفي ومدني. وفیه: روایة البخاري من صغار 
شیوخ وھو الحسن المذ کور والبخاري أقدم منہ سماعاً. وروی البخاري عن یحبی بن 
حماد أٔیضاً شیخ الحسن المذکوں والكکتة فیە أن ھذا الحدیث قد فات البخاري عن شیخه 
یحیی فرواہ عن الحسن لأنه عارف بحدیث یحیی بن حماد وفیه: الآشارة إلی ان ابا عوانة 
حدث بھذا الحدیث من کتايه تقویة لما روي عنه: قال أحمد: إذا حدث أبو عوائة من 
کتابه فھو آثبت وإذا حدث من غیر کتابه را وھمم وقال ابو زرعة: أبو عوائة ثقق إذا حدث 

من الکتابء وقال این مھدي: کتاب أبی عوائة ألبت من ھشیم۔ 


کے اسط٣ط‏ اھ٣‏ ات ہگ سے کے ایئشںےط یک٣‏ کلک ایک٣‏ ا ٣ں‏ دی سح اتی لح ای عیب یگ کو و ا ا سی وا ای شا سو گیا چو وضو اور ا 


×و 


ےجود 


٦‏ کتاب الحیض / باب (۳۰) واّّٰ؛* 


ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً فی الصلاقاعن مسدد 
وعن عمرو بن زرارقف وعن أبي النعمان. وآخرجە مسلم فی الصلاۃ عن بحیی بن یحییٔء وعن 
أبي بکر بن أبي شیبة. وأآخرجه أبو داود فیه عن عمرو بن عون عن خالد بە۔ وأخرجہ ابن 
ماجة عن ابن ابی شیبة بھ, 

ذکر معناہ وإعرابه: قوله: ہأٹھاہ؛ أي: ان میمونة. قوله: ,کانت تکونہ فیه ثلاث 
اُوجە: اأحدھا: ان یکون أحد لفظی الکون زائداً کما في قول الشاعر: 

ٰ 0 -: 0 :7 لت ہے 

فلفظ: کانواء زائد و: کرام بالجر صفة: لجیران. الٹانی: أن یکوت في: کانت: 
ضمیر القصة وھو اسمھاء وخبرها۔ قولہ: ہتکون حائضاہ فی محل النصب. القالث: ان یکون 
لفظ: تکون بمعنی: تصیرں فی محل النصب علی أُنھا (سم: کانت؛ ویکوت الضمیر فی 
کانت راجعاً إلی میمون وھو اسمھا. وقولہ: وحائضاّہ یکون خبر تکون العي یعنی: تصیر۔ 
قولہ: دلا تصلي؛ جملة مؤکدة. دلقوله حائضاء وأعرب الکرمانی: لا تصلي صفة لحائضاً 
فی وجهہ وفي وجه أعربہ حالا وأعرب: لا تصلی خبراً لکاتتء والتحقیق ما ذکرناہ. قول: 
دوھيی مفترشة4) جملة إسمیة وقعت حالا یقال: افترش الشيء انبسط وافترش ذراعیه؛ 
بسطھما علی الأرض۔ قوله: دبحذاع؛ء بکسر الحاء المھملة وبالمد عنی: ززاء. قوله: 
ورسجد رسول الله نی أٌي: موضع سجودہ قي بیٹھ ولیس المراد منه المسجد المعروف 
الہعھود۔. قوله: وعلی خمرتە بضم الخاء المعجمة وسکون المیم: وھی سجادة صغخیرة 
تعمل من سعف النخلء تنسج بالخیوطء وسمیت يذلك لسترھا الوجه والکفین من حر 
الأرض وبردھاء وإذا کائت کبیرة سمیت حصیراً۔ قوله: وأصابتي بعض ثوبەه٭* جملة من 
الفعل والفاعل والمفعول. فان قلت: عا محلھا من الاعراب؟ قلت: النصب علی الحالء وقد 
علمت أن الجملة القعلیة الماضیة المثبتة إذا وقعت حالاً تکون بلا: واوء فافھم. 

ذکر استتباط الأحکام منھها: ان عيه دلیلاً علی ان الحائض لیست بنجسة لأتھا لو 
کانت نجسة لما وقع ثوبہ گػلِته علی میمونة وو یصليء وکذلك النفساء۔ ومنھا: ان 
الحائض إذا قربت من المصلي لا یضر ذلك صلاته. وعتھا: ترك الحائض الصلاة. ومنھا: 
جواز الافتراش بحذاء المصلي. ومٹھا: جواز الصلاةۃ علی الشیء المتخذ من سعف الئخل: 
سواء کان کبیراً أو صغیراء بل ھذا أُقرب إلی التواضع والمسکنة بخلاف صلاة المتکیرین 
علی سجاجید مثمنة مختلفة الالوان چست ومنھم من ینسج لە سجادة من حریرں فالصلاة 
علیھا مکروهھف وإن کان دوس الحریر جائڑا لأن فيه زیادةۃ کبر وطغیان. 

کمل بعمون الله تعالی وإعانتہ الجزء الٹالٹ من ز(عمدۃ القاريی شرح صحیح الہخاري) 
للإمام العینيیء ویتلوہ إن شاء اللہ تعالی الجزء الرابع ومطلعہ کتاب الیمم 
وفقنا اللہ عز وجل لإٴکماله فانه ولي التوفیق 


وص کید کن 


آڈوہ_۔- 
کپ 


رع یحور 


ا و 


راس و سرن 


سے ا کے 


ری ا رونا یں ہے ینا یی 


.- نے سنا سیہر0وہ ے۳۲۱ 


وس۰ را 


ہے۔ دن ب+ود 
کب ا از و 


و ×لدے 
یے۔ 


سی کی 


چو رص ھی ںہ طض پت ٣‏ نے وط ب جں ہہ پاہے۔ ‏ ہدچھھںک کہچھں ٣‏ پک ہے سے پک ہی مھ سس سے سے سے سس سس سر 


1 ٢ 
ا‎ ۰ ۰ 


ا ا 


کیک 
٣‏ 
۰ 
١ 7‏ 
٠ .‏ 


ج00 0ط 0 6005 رھ فص کرک جع کک مرکا اع سکع کرد ھھ 


امھ یں 


تابع کتاب الوضوء 
٢۲۔‏ باب الوضوء عرةٗ عرة ۳۴ 0021010 0 0 0 :- 1ئ 
٣۔‏ باب الوضوء عرتین مرتین سم مسج مھ س نک سط ٭٭ 
٤۔‏ باب الوضو ثلاداً ثلالاً 7 9یئ رت 
٥۔‏ ہاب الاستنثار فی الوضوء ہے داصسس سس صضصص1سؤٌػسسىی۔- ۶ ۶ا 
٦۔‏ باب الاسعجمار وتراً ۰۴۰ 00+ تح 0 9آ 
۷۔ باب غسل الرجلین ولا بمسح علی القدمین (0ی 9 70 7 
۸۔ باب المضمضة فی الوضوے موس اہک وسم۱وصمصس رہ جو مہ ا 
۹۔ باب غسل الاأعقاب 7ص صس‌ 9 ۸0 “۶ 
۰۔ باب غسل الرجلین فی النعلین ولا یمسح علی النعلین 57٤‏ ھج و7 
۹ ۔ باب الیمن فی الوضوء والغسل 070 7 ی ‏ 2ص ۰ 
٢۔‏ باب التماس الوضوء إذا حانت الصلاۃ 9 9 9 *'ٗههە 
۳ ۔ باب الماء الذیي یغسل بە شعر الونسان حیحص سے مھ اھ تہ ھا تب 5 
٤‏ ۔ باب من لم بر الوضوء إلا من المخرجین القبل والدیر 0+-متٗسٗسصییی۸"۳۷۰مء۰"" 
٥‏ ۔ باب الرجل يوضیء صاحيه 9 پكپبب۷۳ً<ئ٘ك۶ٴى۷٣٣۰٣۷‏ و 
٦۔‏ باب قراءة القرآن بعد الحدث وغیرہ 9۶ص ھ.ی 
۷۔ باب من لم پر الوضوء إِلا من الغشی المثقل سم ہىہىسهسس_سى سج جج 7۸ 
۸۔ باب مسح الراأس کله ممو مض ممصجومسھضتھ اٹ رر 
۹۔ باب غسل الرجلین إلی الکعبین ہ-ےمسسےٌٌأسسست 05 وو -, , ص ۰ 
٠٥‏ ۔ باب استعمال فضل وضوء الناس 0+000" بجٗوُسمسمٌُُوممسوموفسئلمالمس گا 
اہ سو انح ای ط32 قد ٦‏ 0-20) صحسئمس جج تھا 
٢‏ ۔ باب عسح الراس مرۃ 9۶ ..."م۴ 
٣‏ ۔ باب وضوء الرجل مع امرأأته وفضل وضوء المرأة سس سس صمسصجحجبتت گا 


٤‏ - باب صب النبي عللّ وضوءہ علی المخمی عليه ................. ٭ە.--س---ىب ط۶ا 


٥‏ - باب الغفسل والوضوء في المخضب والقدح والخشب والحجارة 797 سس" 
٦‏ ۔ باب الوضوم من التور سکس 081 سس مداصت سر تہ ٢٢۷‏ 
۷۔ باب الوضوءے بالمد و کس 070 کی مت 7+ سسسىس ت۹٢٢‏ 

ڈ٣‎ ۱ 


۸ کَ باب اے علىی الخفین ین 0 -ص-َ+- “8۶ہ سی معمسسہصووسئجُٗ٘ٗھیٔسہ 


٣ 


ہے مج ےت 
کسی 


احمنت 
-۔- 


09757 ظط 


سکھشسہ مہہ دس 


پك آرموںا سے کت ہے 


کے 


لہ یو سیت 


< لام 5 کے 7588 7 ہر لتھوںكے۔ 7-2 ہہ - ٹھيںڈا 5 بھی 


پہے-َ٭ے 


و تھی فیا 7 ٔصینں۔ مویہ 


تار 
07 


چا ھی 


ے کسںی مہ 


×د۔ رو + بط 


وھ ان 


سد 
٭ے۔۔۔-۔ 


اس مت جو ساےہ 


س٠‏ پچ مگ 


( 


0ل مرا دای ا یل 3ا ا ا ا 


72 


0ت 


وو کک یھ کے وص 


ے 


_--۔ 
ٹ 


رید اچ لم ا بد کک جو خی سر کوک سد 


وج 


ا ےرک ہے٣‏ ےد ہے کر ود کہ ود سک ماد 


ایت تو پا یپ ال پا سم 


وج کسی ہہ 


ہے 
سد 
: 
2 
' 
: 


۹۔ باب البول في الماء الدائم 0ه دَ َمْسژم٭َسُسجسےس گت 


٤ك‏ فھرس المحتوبات 
۹ ۔ باب إٌذا أُدخل رجليه وھما طاعرتان سم ےت سس پ 9اا سی اھ٢‏ 
٥‏ ۔ باب من لم یتوضأً من لحم الشاۃ والسویق جفسسنمت ھی 
١‏ ۔ باب من مضمض من السویق ولم یتوضاً 079 ۳ 
٢‏ ۔ باب ھل بمضمض من اللہن ینساٗم یہ ا ھی شش ۂٗ کممھفص ہ۲۹۹ 
۳ ۔ باب الوضوء من النوم حلسم س اھ ال اص سے ےنم سصمْححسسسهسساتا 
٥٤‏ ۔ باب الوضوعء من غیر حدث مسسسسمالمسمومبدشمساسسشھتااصسجمہصھی ٢٦٢٦‏ 
ہ٥‏ ۔ باب ورس اسم مرا اتی وص اھ اھمضامواسممشھشٌصیپتہ ۲۹۹ 
مر وہ سی سو مصسٗیبوسسبجبفوہد جس شا ٢۸6‏ 
۷ ۔ باب سس سح اس نہ 1 آآ ,ة9 یمجع 
۸۔ باب ترك التبي لّ والناس الأعرابيی حتی فرغ من بوله فی المسجد مات ۸ 
۹ ۔ باب صب الماء علی البول في المسجد جح سس ید مہ جس ئ۸5 
کے نات ززل اضات 048440 1101011018 بی 
۱۔ ہاب البول قائماً وقاعداً کس سسمسس یم سسمسصٗ صہسسص سس۸ 
۲ ۔ باب الہول عند صاحبه والتستر بالحائط مھ یرمس يہ ۲۶٢‏ 
۳ ۔ باب البول عند سباطة قوم رس لت سم سرک ھا ساس ما مھا متس ئ٢‏ 
٤۔‏ باب غسل الدم سس اف ممجببی٘مٗٛ[بےمفومممسسمہ سس مکح ا٢‏ 
٣۶۔‏ باب غسل و و ا ا من المرأة جٗصساموسچسھمسجویہ ٣۹۹٢‏ 
٦۔‏ پاب إِذا غسل الجتایة أو غیرھا فلم یذھبپ آثرہ ا................................ ۲٢٢‏ 
۷۔ باب آبوال الڑبل والدواب والغنم ومرابضھا 0 یپ۶هە/ەء“ ں 7 -صقَ.‪٣+7۶‏ 
۸۔ باب ما یقع من النجاسات في السمن والماء سمیھ ملسم اشھسمُسسٰ سی ۲۴ 


٠۔‏ باب |ذا القي علی ظھر المصلي قذر أو جیفة لم تفسد علیہ صلاتہ مس ف9 
۹۔ باب الیزاق والمخاط ونحوہ في الوب ........ ۴  -2-9-255‏ - ہہ 
٢۲۔‏ باب لا یجوز الوضوء بالنبیذ ولا بالمسکر 7 سٗسٗسٗ‌‌ھ" 7ص,ٰ و 
٣۔‏ باب غسل المرأۃ اُباھا الدم عن وجھھ .......۔ نے سس صصح ى78" 
٥ 0 1,10‏ - جج یئ یہ ع8" 
سے رابعم افر ال الافقرممی سسشجھہھْ سم سس ھت 
٦۔‏ باب فضل من بات علی الوضوء .... سم سس سسبت ۲۶۷۶ 
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با بد قد قد ری و- - تو زور بو برہ زوا با نوا لوا ا زا و ضرغلا لو لوا للا للا تاد اہ تالہ با با لا بد بد ید ہد بد اد ۱د ابا بد .برا یہہ اہ ہیں ہی اود رای ود با نوا زوا زوا با زوا زا زوا با زوا و با ہوا ہو و ہو و و عو زا ہاو ود 


اک ھی لی ھک ھک 


وف سن 


۲۹۱ ۔ باب الغسل بالصاع ونحوہ وص سوا مامت رج‎ ٣۳ 
٠٠۹ ۔ باب من أُفاض علی رأسه ثلاثاً .صلی سس تس‎ ٤ 

۔ ہاب الغسل مرة واحدة 0 یسپ و : 
ا تس وہ سس سے اھ میس کب ۳۶۰۲ ٰ 
۷۔ باب المضمضة والاستنشاق فی الجنابة اسسحھوفوککوسسسَفےھطےھَََُصََمَسسْم تی ۳۸۵5 : 
۸ - باب مسح الید بالتراب لتکون أ نقی ھت مہ جوٗوہھه-صجے+معسصہت ۳۶۷ : 
۹ ۔ باب هھل یدخل الجنب یدہ فی الإناء قبل ان یغسلھا إذا لم یکن علی یدہ قلر ' 

غیر الجنایة ھکد سکس سص ھا میا 1ص 0.]) یس ‌ 
٠ء‏ باب تقریق القسل والوشوع سسسمسسسسسمسسہسستھی۔, ۳۱۷ ال 
۹٦۔‏ باب من أفرغ بیمینه علی شماله فيی القتّل 000070( ہڈ ٰ 0 .2.0 ٰ 
٢‏ ۔ باب [إذا جامع ثم عاد ومن دار علی نسائه فی غسل واحد 72077 ۶8" 
۳٣۔‏ باب غسل المذي والوضوءِ منه سی مم سوج عسسىسسسسسستت-۔ ٣٣٢‏ 
٤۔‏ باب من تطیِب ؛ ئم اغتسل وہقي أثر ا لطیب مھ سا ا اہ تن کسر وہ 
تت ود دت ات مس ھت ×-مِمصھمی 7۲۸ 
٦۔‏ باب من توضاأً في الجنابة ٹم غسل جسدہ ولم بعد غسل مُواضع الوضوء 

مرة أُحری 0 ,َی+٣+ 0۱‏ )008 0پ 
۷۔ باب إذا ذکر قي المسجد آأله جنب یخرج کما ہو ولا یتیمم 96 َوَٰ‌‌2۷ ھ-” سس 
۸ء باب نقض الیدین مین الخغسل عن األکابة مممممسسسسسستا عح س سد کے (/+ؾۃكص3صك٣۵٣٣٥٣۳ ٣‏ 
۹۔ باب من بدا بشق رأُسه الآیین فی الغسل -:-00مص10ھوببن.كجبج-ج.ج7. / 
٠۔‏ باب من اغتسل عریاناً وحدہ فی الخلوة ومن تستر فالتستر أأفضل 40557 0 ٠0‏ 
١۹‏ ۔ باب العستر فی الغسل عند الّتاسص مم ممسسسسس ‏ مممسممممممسمسممسسسس بی ٣٤0‏ ۳ : 
٢۔‏ باب إذا احتلمت المرأة ّسسحجسےےجےےسے سس مت ت٠‏ 
۳٣۔‏ باب عرق الجنب وأن المسلم لا ینجس ی۔....۔۔۔.۔۔ دسساسد ماس سس ھ2[ . 
٤۔‏ باب الجنب یخرج ویِشي فی السوق صص-ء 07 هپ ۰ 
٥ػ۔‏ باب کینوئة الجنب في البیت إذا توضاً قبل ان یففسل ہے اہ 
٦۔‏ باب نوم الجنب جومحیفگٰکوکشہچجمسجٗٗص سم ہہ ہے ہر یں 
۷۔ باب الجنب یتوضأ ٹم ینام مو سمصٔس مسسسسس ہج 12 


رجہ ہے ہے ٘‫-د ۰ں ہو اپ بے .ا لا اسوں9ٴ پ۳ 1 
7ر سای ای ای ا ا اس ا و بت 


۸۔ باب إِذا التقی الختانان ۴ٹت۶تی0‪ھ.ِ. ,مم 


۹۔ باب غحسل ما یصیب من رطویة فرج المرأة 9 ھ0 


٠‏ ۔ کتاب الحیض 
۹ ۔ باب کیف کان بدء الحیض جودےسمسممیسہ شش سح سس ۸ک 
٢۲۔‏ باب غسل الحائض راس زوجھا وترجیله وی وٌٗججلمسچممشہفہ ٢٣۸۲‏ 


۳۔ باب قراءة الرجل فی حجر امرأته ومي حائض چوس شض سحصس 7۸5 
٤‏ - باب من سگی النفقاس حیضا 409833۴ ۰۰۰۹ھ 


٥‏ ۔ باب عباشرۃ الحائض 0ی 9ب ئبصسھئ/ 
٦۔‏ باب ترك الحائض الصوع 0 2 2 8 
۷۔ باب تقضی الحائض المناسك کلھا إلا الطواف بالبیت ۳۷۳7ی ۹ صسجچج*میم'' 
۸ - باب الاستحاضة 50 18 پھ۷ٰٔ 0ظ ً0 


۹ ۔ باب عل تصلی المرأة فی ٹوب حاضت فيه 9000 0ٗٔو99+ رر 

۲٢‏ ۔ باب الطیب للمرأأة عند غسلھا من الحیض ہت صوتجیہ ن سم اھ 

٣‏ ۔ باب دلك المرأة نفسھا إذا تطھرت من المحیض وکیف تغتسل وتأخذ فرصة 
ممسکة فقتبع بھا أثر الدم سس مسممشأھأًٛسًسجصجججمس ٌُصصصصَىصهصضت۶ ٢‏ 


۵۔ باب امتشاط المرأة عند غسلھا من المحیض 70-). 
٦۔‏ باب نقض المرأة شعرھا عند غسل المحیض س سح ص ھ٤‏ 


۸۔ باب کیف تھل الحائض بالحج والعمرةۃ ک.-..:ح..---ص اک ری ہ٣ ٠۶ ٢۷‏ 
۹ ۔ باب إقبال المحیض واإدبارہ تسرمو ‏ مسلصسسص تچھمسسمرتمازبوہہت 575 
٠۔‏ باب لا تقضی الحائض الصلاۃ وس مھوصفشسووشسسوماسسسوسش سی اھ ا5ا 
١۔‏ باب النوم مع الحائض وعي فی ثیابھا 000007ص ...۶ 
٢۔‏ باب من انخذ ثیاب الحیض سوی ثیاب الطھر تووموندگچپ سچ‌ؤواششہ 1:5۸ 
٣۔‏ باب شھود الحائض العیدین ودعوۃ المسلمین ویعتزلن المصلی 199000 .. 
٤‏ باب إذا حاضت فی شھر ثلاث حیض وما یصدق النساء في الحیض والحمل 
)ا فیسا یکن من الحیض لقول الله تمالی: ولا یحل لھن أن یکتمن ما خلق اللہ 
۷ 


ےڈ 
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[- 
ةًِ 
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جح 
اوہ 
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سے 
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ار ا 3ا اس ا سا ا ا لا ا سد شا کت ور دسا کی تل اک سال ا ا جک سس ا سس ا وھ کرک و سے ہر ہہ و ری یں 


گَ ً 
پ3 
5-٣‏ 
ر و 20 46ع 8 46ہ 6ج7 66کلفلسللہی+ہمہڑجیمییوجبییییلیہہمہمٹئیئہیفیب میہف 60افاثییممیییہ 


٥۔‏ باب الصفرة والکدرة فی غیر أیام الحیض امس ھجمس سرت سش 5ظ 
٦۔‏ باب عرق الامعحاضة ومصصصجمس سم کر اھر لوس سی 


۷ ۔ باب المرأة تحیض ۱ 


سے سوہ 
ہس --ے- 


و جن ےا ا 


لال 
-_ 


یہ مر کاو رک 


یں 
خی 
آئے 
- 
کت 
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نا تال اج مد بد ہو١‏ برا رن و و بج در ور ور ور ا ناد زا ود آد آد بد ئا نا بی ور و و بر آ٠ا‏ نی اد تا زا پر نر نار مر نر نی حید نید بد ید ید با ابد دہ ہبہ بد ہر عر ہرد رر نر ود زور جوا و 


۸٦۔‏ باب إِٰذا نگ المستحاضة الطھر یو شعو چوس مھ سج بت ٦1٤‏ : 
اج باب الصلاۃ علی النممفساء وسنتھا وا او وت اود ا را تا بات و وا 0 ر2 و ا نواعم وو وع وو و وو او ا موی ۴ن کے : 


و وا و بر ا ا ال بعد ید عید آید ‏ × و پر و ا بر و ند یو و ید خر ید سی یہ یا وا و با ا ا ا عو یو یہ یں ید ید ید کید می اد ×ہ ×۰× لو وی یر لا میں زیر ود ود یر تد یہ ید .رد سا نود یر ور دا دی عو عو ود چا عو ا ا ا با با با لا ید ابع ید یی ا- 


پراسکوس تھے 
> 
4 
5 
أ 
5 
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تفر رھ ئن ری 


سو سن 


×ر ا × 


سے حم 


رسک سکرو سج سی سج سوساج ایت 


×8 


شید 


